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Los @studios‘que aqui se publican constituyen el resultado de una
investigaciéh’ surgida de la colaboracién de la Confederacién Universitaria
Centroamericana (CSUCA) y la Direccién General de Investigacién (DIGI) de la
Universidad de San Carlos durante 1987 y 1988, en el contexto programético del
proyecto de sociologia de la religion del Programa de investigacién del CSUCA, y del
programa sobre *La cuestion étnica en Guatemala® de la DIGI.

Este esfuerzo se inscribe en una segunda etapa de la investigacién
impulsada por CSUCA sobre el "Papel social y politico de laiglesia en Centroamérica”
en 1983 y que se denominé “conciencia religiosa y desarrollo social® (en
centroamérica). Ambas fases estuvieron coordinadas regionalments por el Dr. Andrés
Opazo Bernales, aunque en esta dgitima la misma estuvo compartida con el Dr. Luis
Samandd, y quien se involucré de modo particular en la investigacion realizada en
Guatemala que es a quien debemos la publicacién que hoy presenta la Direccién
General de Investigacién. Agradecemos a Jorge E. Dardén por su colaboracién en
la revisién de las Galeras.

Tal como se desprende del titulo, los articulos aqui contenidos se dirigen a
develar las raices y manifestaciones del protestantismo en Guatemala, con especial
énfasis en las implicaciones sociocutturales del mismo. E) abordaje del catolicismo
constituye una fase distinta aun no finalizada.

Los trabajos de Luis Samandi y Claudia Dary Fuentes son resultados de
investigaciones realizadas con fuentes de primera mano privilegiandose el trabajo de
campo auxiliado de la entrevista en profundidad. En rigor, el primer trabajo de
Samandu constituye una introduccién para comprender ia evolucién histérica del
protestantismo en el pais, que no pretende originalidad sino un acercamiento
necesario para el lector poco familiarizado con el temay que desconoce su verdadera
dimensién (recuérdese que Guatemala es el pais con el mayor ndmero de evangélicos
en Latinoamérica). El segundo estudio, por ef contrario, expresa la experiencia vivida
entre los kekchies en Alta Verapaz a la luz del desarrollo de la Iglesia del Nazareno.

El trabajo de Claudia Dary -Protestantismo en una comunidad tzutujil. El
caso de Santiago Atitlan- también es el resultado de su experiencia de campo entre
dicho grupo étnico. Estos dos Ultimos estudios revelan un esfuerzo etnogréfico que
explique la particular manifestacion de este fenémeno religioso.

Finalmente, el estudio de Vitalino Ximilox Salazar expresa fa blsqueda de
una teologia y proceso de evangelizacién que fusione el evangelismo con las raices
culturales nacionales, desde la &ptica de un pastor presbiteriano maya-cakchikel y
que fuera expuesto en el seminario-taller organizado por CSUCA-DIGI a fines de
1987.

Lic. Guillermo Pedroni Donnet
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En 1882, bajo los auspicios de las reformas liberales de Justo Rufino Barrios,
arribaba al pals el misionero presbiteriano John Clark Hill. Con 6l comenzaba la
presencia permanente del Protestantismo en Guatemala. -

Un siglo més tarde, las Iglesias Protestantes festejaban el primer centenario
durante el mandato del Gral.' Efrain Rios Montt, primer presidente evangélico de
Guatemala, llegado al poder por golpe militar(1). -

El historiador evangélico Virgilio Zapata comenta, de forma un tanto barroca,
fos distintos y 'numerosos momentos de contacto y mutuo apoyo entre el poder

politicoy el movimiento protestante en estos cien afios.

"Ayer, la incomprensién, la persecucién; luego, los tenues
albores de la tolerancia; hoy, el recuento de la convivencia
fraternal, en una breve transicién de simultaneidad a la par
de los hombres del poder politico y los hombres de
Cristo"(2).

- Ei proyecto liberal se habia propuesto debilitar el poder de la Iglesia Catélica,
mediante medidds como la confiscacién de sus tierras y la limitacién radical de su
personal. Latradicién protestante, hermanada con el pensamiento y el modeilo liberat
de saciedad, fue una alternativa viable para ir ocupando el espacio recortado a la
Iglesia Catélica.

o En las zonas rurales, se puede decir que la presencia institucional de la
Iglesia Catélica literaimente desaparecié entre-1880 y 1950. En la década del 40, en
Hiehuetenango por ejemplo, para una poblacién de 176.000 habitantes habia
solamerite dos sacefdotes(3). -

Este hecho no garantizé autométicamente el éxito protestante, por el
contrario, la hegemonia catélica no necesitaba de sacerdotes y monjas para seguir
siendo efectiva. Uh catolicismo tradicional, con més de tres siglos de historia y
amaigamado con ritos y creencias indigenas, estaba fuertemente pertrechado en
instituciones como las cofradias y en la conciencia de los creyentes atendidos por
‘rezadores”. Antes que el protestantismo, el mismo catolicismo ya era "laico" en el
campo guatemaiteco.

: Con un lento crecimiento durante las primeras décadas, alrededor de las
primeras denominaciones que determinaron el perfil del protestantismo temprano:
Iglesia Presbiteriana (1887), Misién Centroamericana (1899), Misién "Amigos"
(Cuéqueros, 1902), Iglesia del Nazareno (1904) y la Misién Metodista Primitiva (1921).
Ellas se dividirian el pais en 4reas de influencia para subsanar conflictos que entre
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ellas se,venian produciendo, y en 1937 formaran la primera organizagién
interdendminacional, el "Sinodo de la Iglesia Evangéhca en Guatemala(4).

La actividad de estas Iglesias tuvo desde el comienzo, salvo en el caso de
la Misién Gentroamericana, un componente social, el cual se expresé en la puesta
en marcha de numerosas instituciones educativas y de centros de. as;stancna médica.

También a ellas les correspondié abrir camino a una determmada politica
evangélica hacia los indigenas, fundamentaimente centrada en la.traduccién det
Nuevo Testamento a diversas lenguas indigenas.

El gobierno de Jorge Ubico (1931-1944) impide, con unas pocas
excepciones, la entrada de misiones religiosas extranjeras. El evangelismo crece en
base a divisiones de las iglesias ya existentes y a unas pocas fundaciones de
misioneros norteamericanos, entre las que se cuentan la Iglesia de Dios del Evangello
Completo (1934) y las Asambleas de Dios (1937), siendo ambas la punta d& lanza
del Pentecostalismo en el pais. Cabe anotar que todas las fundaciones de Iglesias
Evangélicas que mencionamos hasta el momento, fueron realizadas por misioneros
norteamericanos.

Para 1940, recorridos més de cincuenta afios de su historia, las
denominaciones evangélicas apenas eran una decena, y su membresia llegaba a ser
de unas 4.000 personas en la misién més exitosa, la Centroamericana, y los
Nazarenos, con un desarrolio mucho més bajo, contaban con 687 miembros
bautizados(b).

Los cuarenta aiios siguientes dejan ver un crecimiento espectacular, tanto
erf denominaciones como en membresia. Segun los datos de PROCADES, en 1980
existfan 210.denominaciones con 334.453 miembros bautizados(6).

Zapata, hatiendo a nuestro entender una periodizacién sin fundamento
claro, ubicaba un periodo de "explosién evangélica” entre 1940 y 1956, que seria
prolongado entre 1959-1981. Durante los diez afios de gobierno de Arbenz y Arévalo,
habrian existido mejores condiciones para la expansién evangélica. Zapata mide el
crecimientoide-este perbdo a la luz de las nuevas denominaciones que aparecen en
escena, 17, en su mayoria como producto de misiones norteamericanas, pero ni esta
cantidad ni ¢l crecimiento en miembros nos parecen suficientes para hablar de una

*explosién evangélica”.

Los datos que maneja el mismo Zapata muestran otro fenémeno. Esa
“"explosién™ més bien se ubica entre las décadas del 60 y del 70, expreséndose,
ademés dekaumento vertiginoso de denominaciones y creyentes, en un definitivo
sello pentecostal en el evangelismo guatemalteco y la presencia activa de éste en
distintos 4mbitos de la sociedad.

Este s un periodo histérico de la sociedad guatemalteca caracterizado por
una extrema wolencia politica, con un saldo de decenas de miles de muertos,
perseguidos y desplazados, abieito con la dictadura- de Méndez Mentenegro y
cerrado con la también cruenta dictadura de Lucas Garcia.
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‘- Otro acontecimiento decisivo en estos arios fue el terremoto de 1976, que
golped duramente a los sectores populares y alrededor del cual se produce el arribo-
de numerosas instituciones y misiones evangélicas, principalmente de tipo
neo-pentecostal.

Veamos a|gunos datos del crecimiento del evangelismo en este periodo.

Dos de las denommacnones més dindmicas y de mayor fuerza actualmente
iglesia de Di6s del Evangslio Completo (IDEC) y las Asambleas de Dios, experimentan
un verdadero salto entre 1965 y 1979.

El mismo se aprecia muy bien en IDEC, esta denominacion habia sumado
entre 1955 y 1965 2.000 miembros més, mientras que entre 1965 y 1979 fueron
23.000 persanas las que se bautizaron, siendo en 1980 la tercera Iglesia’ @n
importancia numérica con 898 templos y 34.451 miembros bautnzados(?)

Por su parte las Asambleas de Dios, pasan de 6.000 miembros en 1965 a
35,909(8). Ademas, en este periodo se consolida la principal Iglesia pentecostal de
ofigen autéctono, Principe de Paz.

Estas tres denominaciones pentecostales, de un total de 210 evangélicas,
aglutinaban en 1980 a’un tercio de la poblacién protestante de Guatemala.

Nos parece que estos datos son indicativos del periodo en que se produjo
yla direccién que tomd la "explosién evangélica® en Guatemala, la-del
Pentecostalismo. Este, no sélo serd el motor de ése crecimiento, sino que también
inquietara alas otras familias evangélicas que ven producirse desercionesy divisiones
de sus filas hacia el cauce pentecostal. -

Un ultimo incremento del evangelismo a través de misiones norteamericanas
se produce con posterioridad al terremoto de 1976. En su gran mayoria son
denominaciones pertenecientes a la corriente neo-pentecostal, conocidas por el uso
de abundantes recursos econémicos, tienden a enquistarse en clases medias y altas,
y muestran una viva dingmica de expansién. Esta dindmica, junto con el hecho de
que el gobernante Rios Montt es miembro de una de ellas, contribuyeron a desfigurar
la imagen del protestantismo guatemalteco contemporéneo, el cual tiene una historia
mas compleja que la del dltimo decenio.

La presencia protestante en la sociedad guatemalteca no puede ser evaluada
exclusivamente por sus dimensiones numéricas, ella se ha hecho més patente en lo@
ditimos afios gracias a su institucionalizacién en diversos &mbitos sociales. En el
terreno educativo se muitiplicaron las instituciones de ensefianza primaria y ciclo
bésmo y desde 1965 funciona la Universidad Dr. Mariano Gélvez.

En guanto a los medios de comunicacién, a partir de los afios 40 se
comienzan a transmitir programas evangélicos por radio. En 1950 la Misién
Centroamericana saco al aire la primera emisora evangélica, Radio Cultural TGN, que
répidamente concité una gran audiencia. En 1962 se fundé la Radio Voz Evangélica
de América, también con ampiia difusién; los datos de 1980 dicen que existian 5
emisoras de medios evangélicos.
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En 1982 sa transmitian alrededor de 125 programas evangélicos producidos
en Guatemala en radios comerciales. Los programas televisivos son numerosos, en

su gran mayoria de procedencia norteamericana como por gj. "Club 700"y "PTL*(9). .

Con referencia a la cuestion indigena, ademas de los Institutos Biblicos de
diversas Iglesias, algunos muy antiguos, y las actividades del Instituto. Lingtiistico de
Verano desde 1952, en 1977 se realiz6 el Primer Congreso Indigenista de
Evangelizacién, alrededor del cual se constituy6 la Asociacién Indigenista de
Evangelizacion (ASIDE), que ha tomado a su cargo la organizacién de ‘Congresos
posteriores de la misma naturaleza. - ’

. También se puede apreciar, desde fines de la década del 70, una clara
presencia evangélica en la promocién de actividades de desarrollg econdmico y
social. Alrede'd,of Qe‘l_a, asistencia a los miles de damnificados del terremoto de 1976,
se fundan numérosds instituciones evangélicas guatemaltecas de ayuday comienzan
a operar otras de procedencia norteamericana. De las primeras se forma en 1980 el
Consejo Cristiano de Agencias de Desarrollo (CONCAD), organismo coordinador que
en la, actualidad agrupa a 16 organizaciones vinculadas a tareas de promocion y
asistencia social; sobre todo en &areas rurales. El CONCAD brinda servicios en los
terrenos de educacién; asesoria legal, emergencias, pastoral y asesoria de proyactos.

: En lo que serefiere a las agencias norteamericanas, en la actualidad suman
unas 25, 20 de las cuales iniciaron sus operaciones con posterioridad a 1976. Abarcan
terrenos -de actividades tales.como- asistencia humanitaria, apoyo a proyectos
socio-econémicos, madios de comunicacion sogial, capacitacién de cuadros
evangélicos y, en algunos casos, se ha detectado su colaboracion en los planes de
“pacificacion® de las zonas de confiicto implementados por el ejército.

El principal exponente de las agencias norteamericanas lo constituye Vision
Mundial, organizacién que atiende unos 130 proyectos en todo el pais, manejando
para ello un presupuesto anual de dos millones de ddlares.(10)

Esta presencia protestante en diversos dmbitos sociales que acabamos de
resefiar,”nb fue acompafada por un fortalecimiento de espacios
interdenominacibnalés, primando la competencia entre las diferentes
denominaciones. El Sinodo fundado en 1937 se transformé en la "Alianza Evangélica
de Guatemala®, en 1951, la cual tuvo su periodo de apogeo al inicio de la década
siguiente. St principal actividad consistié en la organizacion de masivas campanas
evangelisticas, la primera de ellas en 1962, que fue abierta por el entonces Presidente
Miguel Ydigonas Fuentes.

Un aiio més tarde la AEG entr6 en una larga crisis, debido a conflictos
oviginados par.9l ecumenismo que refiejaba Ia Alianza, io cual irritaba a los sectores
més tundamentalistas. Ega actualidad la AEG subsiste con unfuerte sello pentecostal
agrupando a unas 60 denominaciones, -

" Rbclenterents, en 1987 fue fundada la Conferencia de Iglesias Evangélicas
de Guatemals (CIEDEG), organismo animadd:de un-amplio espiritu ecuménicoy que
intenta agrupar a iglesias locales méis que a superestructuras denominacionales. El
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CONCAD ha pasado a formar parte de la CIEDEG, encargandose del 4rea de
proyectos de desarrollo; ademas, existen las areas de capacitacién teolégica y de
orientacién pastoral, en las cuales se realiza un trabajo con todas aquellas Iglesias
interesadas en participar.

Para cerrar esta vista a vuelo de péajaro del protestantismo guatematteco,
debemos referiros a su significativa participacién en los acontecimientos politicos
de la dlitima década.

No son pocos los testimonios que sefialan el singular papel jugado por
_algunas agrupaciones evangélicas, en fas zonas rurales durante el apogeo de la
violencia polttica, las cuales dotadas de un virulento fanatismo religicso, contribuian
‘a disolver los lazos de solidaridad iriterna en las comunidades y favorecian la
persecucién de sus hermanos. Actitud ésta alimentada principaimente por el
evangelismo neo-pentecostal, con su discurso apocaliptico y de definido sesgo
ideoldgico. o ; '

El liderazgo neo-pentecostal dentro del campo evangélico se veria
“confirmado por la asuncién al poder del Gral. Rios Montt en 1982, miembro de la
“Iglesia del Verbo, denominacién neo-pentecostal. Anos despusés, el evangelista 'y

hombre de negocios norteamericano Johnny Carrette, se referia a aquel periodo
histérico reproduciendo un discurso sobre Ia realidad, que bien puede haber sido el
de aquellos dias: ' :

*En los afios antes de la llegada del General Rios Montt a
la presidencia de la Repliblica, recordamos cémo estaba
Guatemala. La nacién estaba fisicamente dividida por la
guerrilla y la capital estaba siendo destruida por bombas
cada dfa. Habfan secuestros, emboscadas, asaltos atoda
hora y miles estaban siendo afectados por los operativos
del ejércitoy la guerrilla(..) Lalglesia comenzé a entender
que Satands estaba robando, matando'y destruyendo a
~ Guatemala y lo comenzé a atar en el nombre de Jesus.
* Dios nos mostré que lo que veiamos con los ojos era la
parte visible de una batalla espiritual y El queria que su
‘Iglesia dominara en ese ‘ambients..."

_ En 1982, 570 iglesias evangélicas, segin Carrette, reunidas en
. Quetzaltenango, oraron: .

*Satanas, en el nombre de Jesus te atamos y te ordenamos
_que te apartes de Guatemala, de frontera a frontera y de
.océano-a mar, en el nombreé de.Jesus: FUERAIL..."

St
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El mismo afio Rios Montt ilega al poder:

*Durante los préximos 18 meses, la guerrilla se retiré de
gran parte de Guatemala. La economia comenzé a
-mejorar, la corrupcién comenzé a controlarse. Dios
comenzé una gran cosecha de almas..."(11)

Este discurso, que transporta los conflictos de la realidad social a una "batalla
espiritual” entre Dios y Satanas, contribuyé a ordenar la experiencia desgarradora

. que significaban para los creyentes los. conflictos politico-militares. De manera muy’

simple se identificaba a los actores histéricos y reales, en el escenario mitico, pero
para los. creyentes no menos "real”, al contrario lo "Gnico® real, credndose asf las
condiciones para tomar partido por el campo de Dios y sus defensores.

De; esta manera, el neo-pentecostalismo arrastré a su carro a otras

denominaciones, principalmente pentecostales, en el marco de coyunturas politicas

que urgian opciones. Dicho fendmeno ha llevado a generalizar la opinién de que
todo el protestantismo guatemalteco compartié tal opcidn, sin embargo, la actitud de
sobre todo las Iglesias histéricas fue diferents, siendo numerosos los evangélicos
muertos por la represién o que debieron tomar el camino del exilio.

El triunfalismo neo-pentecostal, alcanzara su climax durante el gobierno de
Rios Montt. En ese periodo tomara fuerza la consigna de llegar a un 50% de ia
poblacién ganada para la fe evangélica en 1990, lo que se concretar4 en la asociacién
"AMANECER", fundada en 1984 con la misién de asesorar y vigilar para que se logre
el crecimiento deseado.

En el terreno politico, la breve estadia de Rios Montt en el palacio de
gobierno, no se projongé con el candidato evangélico a las elecciones de 1985,
Serrano Elias, miembro de Ia Iglesia Elim, quien al parecer no recibié la mayoria de
los votos evangélicos. ¢Quiere decir esto que la predominancia neo-pentecostal se
esté diluyendo dentro del ca;gpo evangsélico? Por lo menos las condiciones politicas
favorables con que contara Ylos primeros aios de la presente década, han perdido
intensidad, mientras que crecen los esfuerzos dentro del mundo protestante por
construir un cauce para las Iglesias a partir de la propia realidad guatemalteca.

Pensamos que esta escueta y bastante superficial caracteﬁzacién, permite
ubicar al protestantismo guatemalteco para los propésitos de este trabajo.

De ella se puede deducir que sus actuales dimensiones y significacién
provienen de su desarrolio con acento predominantemente pentecostal, al calor de
los profundos conflictos sociales y politicos de las Glitimas dos décadas en
Guatemala. - ,

Sin embargb, no se puede concluir apresuradamente, como a menudo suele
ocurrir, que este proceso tenga un origen exclusivameénte exégeno. Para llegar a una
tal conclusién, antes habria que determinar a cabalidad en qué han consistido las
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relaciones entre el evangelismo y las élites civico-militares al poder en todo un siglo.
No podemos olvidar que la infraestructura del actual estado del evangelismo fue
construida por iglesias pioneras, en espacios cedidos por el poder politico y que ellas
fueron ampliando paulatinamente en diferentes coyunturas sociopoliticas. ¢Qué
intereses estaban en juego por paite del poder politico, estrechamente vinculado a
grupos econémicos? Es una pregunta que no hemos tocado.

Ademas, en un siglo se ha producido una significativa nacionalizacién de las
més importantes y antiguas iglesias evangélicas, lo que hace tambalear aun més la
monocausalidad de los factores externos.

Hemos visto también que el protestantismo ha logrado en los Gitimos veinte
afos una significativa presencia en la sociedad civil, en algunas zonas rurales
comparables y hasta a veces mayor que la de la Iglesia Catdlica.

£Pero cuéan hondo ha calado el protestantismo en el corazén de Guatemala,
en los secularmente postergados pueblos indigenas? Esta es la pregunta que
ensayaremos de responder en las paginas que siguen.
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NOTAS

1/ Eneste trabaj;) utilizaremos indistintamente los términos "protestante” y "evangélico”.

%  Virgilio Zapata A., Historia de la Iglesia Evangtlica en Guatermala, Guatemala, 1982. p.165.
3/ Hans-Jiirgen Prien, La historia del Cristianismo en América Latina, Salamanca, 1985, p. 681.
4/ V.Zapata, 1982:109

5/ V.Zapata, 1982: pp. 73y 99.

6/  Directorio de Iglesias. Organizaciones, Ministerios del Movimiento Protestante: Guatemala,
PROCADES, Guatemala, 1981.

7/ V. Zapata, 1982: p.128y p. 192, el autor utiliza como fuentes IDECy PROCADES.
8/ V. Zapata, p. 135, PROCADES, p. 24.

9/ Todos estos datos provienen de: Marta Saint de Berberian, La Comunicacién masiva del
Evangelio, Guatemala, 1983.

10/ Los datos sobre las agencias norteamericanas proceden de: Private Organizations with U.S,
Connections. Guatemala Inter-Hemispherie Education Resource Center, New México, 1988.

11.  J. Carrete, Participacién de Ia Iglesia Evangélica en la politica nacional, ponencia presentada
al Congreso Nacional Indigenista, ASIDE-87, Chimaltenango, noviembre de 1987.
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LA IGLESIA DEL NAZARENO EN ALTA VERAPAZ
Su historia y presencia en el mundo Kekchi
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INTRODUCCION

El presente trabajo ordena y analiza sobre la marcha, datos recogidos en el
trabajo de campo que realizdramos durante los meses de setiembre y octubre de
1987 en Alta Verapaz.

Nuestro objetivo principal fue reconstruir la historia de la lglesia del Nazareno,
asi'como su organizacién, practicas, actitudes frente a la realidad social y a la cuestion
étnica.

La eleccion de los Nazarenos como objeto de estudio, se basa en el hecho
de que representan la denominacién més vieja en Alta Verapaz, con més de 80 afios
de existencia, y que en cierto modo ha "formateado” la regién desde el punto de vista
evangélico.

Dentro de las diversas corrientes del protestantismo, la Iglesia del Nazareno
se ubica dentro de las llamadas Iglesias de Santificacion, caracteristica que las
diferencia tanto del protestantismo histérico como de las Iglesias Pentecostales.

En este trabajo no es nuestra preocupacién esa diferencia doctrinal en
cuanto tal, sino los efectos que de ella se desprenden para la actitud de los Nazarenos,
tanto en el terreno social como en el étnico, la que se aparta claramente sobre todo
de la Pentecostal, dominante hoy en el evangelismo guatemalteco.
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1. ALGUNOS DATOS PRELIMINARES SOBRE ALTA
VERAPAZ

El departamento de Alta Verapaz est4 situado en el nororiente de Guatemala,
abarcando 8.686 Kmy que representan un 8% det territorio nacional. Esté poblado
por 522.900 personas en su gran mayoria miembros del pueblo kekchi. En 1985, el
82.2% de esa poblacion vivia en zonas rurales y el 40.4% de la mismatenia entre 9y
19 anos(1).

Sin embargo, para este importante sector joven de la poblacién estan
préacticamente cerrados los accesos a la educaciony formacion profesional. En 1985,
solamente el 38.3% de Ios nifios entre 7 y 14 afios asistian a la ensefianza primaria;
y el grupo de edad entre 15y 19 afos presentaba un panorama ain mas desolador,
s6lo un 9% asistia a institutos de ensefianza media. El analfabetismo alcanza en la
actualidad al 73.5% de la poblacién de Alta Verapaz.

Tal perfil de marginacién se ve confirmado si lo cotejamos con algunos datos
de otro campos, por ejemplo la salud: en A. V. hay un médico por cada 6,500
habitantes (proporcién recomendable: 1 por cada 1.250); vivienda: solamente el
11.6% de las viviendas esta conectada a la red de agua potable y el 4.2% ala red de
drenaje.

Esta realidad social actual encuentra su caldo de cultivo en el distorsionado
desarrollo econémico del departamento.

Los diferentes niveles de suelo permiten que la produccién agricola se
adapte a diversas latitudes, obteniéndose abundantes cosechas de maiz, frijol, café,
cacao, cardamomo, pimienta y otros productos.

Pero el dinamismo productivo, como en el resto de Guatemala, fue
acaparado por los cultivos de exportacién; desde el Gitimo tercio dei siglo pasado, el
café, acompafiadoy superado desde la década dei 70 de este siglo por el cardamomo,
un fruto utilizado por las industrias cosmetolégicas y farmacolégicas, ademés de ser
preferido por los arabes para la preparacién de infusiones tradicionales.

La actividad agricola de exportacién se concentra fundamentalmente en el
2% de las fincas multifamiliares medianas y grandes, que abarcan el 65,07% de la
superficie cultivable del departamento.

En el otro extremo, el minifundio, trabajado ademés con tecnologia
anticuada, produce para comerciar en el mercado interno, fundamentalmente en los
mercados locales, o apsnas alcanza para cubrir el consumo familiar.

La industria, dirigida sobre todo a bienes de consumo inmediato, ocupa un
lugar insignificante en la economia departamental, 2.4% del Valor Bruto dei Producto
Departamental, contra el 61% de la agricultura.

En los terrenos social, politico y religioso, desde hace algunas décadas se
perciben fenémenos cuya interdependencia ha ido provocando transformaciones a
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nivel departamental.

El movimiento de Accién Catdlica, originado en el altiplano occidental, fue
el primer ariete serio que en la década del S0 comenzé a resquebrajar el edificio de
instituciones indigenas tradicionales, particularments la cofradia, principal organismo
de poder politico y religioso a nivel local. La Accién Cat6lica se fue alineando con la
Democracia Cristiana, interesada en ampliar su base social en el campo, y con una
Iglesia desarrollista; juntos protagonizaron en los '60 programas de desarrolio
(formacién de cooperativas, capacitacién de lideres, formacién técnica, etc.), que
promovieron ain més el cambio de las comunidades. Se nota una polarizacién
politica, aparicién de nuevos sectores econémicos y conflictos al interior de las
comunidades donde se funden componentes religiosos, socio-econémicos y
politicos.

Por (itimo, los afios de violencia que en las Verapaces se abren en 1978
con la masacre de Panzds, y que tuviera su pico més alto con los bombardeos y
arrasamiento de aldeas en el periodo 82-83, terminan de remover la vida de los
pueblos, aldeas y comunidades. La desconfianza, la delacién, el terror y la lucha por
la sobrevivencia definitivamente agrietan la convivencia en las comunidades. La
pobreza y la represién de todo tipo de organizacién, abarataba adn més la mano de
obra para las fincas de cardamomo y café. E! pueblo indigena sale méas debilitado
de este periodo, frente a la discriminacién del mundo ladino, a la sujecidn de las
estructuras politico-represivas y a la explotacién de los grandes hacendados.

Estos pincelazos sobre el estado econémico, social y politico de A.V. son
seguramente incompletos y deberian ser ajustados a regiories dentro dal
departamento con distintos grados de desarrollo. Por ejemplo la formada por las
ciudades de Coban, San Pedro Carch& y San Juan Chamelco, con un alto grado de
desarrollo para el departamento, que contrasta con la regién formada por Panzés,
Senahi y Tucur, con una produccién agricola en gran medida estancada, industria
inexistente y modesta actividad comercial.

Pero de cualquier forma, creemos que estos datos introductorios sobre la
realidad de Alta Verapaz, sirven como marco minimo para interpretar los datos que a
continuacion se exponen sobre la Iglesia de Nazareno en Alta Verapaz.

s AT
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2, EL PROTESTANTISMO EN ALTA VERAPAZ

2.1 Ubicacién histérica

El primer y fugaz contacto que tuvieron los habitantes de A. V. con ei
protestantismo se remonta a la década del 40 del pasado siglo. Federico Crowe, un
inglés convertido en Belice, se larg6 a misionar por las riberas del Polochic con un
cargamento de Biblias.

Este pionero llegé hasta la capital, después de haber pasado un tiempo en
Baja Verapaz, con su fervoroso mensaje y sus Biblias, las que vendia "escasamente
cubriendo el costo original de las Escrituras, a manera de colocarlas al alcance del
més pobre", segin cuenta Crowe.

En 1846 terminé su empresa cuando el gobierno, presionado por el
arzobispo -quien habia amenazado con retirarse de la capital ‘mientras el hereje
protestante continuase siendo tolerado en el estado” -lo expulsé de Guatemala. De
su pasada por este pals y por las Verapaces en particular, no quedaron mayores
rastros, salvo sus coloridas narraciones(2). ’

A principios de este siglo llegan los misioneros norteamericanos que darian
inicio a la obra protestante en A. V. vinculados a la Iglesia del Nazareno, ellos fundan
la primera misién nazarena en Cobén, ia que en 1983 cumplié sus 75 afos de
existencia. De esta forma, los nazarenos se convirtieron en la cuarta denominacién
més antigua de Guatemala, antecedidos por la Iglesia Presbiteriana (1882), la Misién
Centroamericana (1889) y la Misién "Amigos" (1902).

‘Hasta la década del '60 la Iglesia del Nazareno llevé una existencia
practicamente solitaria en A. V., creciendo muy lentamente en un medio
refigiosamente hostil.

Desde los '60 en adelante comienzan a flegar nuevas denominaciones
evangélicas a la regién, principalmente pentecostales, provocéndose modificacianes
sustanciales en el campo religioso de A. V. :

s Hasta es¢ momeﬁto se habia ido’ conformando una especié de status quo
entre catélicos y nazarenos, en el que una hegemoénica Iglesia Catélica toleraba la
presencia y actividad de los nazarenos, quienes no representaban un peligro real
para los intereses catélicos.

La irrupcién de las iglasias Pentecostales en este escenario, rompe por las
dos puntas el equiibrio pre-existente.

B Por una parte, la Iglesia Catdlica comienza a perder feligresia, aunque
subestima el fen6meno en un principio y con tardanza empieza a preocuparse por el
mismo. o

= Por la otra, los BazArenos se ven removidos por los pentecostales. Un pastor
nazareno de ese momento lo dice muy claro: T SR
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"Cuando vinieron los pentecostales.aqui a Guatemala, los
hermanos pentecostales, vinieron a invadir las iglesias
evangglicas. Eso creé en los nazarenos un pequefo
malestar, entonces se vié a los pentecostales con receio,
porque vinieron con actitud agresiva. Hasta ahora estamos
viéndolos como nuestros hermanos, aceptarios sismpre
que ellos nos respeten, que no nos hagan sefalamientos
de que no somos hijos de Dios porque no hacemos lo
que ellos hacen. Eso cred, hace 10 afnos una barrera”.

Del choque los nazarenos sacaron ensefianzas, cambiando métodos de
trabajo en el terreno de evangelizacién para responder a la competencia pentecostad.
El éxito del cambio en los nazarenos se expresa en el aumento de sus miembros
plenos en el distrito noreste que abarca Las Verapaces, de 3.010 que eran en 1971
pasaron a ser 8,500 en 1980 3.

Este fen6meno, producido dentro del campo religioso, no debe ser
desconocido al momento de intentar ubicar las condiciones que favorecieron fa
reciente expansion del evangelismo en Alta Verapaz. ' o

22  Algunos datos sociograficos

El Directorio de Iglesias y organizaciones protestantes elaborados por
PROCADES, correspondiente al afio 1981 daba_un total de 194 iglesias en Alta
Verapaz, repartidas entre 16 denominaciones.

Antes de continuar es necesario hacer dos aclaraciones importantes con
respecto a:estos datos. Por una parte, las cifras de PROCADES reflejan sobre todo
la situaciérva fines de la década pasada, corregida en 1980 con las denominaciones
més importantes. Por la otra, un inexplicable error hizo que quedara fuera de las
estadisticas la Iglesia del Nazareno, como recién vimos la primera iglesia evangélica
en aposantarse en Alta Verapaz y que a’la saz6n contaba con unas 60 iglesias
organizadas. '

A pesar de sus limitaciones, el Directorio es el tinico punto de referencia que
manejamos para poder evaluar en cierta forma el crecimiento del evangelismo en la
region.

Sobre la realidad presente poseemos datos provenientes de nuestras
observacionesy entrevistas, y de una encuesta realizada el afio pasado por la di6cesis
de las Verapaces.

Baséndose en esta informacién, estimamos que en los dltimos diez afios, el
ndmero de iglesias evangélicas se ha entre duplicado y triplicado. En tres lugares

Sa 1}
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ubicados en puntos diferentes del departamento, dos pueblos, Chisec y La Tinta, y
en la cabecera departamental, Cobéan, hemos comprobado una triplicacién en el
ndmero de iglesias(4).

Tendencia similar observamos en denominaciones particulares, sobre todo
en aquellas que muestran un mayor dinamismo como las Asambleas de Dios y
Principe de Paz.

Por Gltimo, si bien los datos de la muestra diocesana son imprecisos (toman
como unidad territorial la parroquia, abarcan a Alta y Baja Verapaz, no discriminan
entre iglesias y campos blancos o misiones), ellos indican més de la duplicacién de
los asentamientos evangélicos entre 1976 y 1986.

En la actualidad, fuentes catélicas y evangélicas coinciden en que alrededor
del 20% de la poblacién de A. V. es evangélica. Este porcentaje es mucho mayor en
ciudades como San Juan Chamelco donde estaria por el 65%, y en algunas parroquias
como Tamah, que abarca varias aldeas y fincas, con un 49% de evangélicos.

Segun los datos de la encuesta diocesana, el grueso del crecimiento estaria
concentrado en los afnos de 1980, con el pico més alto en 1984,
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3. LA IGLESIA DEL NAZARENO EN ALTA VERAPAZ
3.1 - Principales hitos histdricos:
3.1.1  Dificil comienzo:

1904 se declara oficialmente como afio de lafundacién de la Misién Nazarena
en Guatemala, si bien esta iglesia se conformé en 1908 de la confluencia de dos
grupos de iglesias evangélicas en EEUU.

Con anterioridad a aquellafecha, una decena de misioneros norteamericanos.

habian venido realizando labores evangelisticas en Zacapa y Livingston, Izabal desde
alli se fueron internando en Las Verapaces.

Toda una primera etapa de la historia nazarena se identifica con Richard
Anderson, pastor que trabaié desde 1904 hasta 1945 cuando fallecié en la ciudad de
Cobén. Su nombre, junto con el de Thomas Buttler, quien después se integraria a la
Misién Centroamericana, aparece vinculado en la actividad fundacional que desplegé
la Iglesia por esos afios. Poco a poco se fueron organizando iglesias en Las
Verapaces: Cobén (1916), Cubulco (1917), Salaméd (1918), San Juan Chamelco
(1918). San Miguel Chicaj (1925), San Cristobal (1931), La Tinta (1933), son algunos
de esos lugares donde l0s nazarenos con dificultades iban abriendo obra. Problemas
provenientes de las precarias condiciones de vida, donde las fiebres tropicales hacian
estragos entre Ia poblacion (varios misioneros perdieron la vida por esta causa) pero
problemas presentados también por la Iglesia Catdlica, eran rémoras del trabajo
nazareno.

No era facil la vida para quien apareciera como evangélico en su pusblo o
aldea, segun nos cuenta un kekchi de 83 arios, convertido hace mas de 50:

"Algo triste oir eso. Antes cuando quiere algo mandamos
nuestros amigos a comprar carne, sal, azicar, asi... No
nos querian vender a nosotros".

Otro informante agrega:

*Fue dificil cuando los pastores caminaron kilémetros y
kitdmetros y llegaron a una comunidad para pastorearlos,
lo agresivo que eran, si alguna persona prestaba su rancho
donde pudieran ellos dar cuttos, venian y lo quemaban
como protesta de que se hubiera predicado el Evangelio.
Pero todo esto ya pasé, todo esto ya es historia y o
Evangelio ha llegado a las vidas..."

i
i
i
i
i
i
i
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Bajo aquellas condiciones la actividad de |os nazarenos caminaba muy
lentamente, los convertidos se contaban con los dedos de una mano y costaba
mucho que las nuevas fundaciones se mantuvieran. Por ejemplo, la Iglesia de La
Tinta, fundada en 1933 con 23 miembros, contaba en 1941 con 28 miembros, segun
lo pudimos comprobar en el libro de registros de la iglesia. Pero més alla de las
resistencias catlicas y de las dificiles condiciones de vida, el principal obstaculo para
la expansién de los nazarenos lo formaban los kekchis, mayoritarios. habitantes de
Las Verapaces.

Los pocos convertidos eran ladinos, que por lo tanto manejaban el espariol,
pero la poblacién kekchi era irreductible mientras no se trabajara en su idioma.

3.4.2 La Biblia en kekchi:

Desde un primer momento los nazarenos le prestaron atencién- a la
publicacidn de folletos y material biblico. En 1907, comenz6 a publicarse *El Cristiano®,
un- periédico que apareci6 hasta 1946, pero tanto el periédico como otros materiales
aparecian exclusivamente en idioma espafol. Al mismo tiempo, entre los
cakchiqueles, William Cameron Towsend, posteriormente fundador del Instituto
Linguistico de Verano, habia comenzado atraducir el Nuevo Testamento al cakchiquel,
esto era por 1919.

Los misioneros nazarenos en Las Verapaces, después de informarse sobre
esta experiencia, deciden emprender la misma labor entre los kekchis. En 1936 llega
a Cobén el lingdista Guillermo Sedat, norteamericano de 30 afos que se haria cargo
de la empresa. ’ :

Tuvimos la oportunidad de entrevistar a uno de sus colaboradores méas
cercanos, quien nos hizo una vivida narracién de esta fundamental experiencia para
el evangelismo en Las Verapaces.

*Y vino ur lingliista y este amigo linglista aparecié por
aqui en Cobén, se fue a radicar a Carchay pasaba por las
calles y toda la gente decia 'quien es ese hombre, qué
anda hacienido ese mudo’, porque vefan que el misionero,
el lingtista, andaba mirando su camino siempre, no decia
‘adiés’ a ninguno, no saludaba a nadie, cuando llegaba a
un almadén sélo decia 'quiero esto’, no sabia espariol, él
pstaba aprendiendo kekchi, pero el espafiol no le
interesaba, entonces no se comunicaba con la gente
tadina" '
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Sedat recorrié durante dos afios Las Verapaces, junto a una mula con
comida y algin amigo. Permanecia dos o tres semanas en cada lugar, aprendiendo
las distintas variantes del idioma kekchi:

*Y en esta forma é! fue conociendo la gente, conoci6 la
cultura y la manera de alimentarse, cé6mo comian y qué
comian, aprendié a comer chile y tomar café, bueno, café
si le gustaba, el chile no sabia comerlo, al fin aprendié".

En este tiempo, Sedat fue escribiendo el kekchi, elaborando un primer
diccionario y al cabo de los dos afios manejaba lo suficiente el idioma y la cultura
como para empezar sisteméticamente la labor de traduccién. Formé un equipo de
gente que dominaba el kekchiy con ellos se fue desarrollando el trabajo. Se traducia
una primera versién de un capitulo por ejemplo, después Sedat junto con el equipo
cotejaba esa version con traducciones del mismo texto en espaiiol, inglés y griego.

En 1942 Sedat abandon6 Guatemala debido a la Guerra Mundial, el trabajo
se continué por un tiempo, pero poco después tuvo que ser suspendido hasta 1946.

Asuvueltaa Guatemala mientras no se podia publicar la traduccién integral,
Sedat consiguié grabar péquenos textos en kekchi e imprimir otros y con ellos recortia
comarcas y aldeas desde fines de I6s afios 40.

*...61 (Sedat) tenia un tocadiscos eléctrico que lo llevaba .
@n su carro con una bocina. Se iba a parar alli atras de la
iglesia catdlica de Carché y alli ponia sus discos y un
mantén de folletos que ya tenia impresos, habia sido
impresos en Inglaterra y saber donde maés, - en kekchi,
mostrando el camino de salvacién por medio de versiculos
_claros. {...) Saliendo de Carcha ibamos hacid las aldeas,
unas dos horas de camino hasta donde habia carretera y
asi-regando el .anuncio del Evangelio por todos lados en
kekchi, ala gente de habla kekchi. Todo era gratis, en ese
tlempo no se vendié nada, todo era regalado. Entonces la
gente queddé més o menos informada, se fueron dando
cuenta de la diferencia entre la fe que ellos tenian, su
religion, y la nueva, los anuncios de Jesucristo.
Empezaron a interesarse en aprender a leer, querian saber
cémo leer ese. que estaba en kekchi (...) Habia mas
aceptacion, -la gente ya no tenia miedo de que nosotros
fuéramos a visitarlos, a evangslizarios, porque el mismo
extranjero ya se estaba identificando con ellos, porque ya
conocfa la cultura de ellos y ya sabia su idioma y ya no le
tenian miedo. Asi, que se fue un paso muy seguro para la
introduccién del Evangelio entre la gente indigena®.

p i e
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Recién en 1951 vio la luz el primer ejemplar del Nuevo Testamento en kekchi,
después de una larga etapa de severas correcciones por parte de la Sociedad Biblica.
Posteriormente Sedat se dedicé a traducir el Nuevo Testamento al Pocomchi), idioma
de una pequefia etnia de Baja Verapaz, el cual fue impreso en 1980, algunos anos
después que Sedat falleciera.

Creemos que este capitulo de la historia nazarena es de vital importancia
para el presente del evangelismo en Alta Verapaz, por eso quisiéramos hacer unas
breves reflexiones al respecto.

Coincidimos con la ditima frase de nuestro informante, la traduccién de los
textos biblicos al kekchi ha sido decisivo para la insercién del evangelismo, por dos
razones.

Por una parte, es necesario sefialar que la empresa fue acometida con tanto
celo misionero como seriedad cientifica; la calidad del resultado es reconocida
actualmente por agentes pastorales catélicos, quienes utilizan esa version del Nuevo
Testamento en su trabajo. De esta manera, los nazarenos construyeron la
infraestructura sobre la que operarian todas las demés denominaciones evangélicas
posteriormente.

Por otra parte, una raz6n muy importante, estaban entregando a los kekchis
una fundamental herramienta para hacer una experiencia refigiosa con un grado
mayor de autonomia que la que tenian en la iglesia Catdlica.

En Alta Verapaz hemos recogido opiniones practicamente calcadas ala que
escucharamos anos atras en Nicaragua, en aquel entonces con campesinos catélicos,
hoy con campaesinos indigenas evangélicos.

Estas son las palabras de un kekchi presbiteriano quien particip6 en las
actividades evangelisticas de Sedat a las que nos referiamos mas arriba.

*El evangelizador sali6 a evangelizar & la gente por disco,
hay asi... un cémo se llama...vitriola...con mano, en kekchi,
asi entré el Evangelio. Entonces toda la gente estuvo
escuchando. Iban a las casas y los mercados. Asi como
ustedes llegan y trabajan su vitriola y traigan sus discos.
Toda la gente se retine, asi nomas pues, nosotros no
tenemos preparacion, no tenemos escuelas, somos
analfabetos. Antes no habia escuela. Entonces es raro
que uno escucha lo que la Palabra dice, porque sdlo se
oye, no la mira. En cambio, ahora hay Biblia en kekchi,
hay himnario en kekch, hay pastores en kekchi, todo para
la gente en kekchi.

Los catblicos antes esta cerrada de una vez la Biblia, no
predican, tal vez lo predica el cura en su lenguaje, tal vez
latino, no sé, tal vez espafiol o inglés, nadie puede
entender. Por eso toda la gente no llega a comprender lo
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bueno, qué es lo malo, porque antes aqui a la gente sélo
le gustaba el trapiche, el jugo de cana, sélo eso le gustaba
ala gente".

Las que siguen son palabras de campesinos de Jalapa, Nicaragua,
recopiladas 5 afos atras.

“Los padres que anteriormente nos tenian a oscuras,
nunca nos dieron a conocer nada. Por ejemplo, hoy el
sacerdote celebra lamisa con el pueblo, antes &l celebraba
su misa, quien le entendia? Nadie; hoy pue la misa es
dialogada. Como decia la hermana, antes estaba
prohibidisimo tocar la Biblia y hoy los que la leen, pueden
leerla, comprenderla y ensenarle a otros que no la
conozcan”.

"Nadie tenia la Escritura libre para informarse de las cosas
de Dios, si algunos pocos entendian algo era porque
clandestinaments la habian leido. Pero fue cuando nos
dieron libre la Eucaristia que entendimos esto..."

Creemos que no as necesario abundar sobre el paralelismo evidente entre
los dos casos en o que respecta el acceso libre a la Biblia y el "conocimiento” de las
cosas de Dios y también de los hombres. En este lugar no es nuestro propésito
analizar contenidos y perspectivas de estos cambios de conciencia en actores
sociales diferentes, viviendo en condiciones histérico-sociales también diferentes.
Pero es sumamente sugerante, que un mismo fenémeno se encuentre en la raiz de
procesos de conciencia que pueden conducir a comportamientos sociales muy
distintos entrs si.

3.1.3 Los nazarenos en el presente:

Como deciamos més arriba, en los afos 60 los nazarenos son sacudidos
por la entrada en escena del movimiento pentecostal. Los nazarenos responden con
cambios en los métodos de trabajo que redundaran en un firme crecimiento de la
Iglesia.

Un viejo dirigente explicé esos cambios como consistiendo en dos aspectos
fundamentales. En primer lugar la evangelizacién pasé a centrarse en éreas urbanas,
antes se empezaba en &reas rurales y esto dificultaba el trabajo de evangelizacién,
debido a los problemas de infraestructura y al méas bajo desarrollo cultural de la
poblacién rural.
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En segundo lugar, se realiza un cambio a nivel de la conduccion de la lglesia,
cuando los misloneros horteamericanos van dejando sus lugares a los nacionales.
Al parecer, los misioneros extranjeros tenian una actitud bastante paternalista y no
promovian la gestién de los miembros guatemaltecos de la Iglesia. Cuando estos
toman las riendas de la Iglesia, se habria. producido un vuelco en esta politica,
promoviéndose de manera més rapida la partncnpacuén de los nacionales en la gestién
de los asuntos de la Iglesia.

Las estadisticas muestran el crecimiento sostenido de los nazarenos a nivel
nacional en la década '71-81°, en particular el afo 76 es testigo de un enorme
aumento.

En Las Verapaces (el distrito nazarenos abarca los departamentos de Altay
Baja Verapaz, aunque la mayor parte se encuentra en A. V.), la década deja un saido
positivo de 5,500 miembros més, aunque se produzca la divisién del distrito en
nuevos distritos, lo que significa una reduccién de 31 iglesias en Las Verapaces(5).

En 1976 también se observa el "salto* medido a nivel nacional (el.cual se
produjo sobre todo en Las Verapaces por ser el distrito méas grande), la membresia
pasa de 4.799 ese afio a 7.415 en 1977. En cuanto a iglesias organizadas, el punto
mas alto de la década fue 1975 con 104 iglesias; bajé el siguiente afio a 50 al formarse
un nuevo distrito; en 1981 habia subido a 62, en 1982 volvid a ceder 4 iglesias a un
nuevo distrito, ¢recié en 1983 a 64 y en 1986 totalizaba 75 iglesias, 17 misiones y
12,322 miembros(6).

Se puede, entonces, considerar como exitosa la estrategia seguida por los
~ nazarenos, la que segun un dirigente kekchi de la Iglesna cuenta con algunos factores
fundamentales.

“...se les presenta el Evangelio en su idioma;

especialmente cuando somos lideres kekchis,

conocemos mejor a nuestra gente, tanto cultural como el

aspecto religioso, como conocemos el trasfondo nuestro

y las alternativas que nos viene a presentar el cristianismo,

entonces procuramos que los entiendan de que la tnica

altemativa para nosotros es echar mano a esecristianismo,

vivir nuéstra vida segun los principios que encontramos
en las Sagradas Escrituras. Comunicamos el Evangelio a
los kekchi en kekchi, eso ha traido ese crecimiento en la
membresia de la lglesia del Nazareno®.

‘Otro factor podria ser el aspecto organizacional, la Iglesia
‘del Nazareno tiene una organizacion donde todo esté bien
‘coordinado. Cuando una familia se hace evangélica,
"especialmente el padre o la madre, se les visita, se les
‘ensefa a orar y se les-{leva cultos religiosos a su casa,
donde ihvitan a sus vecinos y parientes para que oigan
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también qué es lo que ha sucedido en la familia. Y esto
.-viene a estimular mucho a los recién convertidos al

Evangelio, y asi se va extendiendo la feligresia, més que
" todo através de lazos familiares.

Entre los kekchis el lazo familiar es fuerte. Cualquier
cambio en lafamilia, los padres, los abuelos, los hermanos,
etc., puede canalizar, ellos se comunican y es asi como
se ha ido ganando gente para el Evangelio*. -

3.2 Oréanlzac[én de la Iglesia del Nazareno

La base de la organizacién de la Iglesia del Nazareno est4 constituida pof la
Iglesia local, estructurada de la siguiente forma para el trabajo pastoral:

- Socigqad de'jévenes (incluye a jévenes de ambos sexos entre 15 y 40
) anos). - ‘
- Sociedad Misionera (hombres y mujeres desde 40 anos).

- Escuela Dominical (organizacion encargada de las clases biblicas que‘se
imparten cada domingo a nifios, jévenes y adultos).

Ademés de estas tres organizaciones, también forman parte de la estructura
los mayordomos, que son elegidos uno por cada 50 miembros de la iglesia, para
asistir a las necesidades espirituales de sus miembros y colaborar con el pastor.

E! gobierno de la iglesia local recae en la Junta Directiva, formada por el
pastor, los mayordomos, un tesorero Yy un representante por cada una de las

organizaciones arriba mencionadas.

Los miembros de la Junta son elegidos en vctacién secreta cada dos afos.
El pastor también est4 sujeto a eleccién mediante sufragio secreto; con el 75% de
los votos a su favor.tiene derecho a seguir phstpreando la iglesia por un periodo de
dos anos; si los votos-afirmativos forman la mayoria mas uno, puede permanecer
solamente un afio m4s an el cargo. Lamesa escrutadora de votos no esta formada
por miembros de la misma.iglesia. Este mecanismo de eleccidn recorre toda la
organizacién nazarena hasta su nivel internacional.

Un conjunto;de iglesias locales se organizan en distritos, los que pueden
tener distinto: carécter: “distrito pionero"* es aqui el quse agrupa a iglesias que recién
estan abriendo el trabajo en una zona; "distrito nacional misién’, esta en una etapa
mas avanzada, aunque todavia depende de la.sede internacional de la Iglesia en
Kansas City, en el terreno financiero y en el trabajo misionero; por Lltimo, el “distrito
regular’, es aquel cuyas iglesias pueden autosostenerse en todo sentido.
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El actual distrito de Las Verapaces fue nombrado distrito regular en 1974, el
primero del pais, y Unico hasta ahora, y el primero en el mundo fuera de los EEUU
que lograba esa designaeion. ‘

-Las Verapaces, pot su-parte, ccntribuyeron a organizar los distritos de El
Salvador, Honduras, Nicaragua y Belice. .

Ademés de Las Verapaces, Guatemala cuenta con 6 distritos nazarenos
mas que cubren las distintas regiones geogréficas y étnicas del pais. Cada distrito
tiene su asamblea anual y lo mismo ocurre con el conjunto de distritos del pais.

Un aspecto neurdlgico de esta estructura organizativa bastante aceitada es
la capacitacién de los cuadros que la sostienen, de ahi que los nazarenos se hayan
preocupado por la formaplén de sus pastores y otros agentes pastorales. Uno de
nuestros mformantes con responsabilidades docentes déntro de la Iglesia Nazarena,
nos dice:

"La iglesia nazarena es muy responsable en cuanto a la
formacion; reconoce la Iglesia del Nazareno que sus
ministros deben estar preparados paraimpartir el mensaje,
dar la interpretacién debida al mensaje para no caer en la
desorientacién y la falsedad. Tal vez porque
" pertenecemos a la corriente conservadora deas iglesias
protestantes en América -seguimos la doctrina wesleyana-
la Iglesid del Nazareno es reconocida como iglesia
conservadora, cuidadosa de la linea doctrinal, teolégica®.

" En este aspecto los nazarenos se diferencian claramente de la mayor parte
de Iglesias pentecostales, en las cuales sus pastores reciben una cuota importante
de capacitacién empiriéa y siguen cursos muy espaciados cuando los siguen o estan
en condiciones de hacerlos.

Bastante tempranamente en 1952, se organizé el Instituto Biblico Nazareno
en Coban, del cual hasta la fecha han egresado un promedio de entre 8 y 12 pastares

por ano(7).

Se imparten cursos para pastores que tienen una duracién de 3 aiios, y
cursos de ‘capacitacion “pastoral para jévenes de escasos recursos, quienes se
hospedan endl Instituto durante los 2 afios que duran los estudios.

e . Los cursps [para pastores contlenen Biblia, homilética, doctrinas nazarenas,
Lultyra guatemalteca. mtroduccnén a las ciencias sociales, filosofia y administracion
para el manejo de los asuntos de sus iglesias. -

v Los pastores ggresan con un diploma en teologia, con el mismo pueden
seguir estudios en el Instituto Teol6gico Nazareno, en la ciudad de' Guatemala, donde
obtienen su bachullerato en teologia. Por. qltlmo en_San José, Costa Rica, en el
Seminario Nazareno de las Américas, pueden hacer sus ‘estudios parala l‘cenciatura

[
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en teologia. Se esta pensando organizar en este seminario una maestria en teologia.

~ Los cursos del I.B.N. son impaitidos tanto en kekchi como en‘pocomehi, las
dos etnias mas importantes de Las Verapaces, ademas de espanol. o -

También en Coban funciona el Centro Educativo kekchi, fundado en 1953
en San Juan Chamelco y que en 1967 se trasladé a la cabecera departamental.

Este centro dedica sus esfuerzos a la formacién mas general de los kekchis
de ambos-sexos, en particular el aprendizaje de su propio idioma: :

_ "Espafol también, pero més que todo lo que ngs
- interesaba’éra que aprendieran a leer en su idioma, a

. escribirlo correctamente, y a la vez les ‘dbamos clases

~ biblicas. Permanecian dos o tres afos en el cenhtro

educativo y regresaban a sus aldeas".

Asi relataba los inicios del centro su fundador,

Tambijén existe hace afios en Cobén una iglesia nazarena kekchi que cuenta
con unos 350 miembros; en la primera igle$ia nazarena en Coban fos cultos son en
espaiiol y su. membresia es predominantemente ladina. Olviddbamos decir que el
1.B.N pertenace a la iglesia Nazarena Internacional, recibe su financiamiento de los
fondos que destina la Iglesia para institutos de-esta naturaleza en diversas partes del
mundo. El subsidio cubre un 80% de los gastos del instituto, el resto es financiado
con la cuota de los'alumnos y donaciones. .

El distrito de Las Verapaces no recibe dinero de Kansas City, por haber
;cugqpligi_o mgs ¢e,50 afgs.y ser un distrito fegular. Elaporte internacional a los otros
«distritas. no parece ser significativo, tampoco envian misioneros. La iglesia nazarena

de Guatemaja es considerada como auténoma en lo financiero y pastoral.

3.3 ° “ Sobre discursos y précticas nazarenas frente a lo social

La teologia,nazarena se basa en la doctrina de, Jacobo Arminio y Juan
Wesley, que sostienen-que e! camino del ctigtiano hacia su salvacién personal pasa
por dos etapas: la del arrepentimiento y la de la entera santificacién. La primera
‘corresponde a la conversién; en la segtinda, lamada también de consagracion, el
Espiritu Santo actia en'el creyente y purifica su vida del pecado, lo prepara para ta
vida eterna ayudandolo a vivir cada dia més segun los principios cristianos. '

' El papel del cristiano debe ser de no resistirse a la accién del Espiritu Santo,
Que es instantdnea, y déjar.que su vida se guie sdgin los nuevos frutos del ‘Espirttis:
amor, gozo, paz, paciéncia, mansedimibre, iluminidad, temiplanza, humildad’y témor
doDios. | RT en ‘ : T R T et

Para los nazarenos, tal experiencia es interna al hombre y sus resultados se
manifiestan en la conducta del creyente hacia los deméas. Aunque los nazarenos
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proceden de un tronco comin con los pentecostales -inciuso en sus origenes la
Iglesia se llamaba "Iglesia Pentecostal del Nazareno'- se diferencian en este punto
de discursos y practicas pentecostales. La venida del Espiritu Santo no va
acompanada de experiencias extéticas o de glosolalia por parte de los creyentes; el
criterio de verdad sobre la presencia del Espiritu Santo se sitia mas en el
comportamiento cotidiano que en el expresado durante el culto.

Esto no significa que tendencias pentecostales no incidan al interior de los
nazarenos. Un trabajo reciente de estudiantes del Instituto Teoldgico Nazareno, da
Cuenta de algunos casos de divisiones en iglesias nazarenas producidas por las
tendencias pentecostales(8). Pero por lo general, los servicios religiosos nazarenos
alos que asistimos se caracterizaron por la sobriedad y lamoderacién. Sin embargo,
nos decian que la-Iglesia del Nazareno se ha hecho bastante flexible a los rasgos
culturales mas dominantes de cada pais, en lo que respecta los cultos en Panamé
por ejemplo, son més bulliciosos que lo que se observa en Guatemala, incluso hay
palmoteos de manos que no vimos en Guatemala.

Pero mas all de lo cultural, tanto discurso como practicas nazarenas dejan
ver otra concepcion sobre el mundo y sobre la actividad de! hombre en el mismo,
que la predominante en grupos pentecostales.

Entre los nazarenos de Guatemala no encontramos una actitud de
indiferencia ante lo social, aunque tampoco encontramos un compromiso con lo
social en cuanto tal. El *mundo" estd menos cargado de negatividad que en el caso
de los pentecostales, la sociedad no es el reino exclusivo de fuerzas diabdlicas, es
un &mbito que los nazarenos tuvieron la obligacién de conocer para desarrollarse
como Iglesia.

Asi es que en el presente como en el pasado, han llevado adelante una serie
de iniciativas en el plano social, que responden tanto a necesidades existentes en el
medio d6nde actuan, como a las necesidades institucionales de la propia iglesia.

Entre ellas se cuentan: escuelas para sefioritas y varones, fundadas en los
inicios de la Iglesia en Coban y que funcionaron por varias décadas; centro de salud
que operd también en Coban; un orfanato para huérfanos producto de la violencia
de los Utimos afos en San Miguel Chicaj que cuenta con 70 nifios; la Asociacién
Guatemalteca de Beneficiencia (AGUABEN), que presta asistencia médica en las
iglesias y colabora para que las comunidades cuenten con agua potable.

Este tipo de iniclativas, si bien no estd exenta de proselitismo y de un
carécter caritativo, conlfevan de cualquier forma un mayor roce y conocimiento con
problemas sociales y con organismos de la sociedad civil. Por ejemplo, AGUABEN
no realiza todo el trabajo para conseguir el agua potable, ios pozos de agua son
excavados por los mismos vecinos de la comunidad, lo cual requiere una labor previa
de estudio, deliberacion y organizacién que vincula a los miembros de la Iglesia en
actividades de desarrollo comunal.

Todo gsto creemos, abre las puertas a una mayor sensibilizacién dentro de
la Iglesia por la cuestién social y, de alguna forma, el debate sobre temas como el de
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la justicia.

Es significativo que el trabajo de jovenes nazarenos que recién citaramos,
contenga un capitulo titulado: ‘La realidad y la proyeccién social de 1a Iglesia del
Nazareno en Guatemala’. En este capitulo se presta atencién a los principales
problemas econémicos y sociales que vive Guatemala, y se reflexiona sobre el papel
de la Iglesia frente a esta problemética. Si bien la visién que hay sobre los problemas
peca de ser superficial, el cuestionamiento hecho a la Iglesia es serio: s

"Es imposible que la gente crea el mensaje del Evangelio
si se encuentra muriendo de hambre y de frio. El cuerpo
se Cristo ha sido llamado para cumplir una funcién,

. mediante los diferentes dones que para ello Dios ha
provisto. (...) Nada de lo que se haga por la gente tendra
validez si se descuida las necesidades que ellos
presentan, es decir que la Igjesia, que tiene como funcién
la propagacién del Evangelio, también tiene como parte
de su trabajo el ayudar a las personas, a que vean en
Cristo a la Persona que tiene interés en ellos, no
importandole lo que ellos sean”.

Pero también existe una dimensién institucional de la preocupacién por
problemas sociales. |

Un ejemplo claro de ello es una escuela recientemente fundada en Cobén,
cuenta con 300 nifos repartidos entre primaria, Kinder y pre-Kinder. Los motivos
para abrir la escuela se nos explicaron de la siguiente forma:

*Aparentemente una causa fue cuando se estaban
organizando las leyes en la Asamblea constituyente, habia
una presién fuerte de la Iglesia Catdlica para que en las
escuelas se impartiera religién, es decir nuestros hijos que
si van a las escuelas nacionales iban arecibir esa doctrina,
no como algo optativo sino como algo que tenian que »
aprender. Fue en ese momento, aunque ya teniamos la

"idea de abrir un colegio, pero eso nos abrié las puertas,

fue una contestacién de la voluntad de Dios".

En otras palabras, en este caso los nazarenos estan actuando como
institucién que defiende su espacio social e intenta ampliarlo asegurandose
mecanismos de reproduccion.

‘ Pensamos que a pesar de estas disimiles actitudes frente alarealidad social,
los nazarenos valoran en cierta medida el orden mundano y la accién en el‘mismb,
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sea por motivos éticos, proselitistas o institucionales. Esta actitud les separa
claramente de las corrientes pentecostales, aunque en lo que a conductas politicas
se refiere, pareciera que no existieran grandes diferencias en los'tiempos de la
represion militar.

3.4 Los Nazarenos y la identidad étnica

Una de las aseveraciones bastante corrientes que se escuchan cuando se
trata del tema del protestantismo en Guatemala, es que la expansién evangélica en
fredios indigenas va en detrimento de la identidad propia a éstos, su identidad como
etnia, lo que estaria apuntando a su extincién. Para obtener informacién sobre un
tema tan neurdlgico, el equipo de Guatemala incluy6 en la guia de entrevistas un
apartado de preguntas especificas sobre la cuestién étnica. En el caso de Las
Verapaces, ademas, se incorporaron algunas preguntas que tenian como referencia
la cosmovisién kekchi, baséndonos para ello en el trabajo de Carlos Cabarrus al
respecto(9).

_ Aqui utilizaremos también el concepto de ‘identidad étnica" que maneja
Cabairris en dicho trabajo; segun él la identidad de un grupo étnico cuenta con dos
vertientes: una "plataforma connatural" que es fundamento del "nosotros" del grupo,
constituida por lazos de sangre, un lenguaje y una historia comunes, y por el otro
lado, una "identidad social adscrita por el grupo fadino" bajo la forma de estereotipos
sobre el indio(10).

El que una identidad étnica permanezca en el tiempo dependera de cémo
esa “plataforma con-natural' logra manifestarse en "contraste” o "niveles de contraste”
con la sociedad circundante. .Cabarris desvincula “identidad" de “cultura* (entendida
como "estrategia de adaptacién de un grupo para sobrevivir y reproducirse”). Una
identidad puede tener continuidad bajo diversas culturas, siempre y cuando pueda
"manifestarse con relativo éxito*, es decir, mientras notraspase los limites establecidos
por contrastes con el mundo ladino y por la plataforma con-natural al indigenay 4

Si bien estamos frente a un asunto muy espinoso y abierto al debate, el
enfoque de Cabarris, aqui por deméas simplificado, es operativo para nuestros
propdsitos, ya que él también tuvo bajo la lupa a distintos grupos religiosos (cofrades,
"oyentes de la palabra” y protestantes) en su relacién con la identidad kekchi.

Por otra parte, nosotros estdbamos interesados en cotejar sobre este tema
datos objetivos y percepciones de los mismos actores, {En qué medida se seguian
considerando kekchis y en base a qué criterios?

En nuestras entrevistas con kekchis evangélicos aparecieron por lo general
dos criterios de oro: el lenguaje y la vestimenta de las mujeres, en base a estos
elementos se podria decir si alguien sigue siendo kekchi o no. Por supuesto que
esto no es generalizado ni para los kekchis ni para todos los evangélicos-kekchies,
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pero a los efectos de este estudio particular, de esta manera se intenta integrar al
aspecto subjetivo de la cuestién, imprescindible- cuando tratamos de cambios 0
permanencia-en la identidad de un grupo. : -

Pero ademas nuestras observaciones y reflexiones son parciales por de8
razones mas. Por un lado, entendemos que las modificaciones de la identidad étnica
provocadas de algin modo por factores religiosos, deben estar comprendidas en un
estudio mas amplio que contenga, ademas de la parte evangélica, las cofradias, el
movimiento de Accion Catdlicay los actuales catequistas y delegados de la Palabra.
Sdlo asi podria ser medida la real incidencia del evangelismo.

-, Por el otro lado, para el evangélico indigena una serie de costumbres y
tradiciones de su vida anterior caen hoy bajo el rubro de “paganismo” o “idolatrig’.
Razén por la cual pesa una especie de tabu sobre estos asuntos, es dificil. habjag
liremente sobre ellos, decir lo que uno reaimente piensa o siente; en qué medida
esas practicas y concepciones antiguas han sido desarraigadas de la vida de los
convertidos a una iglesia evangélica. No lo podemos sabenmédiant'e‘.una
conversacion, ni con una visita de unas pocas semanas. Solamente la, observacion
durante un largo periodo de tiempo, que permitira crear una base de confianza, podria
echar mas luces sobre este tema.

A pesar de estas limitaciones, pensamos que la informacién que a
continuacion,presentamos brinda material Gtil para un andlisis comparativo con otros
casos de Guatemala. . : .

3.4.1 Politicas nazarenas

Los nazarenos han seguide diversas politicas hacia los kekchis en tanto
grupo étnico, en algunos aspectos inflexibles, en otros buscando adaptaciones y por
ultimo respetando, promoviendo o dejando hacer. Comenzando por esto dltimo, ya
hemos visto que en el terreno educativo y pastoral, los nazarenos desde muy
temprano prestaron atencién a la formacién de cuadros kekchis y a la traduccién del
Nuevo Testamento en su idioma, ademas de audiciones de radio, publicaciones y
cuttos que son en kekchi.

La vestimenta de las mujeres tampoco sufrié cambios; siguen vistiendo el
tradicional corte y guipll; los que si desaparecieron fueron Jos hermosos collares y
pendientes que lucen los kekchis en general.

En estos dos &mbitos, el del lenguaje y el de la vestimenta, no se-han
producido cambios notorios; recordemos que representan dos ambitos valorados
por los indigenas, por lo. menos entre nuestros entrevistados. También hay un campo
de practicas tradicionales, por ejemplo de medicina natural, que es respetado. Un
viejo dirigente nazareno nos decia:

o

e
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"Algunos que saben curar, dar masajes, amarrar a un
enfermo, que es ponerle una faja aqui en el pecho, darle
unas medicinas de hojas, eso todavia lo hacen, eso no lo
dejan, porque saben que es necesario y la gente indigena
tiene mas confianza en un curandero indigena gue en un
médico y entonces necesariamente tienen que recurrir a
un empirico.- Eso no -esta prohibido; 1o que nosotros les
deciamos es que no practiquen la brujeria y*hechicerias
porque eso es contrario al espiritu cristiano, pues Nosotros
debemos confiar en Dios y esperar que Dios obre, y si
podemos recurrimos a un médico, encontramos
medicinas”.’

Lo que es mas interesante aun es comprender que los nazarenos han dado
pasos en la recuperacion de ciertos valores kekchis que habian sido negados y
prohibidos por ia Iglesia durante décadas. Este es el caso de lamarimba, instrumento
autéctono que la mayoria de iglesias evangélicas, principalmente las pentecostales,
prohiben usar a sus fieles, debido a que se la vincula con fiesta y borrachera.
Interpretacidn ésta que no parece ser exclusivamente evangélica, ya que en eltrabajo
de CabarrGs se incluye una leyenda del origen de la marimba como instrumento del
diablo, leyenda que recogeria influencias catélicas(12). Entre los nazarenos se ha
reincorporado Ja marimba, segun lo relata un pastor kekchi:

"La marimba se introdujo hace poco y eso nosotros
mismos, los kekchis, Io recuperamos. La guitarra, que no
es de origen nuestro también se toca, el arpa también, el
violin. Al menos en la Iglesia del Nazareno se ha
introducido la marimba, hay grupos musicales que utilizan
lamarimba. Lamarimba es parte de nuestros instrumentos
para adorar a Dios".

El informante destaca que fueron los mismos kekchis, “‘nosotros mismos”,
quienes presionaron por el uso de la marimba. Este hecho nos dice de que en esta
Iglesia netamente indigena, no se puede considerar a su feligresia como una masa

suUmisa, tiena algin margen de poder en determinados campos. Otro informante nos

cuenta que los misioneros norteamericanos habian introducido e impuesto al armonio
como instrumento -en los cultos; parece que durante la guerra se hizo muy dificil
importar armonios: :
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*...entonces la gente indigena empezé a usar sus
instrumentos autéctonos, la guitarra, el violin y
dttimamente han adoptado la marimba. Y como esto no
es prohibido por la Iglesia ellos estan practicando estos
instrumentos. Se ha generalizado que una iglesia tenga
su grupo musical y ellos usan sus instrumentos
autéctonos, ya que no tenemos ese prejuicio, porque
antes creiamos que solamente el armonio se podia usar,
porque nosotros mirabamos que el instrumento usado por
los misioneros era el armonio, y entonces no miradbamos
necesario que usaran otros instrumentos y cuando
nosotros escuchamos las notas de la marimba nosotros
nos recordamos de las zarabandas y de las borracheras
y alo de adorar idolos, teniamos conectado el asunto de
la musica de la marimba con la idolatria, entonces eso no
nos dejaba utilizarlo en nuestros servicios, pero ha
cambiado”. .

De esta forma, hemos visto que la politica nazarena hacia lo étnico es en
algunos terrenocs respetuosa y tolerante, y que incluso ha cambiado favorablemente
como es el caso de la marimba. .

Pero la actitud nazarena, y en genérai- la de las iglesias evangélicas, es
inflexible en lo que respecta a la prohibicién de practicas religiosas anteriores a la
conversién.

La interdiccion comprende entre atras cosas: todo Io referente a santos
(fiestas, iméagenes, rezos, etc.); practicas religiosas vinculadas con actividades
agricolas 0 momentos importantes de la vida, que impliquen el sacrificio de animales
0 el uso de licor; bebidas alcohdlicas en ganeral y en particular el *boj*, una chicha
tradicional que se bebe durante acontecimientos especiales (casamientos, cosechas,
etc.); fiestas particulares como la inauguracién de la casa, también en tanto se
sacrifiquen animales y circule el ficor.

Aquellas préicticas que implican cierta adoracién o reverencia sagrada a un
santo o un fenémeno natural, son prohibidas de manera tajante y pesan graves
sanciones sgbre quienes transgreden la veda.

Afios atrés, la prohibicién se materializaba draméticamente en algunos
lugares, no sabemos siera generalizado, mediante un *rito de pasaje* durante el cual
el nuevo convertido quemaba sus iméagenes de santos en presencia del pastor u
otros hermanos.

En el caso de otras practicas se han producido adaptaciones de algunos de
Sus componentes a los nuevos principios religiosos. Por ejemplo los ritos que
rodean la siembra del maiz; nos cuenta un kekchi:

]
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*Antes de ser evangélico el kekchi iba bien de madrugada
a la 'roza’ (campo preparado para la siembra), se
arrodillaba en medio de la roza, llevaba copal-pom
(incienso indigena) y preparaba una crucecita y una
candela; entonces, alld en el amanecer, el dueio de la
milpa, de la siembra, en el centro de la roza se arrodillaba
y colocaba la crucecita, ponia el copal-pom, encendia su
velay rezaba.

Hoy dia, muy de mafana va el kekchi también, ya no con
copal-pom, ya no con $u crucecita, ya no con su velita;
cuando el kekchi est4d convertido al Evangelio, va al
amanecer a su milpa y alli eleva una oracién a Dios, que a
lo que dentro de unos minutos va a entrar al corazén de
la tierra Dios le de su bendicion".

O al estrenar una casa nueva:

"Antes matabamos un chunto, una chunta, un marrano,
entonces rociamos la sangre, quemédbamos candelas,
incienso también, eso era una creencia. Pero ahora no
hacemos asi, ahora cuando inauguramos una casa nueva
s6lo oramos y predicamos al Seior, nada mas hacemos”.

Recapitulando brevemente estas diversas politicas nazarenas con respecto
a lo étnico, podamos degir que la columna vertebral esta dirigida a desarticular el
universo simbdlico anterior, catslico-indigena, rearticulandolo bajo la égida de nuevas
concepciones teoldgicas que no son totalmente ajenas al indigena, en tanto que son
cristianas. Con este fin se aplican estrategias de prohibicién y adaptacion. Aquellas
précticas que por sus contenidos no contradicen la doctrina y la ética nazarenas, son
toleradas. Un vital sistema simbdlico propio de los kekchis, el lenguaje, ha sido
respetado y:desarrcliado. Como es sabido todo lenguaje encierra y. transmite una
visién del mundo,éen-qué medida se han producido cambios a este nivel? No
podemos valosario por desconocimiento nuestro de lalengua kekchi. Pero pensamos
que no puede haber quedado intacto, en tanto entrd en transformacién el cuerpo de
creencias que cimentaba Ja cosmovisién kekchi. En ciertos terrenos la actitud de los
nazarenos cada frente a reivindicaciones de parte de los fieles, como es el caso de
1a marimba, pero por lo general y sobre todo lo tocante a doctrina, predomina la
actitud figida. ~ Incluso se cierra el camino a todo andlisis objetivo de la historia y
cultura kekchis, cuando a todo un conjunto de précticas y creencias forjadas en una
historia qe siglos del pueblo kekchi, se las reduce a “paganismo" e "idolatria".

N ..\Aestp,s’élturas, cabe preguntarse cémo valoran los kekchis convertidos los
profundos cambios que les exige su nueva fe.
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3.4.2 Diversas valoraciones:

Es muy dificil saber en corto tiempo cémo valoran realmente los convertidos
esos cambios en su vida.

Por una parte, pareciera que ocurre algo sefalado ya por Cabarris, en el -

sentido de que el convertido no necesita pasar por la onerosa y lenta via de las
cofradias para ascender socialmente.

Ademés, el estilo de vida evangélico, mas sobrio y austero en lo econémico,
se refleja en una vida con menos apristos y tensiones que el comun de las familias:

-

*...los vecinos se dan cuenta que hay cambios en las
personas, en el aspecto moral, en el aspecto espiritual y
por ende como ya no invierte su dinero a los vicios, al
licor, entonces ve también de veras que le conviene
hacerse cristiano”.

- Tampoco ‘estén atados a las cargas econémicas ‘provenientes de
compromiisos sociales, como lo dicen las palabras de este kekchi presbiteriano:

*Se hace una fiesta (de casamiento) sin alcohol, con

comida, pero cuando hay (dinero) se hace fiesta, cuando

no hay no se hace fiesta, depende del muchacho. Sitiene

dinero se hace fiesta, si no no hay, no hay nada, nu hay
- obligacién. Antes si habfa obligaci6n®.

Estos.son sin duda cambios que liberan en cierto modo a la persona, pero
por otra parte; el convertido:debe renegar a una serie de simbolos religiosos y
sociales qud daban sentido a su vida en la colectividad desde tiempos inmemoriables.

' Pof ejemplo la inauguratién de una casaa la que hacia referencia un informe
més arriba; es Uf rito cargado de simbologia que extiende sus raices hasta el periodo
prehispénico. El corazén del'animal sacrificado es depositado en el centro de la
vivienda y sl ¢uerpo es dividido en cuatro trozos que son colocados en las cuatro
esquinas de la casa, este nimero 4 indica los cuatro puntos cardinales, lo que hace
referencia a mitos mayas de creacién del mundo.

Entonces, el dejar de hacer o apreciar un rito no es algo puramente mecénico,
es algo que tishe repercusiones profundas para el sujeto, en la opinién de Cabarrus:
... al renunclar a ese simbolismo se est4 renunciando definitivamente al modo de ser
kekchi..."y3. Pero también hay que reconocer que ese "ser kekchi® ya se venia
debilitando cuando Cabarris hizo su estudio, como producto de la confluencia de
fen6menos diversos que mencionabamos en el primer capitulo de este trabajo. En
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consecuencia, los vinculos que estrechaban a cada individuo a la colectividad kekchi
se venian aflojando, lo que podria hacer menos conflictiva la ruptura.

Para salir del impasse que aqui se presenta, pensamos, a manera de
hipétesis, que para conocer la valoracién de los convertidos con respecto a la ruptura
en su identidad exigida por la nueva fe, debemos correlacionarla a los distintos
contextos sociales y motivacionales que rodean los procesos de conversién. En
nuestro trabajo de campo hemos distinguido, no estudiado, por lo menos tres que
aquf detallamos.

Tenemos por un lado el grupo de aquellos que comparten actividades
econdmicas nuevas y especificas, quienes estdn a la busqueda de una nueva
identidad social, que los libere de la estructura de poder asfixiante de la cofradia y le
facilite el camino al ascenso social y econémico. Este fenémeno ya fue analizado
Jpor Ricardo Falla en "Quiché Rebelde", sefialando una relacién de interdependencia
entre los comerciantes que operaban fuera de la comunidad y las conversiones a la
Acci6n Cat6lica. Cabarrlis encuentra algo similar entre los kekchis, en el grupo de
“oyentes de la Palabra", quienes provienen de sectores jovenes y emprendedores
(comerciantes, artesanos y pequefios propietarios de tierras).

Hay una variante de este fenémeno que rios parece que reforzaria la
hipétesis. En el municipio de San Juan Chamelco, ante el hecho de que algunas
aldeas permanecian sin presencia evangélica, mientras otras vecinas contaban con
varias iglesids, un agente pastoral catélico explicaba que estas lltimas se
caracterizaban por sus conflictos internos de orden politico, econémico, familiar, etc.
Las iglesias evangélicas habrian crecido al calor de estos conflictos, identificando a
facciones diferentes.

También en esa linea se pueden interpretar los datos que recogimos en
Almolonga, uno de los municipios indigenas més ricos de Quetzaltenango. También
aqui los conflictos, en este caso de liderazgo y competencia entre distintos grupos
econémicos, encuentran su desarrollo en la multiplicidad de iglesias.

En todos estos casos, nos parece que la fe evangélica, con sus nuevas
practicas y discursos, estaria proveyendo de andamiaje simbdlico a nuevas
identidades sociales, y por ende el cambio, la ruptura, puede ser percibida como un
beneficio.

En el otro extremo tendriamos al grupo que por necesidad buscé el alero
de una iglesia evangélica. Nos referimos a la gente que durante el periodo de cruda
represion, recibia un implicito salvoconducto al convertirse en evangélicos.

Muchos testimonios indican que este fenémeno fue corriente en las regiones
donde se aplicé la politica de “tierra arrasada®. Concretamente en aldeas situadas en
el norte de Alta Verapaz, en la Franja Transversal del Norte, y también en la de San
Cristobal. En esos aios, algunas iglesias pentecostales (no nos consta que lo hayan
hecho los nazarenos) ofrecian sin ambages la seguridad a cambio de la conversién,
mientras los miembros de las comunidades catdlicas eran blanco predilecto de la
represion. :



¢En qué medida se puede hablar de "conversién® en estos casos? Nos
parece més correcto hablar de "mimetizacién® por razones de sobrevivencia. '

Pensamos que para esta gente los cambios les han costado caro y al
parecer, segtin testimonios dificiles de comprobar pero a los que no les falta I16gica,
entre estos "convertidos" un alto porcentaje continGa con la practica clandestina de
Sus creencias anteriores.

En un estado intermedio se encuentra a nuestro entender la poblacién de
Las Verapaces que vive en lugares de viejos enclaves nazarenos. Los nazarenos
tienen una historia de cuatro a cinco generaciones; en algunos lugares como San

Juan Chamelco, donde la mayor parte de la poblacién es evangélicay entre estbs la-

abrumadora ‘mayoria es nazarena, el ser protestante ha dejado de ser un tabl y se
ha convertido hace tiempo en una alternativa posible. Existen generaciones enteras
que han hecho un proceso de socializacién junto con familiares, vecinos o amigos
evangélicos.

Este fendmeno amortigua en mucho las consecuencias negativas de un
cambio. Una mayoria evangélica que sigue considerandose kekchi contribuye a que
no se valore como antagénico la fe evangélica con el ser kekchi,

En resumidas cuentas, partiendo de tres tipos diferentes de contextos
sociales, polfticos y religiosos, con expactativas e intereses individuales y colectivos
también diferentes, miembros del mismo grupo kekchi estarian valorando de muy
diferente manera tanto su inclusién en una iglesia evangélica como la ruptura que se
produce con:su grupo.

Pensamos que haciendo investigacién hacia estos tres tipos de convertidos,
discriminandolos también segun el tipo de Iglesia Evangeélica, se podria llegar a una
més clara imagen de la incidencia dei evangelismo en la identidad del grupo kekchi.
También se podria verificar la hipétesis de Cabarris sobre la permanencia de la
identidad étnica més all4 de la diversidad de identidades sociales y religiosas.
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4q. ALGUNAS CONSIDERACIONES FINALES

Asi concluimos esta descripcion, lo mas sistemética posible en base al
material recogido, sobre historia y desenvolvimiento actual dela Iglesia del Nazareno
en Alta Verapaz.

El perfil que se nos presenta es el de una Iglesia establecida, sélida
institucionalmente, con una bien regulada divisién del trabajo religioso, discurso y
précticas religiosas que encierran una cierta valoracién del acontecer social. Una
Iglesia que ha ensayado diversas respuestas frente a la cuestién étnica, aunque
prevalezca su negacién de componentes vitales de la cosmovisién kekchi.

En Alta Verapaz se puede hablar de una tradicibn nazarena que esta
cimentando una cierta cultura evangélica, que hoy coexiste junto a la cultura catélica
predominante. Estilos de vida, pautas de comportamiento e instituciones evangélicas,
aceptados o respetados sociaimente, llevan el sello nazareno. En algunos lugares
es tan fuerte su dominancia, que otras iglesias evangélicas han debido adaptar
terminologia y practicas a la usanza nazarena.

Con respecto a lo social, hemos visto que entre los nazarenos se encuentra
una mayor vinculacién con actividades en este orden, que lo observado cominmente
en denominaciones pentecostales.

En parte, esta actitud esta sostenida en un discurso en el que la contradiccién
iglesia-mundo se nos aparece menos antagénica que en otros casos. Pero por otra
parte, creemos que una poderosa razén radica en el publico de la Iglesia, formado
en su inmensa mayoria por un pueblo culturaimente homogéneo y radicalmente
diferente a la cultura que portaba la misién nazarena. La evangelizacién en este
medio, si no segufa el camino de la represién violenta, debia reconocer, en alguna
medida, el cardcter sustantivo y auténomo del grupo étnico. Es decir, reconocimiento
de su idioma, costumbres, instituciones, etc.

Este hecho ha condicionado a otra postura frente a la sociedad, la Iglesia ha
tenido que inmiscuirse en asuntos mundanos respetando sus leyes propias, como
fue el trabajo de etndlogo y linglista que desemperiara Sedat.

Otro ejemplo de ello, es el hecho de que en los cursos para pastores se
incluyan estudios sobre las diferentes culturas de Guatemala e introduccién a las
ciencias sociales.

Los limites de esta postura relativamente abierta hacia lo social, estan dados
por los requerimientos institucionales y doctrinales de la Iglesia, es decir, prestara
atencion a lo social en la medida necesaria para reproducirse institucionalmente y
mientras no vaya en detrimento de su doctrina. A pesar de ello, tenemos la impresion
de que tales limites no son inamovibles, que han mostrado ampliarse en algunos
terrenos, producto de una cierta transaccion entre el cuerpo dirigente y el pablico de
la Iglesia, como parece haber sido el caso de la marimba.



46

Por ditimo, ya que no pudimos confrontar estos datos con otros procedentes
de iglesias pentecostales, fuimos sefnalando aqui'y all4 en el texto, divergencias entre
nazarenos y pentecostales. Son mdas que nada sugerencias para trabajar, pues la
diversidad de denominaciones pentecostales no deja lugar para juicios ligeros. .

Iglesias pentecostales como las Asambleas de Dios, que en estos dias
cumplen 50 afos en Guatemala, muestran similitudes con los nazarenos en el terreno 3
institucional y en el de actividades sociales; como contrapartida, aparecieron mas S
drésticos y rigidos en lo que respecta a las costumbres indigenas. :

Pero todo esto es harina de otro costal que no incluye este trabajo. H
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NOTAS

Todos los datos estadfsticos que aquf manejamos provienen del trabajo: "Plan de Desarrollo de
CUNOR?", Universidad de San Carlos de Guatemala, Centro Universitario del Norte, 1986.

D. Escobar, La Biblia en Guatemala, narrativa de F. Crowe, 1841-1846, Aberdeen, 1986.
Abraham Martinez, Las Misiones Nazarenas en Guatemala, 1.T.N., Guatemaia, agosto de 1982.
Nos referimos explicitamente a iglesias ya formadas, con su templo, feligresia estable y
organizacion, los campos blancos o misiones, que son mucho m4s numerosos, quedan fuera del
célculo.

Todos los datos estadisticos son extrafdos del trabajo de Abraham Martinez m4s arriba citado.
Se contabilizan las misiones que est4n bajo la autoridad distrital, ya préximas a convertirse
en iglesias, aparte est4n las misiones que dependen de cada iglesia que no est4n contabilizadas,
pensamos que existen por lo menos 2 musiones por iglesia, aunque en el caso de San Juan

Chamelco son 13y en La Tinta suman 5.

El primer LB.N. se fund6 en 1923, pero las informaciones'con que contamos son contradictorias
al respecto, todas coinciden en la fecha de 1952 para el actual IBN.

Nos referimos al trabajo "La realidad de la Iglesia del Nazareno en Guatemala", de Ramén
Alvarado et al, noviembre de 1986.

Carlos Rafael, Cabarrids. La Cosmovisién Kekchi en proceso de cambio, Cob4n, A. V.,
mimeografiado, 1974.

Cabarrds, 1974: 134,
Cabarrts, 1974: 137.
Cabarrts, 1974:77.

Cabarrds, 1974:98.
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Claudia Dary

PROTESTANTISMO EN UNA COMUNIDAD TZUTUJIL.
- EL CASO DE SANTIAGO ATITLAN-
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l INTRODUCCION

El presente trabajo constituye un estudio preliminar sobre el protestantismo
en Santiago Atitlan (Solold), un pueblo de 16,375 habitantes -la mayoria de ellos
tzutujiles-. Para llevarlo a cabo fue necesario realizar varias visitas al municipio
durante los meses de septiembre, octubre y noviembre de 1987. La intencién que
animé el estudio fue la de conocer las razones por las que la religidon protestante ha
adquirido tan acelerado auge, principalmente dentro de las poblaciones indigenas de
Guatemala, durante las dos Ultimas décadas. Responder esta cuestién no es tarea
tacil, por ahora sélo pretendemos acercarnos un poco a los hechos reales que
acontecen en dicha comunidad.

Tres partes forman el presente estudio: en la primera se hace referencia al
contexto socio-geogréfico; se describe la comunidad y su forma de vida. Fue
necesario aludir a las ocupaciones econémicas basicas de los habitantes, su grado
de instruccién educativa institucionalizada, su situacién de salud y otros aspectos.

En la segunda parte, se podrd encontrar informacién acerca de las
manifestaciones de la religiosidad popular més importante del pueblo, y la actitud
que la iglesia Catélica ha asumido frente a las mismas. Se tomé como base los relatos
referidos por Lothrop (1928-1929), Mende!son (1952-1953) y Douglas (1964-1966),
los antropdlogos que han escrito sobre el lugar luego de haber permanecido alli por
dos anos cada uno. La inclusién de esta parte fue necesaria para comprender una
serie de conflictos religiosos y sirve ademas para entender el desarrolio y crecimiento
del protestantismo en el pueblo. La descripcién y el andlisis del protestantismo en
Santiago Atitlan son los objetivos bésicos de este trabajo y constituye la parte tercera
del mismo. Alli se refieren algunos antecedentes histdricos de las iglesias evangélicas,
se hace mencién de las mé&s importantes, asi como también se toma en consideracién
Su organizacién, su proyeccién social hacia la comunidad, su discurso y su ritual.

La parte final de este trabajo est4 constituida por las conclusiones, en donde
se trata de sintetizar y explicar la totalidad de la informacion ofrecida.

Cabe senalar que este estudio no puede ser mas que introductorio y que
toda afirmacién aqui vertida no es de modo alguno definitiva. Muchos obstaculos se
presentaron: Santiago Atitldn es un pueblo con un alto indice de monolingtiismo, lo
cual imposibilitd recabar suficiente informacién. El pueblo se ubica, ademas, dentro
de un éarea de conflicto politico-militar que, como es de suponerse, produce un clima
de desconfianza entre las personas que visitan el pueblo y los habitantes del mismo,
quienes se muestran herméticos y reservados.

En Santiago Atitlan existen cerca de 20 iglesias protestantes, 16 en el pueblo
y 4 en su Unica aldea, Cerro de Oro. Como era dificil para una sola persona visitarlas
y observar sus actividades, tomé como sjemplos méas importantes dos iglesias: Elim
(neo-pentecostal) y la Iglesia "Alfa y Omega®, Misién Centro Americana (iglesia
histérica establecida de santificacion), por ser la primera la que retdne la mayor
cantidad de fieles y la segunda la més antigua y la que ademas ocupa el segundo
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lugar en cuanto a nimero de miembros. Un tercer caso lo constituye la Iglesia
Evangélica “Asamblea de Dios Nazareth", la cual también tiene bastante peso en la
comunidad.

Tuve noticias de que existen varias iglesias protestantes dentro de las fincas
del municipio de Santiago Atitlan, pero no pudieron ser tomadas en cuenta para el
presente trabajo.
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L. EL CONTEXTO: PANORAMA GENERAL DE SANTIAGO
ATITLAN

1. Geografia cultural y ecologia

Santiago Atitldn es un municipio del departamento de Solol4, con una
extensién aproximada de 136 Km.2., situado en la playa suroeste del lago de Atitlan.
Colinda al Norte con el mismo lago; al Este con San Lucas Toliman (Solold); al Sur
con Santa Bérbara (Suchitepéquez); al Oeste con Chicacao (Suchitepéquez) y San
Pedro La Laguna (Solols).

El pueblo de Santiago Atitlan sirve como cabecera administrativa a todo el
municipio que comprende la aldea Cerro de Oro que se ubica sobre el camino que
conduce a San Lucas Toliméan-; dos caserios: Panabaj'y San Antonio, y nueve fincas
de propiedad privada: Chacay4, La Providencia, El Recuerdo, El Carmen Mstzebal,
Las Cascadas del Rio Nica, Santa Amalia, Olas de Moc4 y Monte de Oro.(1)

La poblacién de Santiago Atitlan pertenece al grupo étnico tzutujil. Cabe
destacar que desde hace muchisimos anos los tzutujiles han ocupado las margenes
meridionales del lago de Atitlan y la parte occidental de la cordillera situada al sur del
mismo. La zona tzutujil limita al occidente y al sur