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INTRODUCCION

Martin Mordocal Buber ha gozado de mucho
restigio dentro de la Existethhilosophie no eolo

n Alemania, sinoc en todo el mundo.

También Buber " fué uno de loe plonercos del
lamado neues Denken cuya . intencidn fundamental es
iegar a la verdad (Bewdhrung) por declsidn., hacer
el conocimiento verdadero un conocimiento

xistencial.

7 Para - Buber ' la esencia de la verdad. s6lo es
JIeanzeble -por 2l encuentro . entre el Yo ¥~ Tni
bsoluto (vivencia); y s6lo asi la verdad :puede ser
lescubiarta_y confirmadg por la totalidad del ser.

. LoigééJimpqrténfe deidéé néue Dénﬁén,ééhéin
:ﬁbé%goli Héueﬂ Ala. -vérdé&_ ho‘:eé | szlahen£é-ia

tdecuacion de las cosae al intelecto., sino aque e



también la verdad gue tiende a ser confirmadas oo
1m existencia vivida. .Buber comparte esto
lineamisntos con los otros filésofos de la das nen
Denken en AYemania. Toda la obra filosdfica
literaria de Buber, esta determinada por la ide
del'diélogo de 10-.interpersonal, COﬁo vivienci

posible del hombre con el Ser Absolﬁto.

Esé sentido de vivencia del - Ser 1
descubrimos en. Los diferentes periocdos qu

marcan su desarrollo filoséfico.

En el primer periodo, esta bajo la influenci
del Hasidismo y 2u religiosidad directa. = El amo:
a Diog y a los hombres cdnstituiria'el motive

unificadbr;

N Déspués bajo la influencia de los mistico
alemanes, especialmente de_ Eckhart j Beehme, vy éi
contacto con los misticbs orientalés, la unidad st
busca 'én el progresi?o.renaéef del Absoluto qut
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subvace al alma humana.

-.En la etapa de Daniel. Gesprlche von der
Jerwirklichung, 1a * unidad " se perfila como
realizacién en profundidad, de 15 realidéd vy del
sentidog

Por ﬁltimé, en el periodo maduro del
sensemiento de Buber, se descubre como unidad del
lidlogo en’lﬁ que Yo y TG se sostienen v religan,
preciéamente en el zwischen qUe'ldé'promuefe; los

fundamenta y los abre & un cumplimiento brocensusl.

En el pensamiento de Buber,’ decir Yoy TG o
Yo y Ta Absoluto es estar en una relacién absoluta,

no' hebilendo tras ella ningGn otro  principio

fuhdador que ella misma. ‘Queda'dééééftada,' pPues,
necesarismente, toda suposicién de cualguier
realidad trag’ €llsm,  gue  en ulbiic términc

tendria ‘que éer 'pensada”segﬁn él'modelo'de”los
objetos, haciendo uso de las generalizaciones &
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idealidades prepias del saber.

Buber,expresara eﬁ toda su obra. la busqueds
del encuentro_enﬁre los hombres. Descubre . las dos
formas de relaéién que nacen a partlir del estar del
hombre en el mundo, pero eﬁ el primer nivel, se
reduce al hombre a cosa en el mundo. Sélp en el
seéundo niyel,_ei'hombre puede descubrir el Ser por
1la inencia del Yo con.el Ta. Fara Buber ese
encuentro eé la palénca que impulsa al’ hombre a

navegar por el camino infinito del Ser.

"El acontecimiento incondicional del encuentro
desborda pensamiento y szer. Es un purc Didlogo,
puré reladién que ninguna presencia = comin
espiritual enﬁuelve...-Estoy vuelto 8l otro, no a
causa de una proximidad fisica-o peiquica, ni
tampoco en virtud de nuestra unién suetancisel, sinc
pbrque el ti es absolutamente otro”. Dice Levinas
siguiendo a Buber v & Gabriel Marcel. Es la

referencia de los +tres al a&acontecimiento del
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ncuentro con el T

La  tesis fundamental de Buber es que "&l
rincipia Ces la - relacidén” (Im Anfang ist die
ezishung) v que el muﬁdo concreto en ei que esta
elacidn se actualiza es el lenguaje en diélogo,
ue va a?i hasta el borde la divinidad. E1 aiélogo
o es uné simple metdfora, Buber insiste que no
uéde estar contenida en aguel qQue la enuncia sino
ue- ae apodéra del que ‘la escucha vy la recoge, y la
rasforma respondiendo.  La- palabra es. "entre

os dos’. El didloge no . es una sintesis de la

elacidn sino como su despliegue propic.

~En conclusidn, mds alld de la esenciahinmediata
ei encuentro, gue. se actualiza en el . zwischen de
a palabra, no se puede captar nada sin merma de la
resencia: "La relacidn a través del lenguaje es
ensada : por Buber © .como una trascendencia

rreductible a la inmanencia”.
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Solo - desde 1s perespective del encuentro,
Buber intenta superar la angustiar.existencial de
hombre, como respuesta tanto a filosofia de ]
BDléd&é, exﬁueata por  Kierkegaard, y a l:
sociedades marcadas por el individualismo o ¢

colectivismo, que - en ese - momento desangraron

[, 1]

mundo. Pero la filosofia del Didlogo aun esté ¢
hofizonﬁe-'de laj historia. - Buber, solo es ¢
iniciador -de una fundamentacion dialogal entre 1¢
hombﬁea; p&bé que estos puedan suberaf todo tiro ¢
violencié 'dominadora, ¥ puedan descubriree con

hermance que comparten el mismo hogar (mundo ).

La siguiente  teSi5‘ ez un estudio sobre e
fundamento dialégico que Buber pPropone con
Boludién,a los'problemas‘existencialea del hombre
¥ que le permitan también a esté superar ic
conflictos entre ellos. Y asi lograr un mund
mejor, ve que la filosofia puede ser un instrument

para iluminar al hombre en el més noble de su
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propositos, alcanzar la Jjusticis V¥ la paz entre

N

todoe loeg seres humanos.

Doy infinitas gracias a todas aguellas
personas gue hicierdn posible este estudio sobre
la Filosofia del Didlogo de'ABuber, va aque esté
filésofo desconocidos por muchos, puede alumbrarnos

en algun momento por el cauminar de la exitencla.
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N BRURER

MARTI
1878 — 1948
Filgenfo de la religidn v de la cultura,
supanente de un existencialismo 3 de un
Eaﬁiritualismu. Nacid en Yiena gl B de febrero
de  1BTVHE. Buber pasd  su nifezr  en casa de su
abuglo  Salomdnn Buber 2n Lambert, hombre de

egocios ¥ -gran conocedor de la literatura mistica

judia midrasica. En  lL.ambert,

e la juderia europsa

pronto entrar esn contacto

”Hasidigtash.- de

<[N{= su  pensamiento Tué

corrientes hasidicas.

18%4 a 1980 sstudid

del &rte en  las universidadesz de

En Leipzing v Zurich estudia con

Dilthey, fue amigo de Mauw Scheler v

)

oriental,
o
inepiracion mistica, v

influenciado

filosatia e

centro intelectusl

Buber pude

los grupos
parece

pot - las

historia
Viena ¥ Berlin.

. SBimmel v W.

conocid de raiz
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¥ vivamente loz Qltimos grandes movimientos
Tiloedfos de @lemania, e agui, gue su voz
results tan Heepoiohralmente instructiva st
e=ztiic fue modelado por los refinados valores de

la  literatura vy &l pensamient o centroeuropec de

comienzos  del siglo XX.

Buber fue un activisionista desde 1901, perc
siémpre se aparto de  los radicalismos politicos.
Dirigic en Viena el pericdico Die Welt, drganc del
sionismo mﬁmdial;' En’ Berlin {(1915-19148) fundd
¥ dirigis la revista Der Jude, gque cégﬁ en 1924.
Después, en 1726 con un  catédlico vy un proteétanteg
la revista de antropologis cultural DIE KREATURE
hasts 19350, En 1920 fundos 3y iﬁstitgtofjudio
para la educacidn de adultms,'cﬁh Franz Rosenzweid
realiza una conocida traducion de 1a TﬁNAH’(Biblia,

A.TY en 192529 v reeditads erf 195&6-57.



Er 1933 cuando Slemania cavd bajo la dominacidn

MNAZI

y log  judios s  vieron despojados  de SUs
derechos poaliticos v civiles, Buber llegd & ser

director de educacidn para adulteos en la juderia

alemans.

‘Antes de la guerras Buber imﬁartia el curso de
Religiones Comparadas en la Universidad de Fracfort
luagu s vio obligado & abandonar Aléméﬁia“En“l?EB,
su nueva. hogar  fue Falestina.

Pe 1938 a 1950 fue prq%égmr de filosofia Social en
1a lUn;vérsiﬁad fHébéea.r 'En‘ﬁa195£ina fge,migmbro
:activqi-del grupn _IHUQD,- dedicagq‘l_a _lé_‘mﬁfua
;ompresiénréntre__érabés yrjudiﬁg, caq.ei:p%ﬁﬁésitn
dé  ﬁmnsm1idar uh  mercaéﬁ .cqmﬂn'{deéapareciﬁ por

faltas de participacién de los arabes).

fidemés de ensefar Vv gscribir acerca de temas
judios v filosdficos, de participar en innumerables

empresas  culturales v - educativas = en rerael,

después de la segunda guerra mundial, Huber dio
gk



conterecias en toda Edropa ¥y en ios Estados Unidos
donde su Tilosofiza del dialogo atrajm 11__atenciéﬁ
En i) psicalogos, educadores, @ tedlogos cri;tianae
¥ rabings. | (La mavor parte de kEcolipse de Dios tuve

W origen en una  serie de conferencias dadas er

universidades norteamericanas en 1946%).
EL NUEVOD CIELO

Cuando el ' rabi de Rizhyn era un nific, estabs
pacedndose una vez por el patic un viermnes ai
atardecer, cuandce loe jasidim va habian salideo para

-

Cordr. Un jasid se le acercéd 'y le dijo: “Por gué
no entras? | El shabat y& comenzdé" "EY ‘Shabat no ha
comenzado todavia®, fue su respuesta.

"iComo 1o sabes?“; pregunto el jasid.

MEn el ghabat”, contestea, ﬂgiempre'aparece unmnuévo

ctielo, v ¥y todavia no puede ver un signo de &1.%



Buber muricd sn Jerusezleén el 13 de junic de
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I. ORIGENES DE LA FILOSOFIA ALEMANA

Segtn Seller "El primer intento de una
filosofia Alemana, el primer'alétazo vigorozo del
espiritu aleman™, lo ve en lés obras del Maestro J.
Eckart (1260 -1327), pero auln encontr&ﬁos unos
cuantos afios antesr al preconizador de - dicha
filosofia y que desarroilé la cultura latiné én
Alemania, es sin duda Rabano Mauro (784 -858),
este abate, merecié el titulo de Praeceptor
Germaie. Con elios naoe-lo que serd mas tarde toda
una tradicién filoséfica, que hasta hoy dia tiene

un camino de tradicién y prestigio.

Entre los grandes filésofos Aleﬁanes' estan:
Leibniz en el Aufklérun,(l} Immanuel Kant, él
idealismo subjetive de  Fichte, el idealismo
cbjetivo de Schelling. el idealismo absoluto de
Hegel, el irracionalismo y pesimismo de Artur
Schopenhauver, la obra de Nietzche, Karl Marx y el
materialismo, la escuela de Marburgo, la escuéla de

”

!



!

Heildelberg, W. Dilthey. 0. BSpengler, Klsges,
Edmundo Hueserl vy la fenomenologia, Max Scheller,

Nicolail Haftmann, Karl Jaspers, Martin Heidegger,

F. Rosenzwelg, Martin Mordocai Buber, Carnap,
Wittgenstein, W. Benjamin, Adorno, v todo el
marco de fildésofos de fines del sigle XX. El

més'destacédo en estos Gltimos afios, ee sin duda
alguna 'Jurgén: Habermés'con la Teoria de lé
Accidn Comunidétiva. Estos son sd6lo alguncs de los
fildSOfos v sscuelas mads destacadas en‘ei-éﬁeio
aiemén v ocﬁpan ‘uﬁ'lugaf én la historia. de lé

Filosofia Universail



I1. LOS PEHSADORES DE ORIGEN JUDIO.EN ALEMANTA
Alemahia fue un pais ablierto a los hombres de
todas las naciones. Llegaron familias de muchos
rincones _del mundo, pefo dé . forma muy especial

michas familias de origen judio.

Los Jjudios intelectuales llegaron & teﬁer un
papel de primera magnitud, desde que se produjo el
memorable encuentroc entre Moisés Mendelsson con
Immanuel Kant. " Cuando entra' en Berlin a los
catorce afios, para llevar una vida miserable de
contable y preceptor, debe pagar, com o todos
losjudios, el peaje infame (impuesto eepecisal eélo
paré los Vemigréntes Judios). Algunos afios més
tarde sepé celebrado éomo el “Platén Alemén",
éolicitadé por los salonéé liferérios de Berlin,
como uho' de sus asiduos .mas brillantes; ese
cl&sifica 'en'.el primér lﬁgar en_un"concurso de
filosofia convocado por la academi& de
Berlin, dejesndc atras al iiustre Immanuel Kant;
queda inmortaliéado con la figura de "Natdan el

8



sabio” por su amigo Gotthold Ephain Lessing (2)
el  maestro. alemdn de la  Aufklirung a
izguierda™. (3)

-Desde ese memorable encpentro, losfiléeofos d
degendencia Judia, han Jugado un papel mu
importante en todos los 6rdenes de  la cultur
alemanaf

ﬁos filésofos més destacados de desendegqi
judia ‘en este siglo, son sin duda alguna, 10
siguiénpes: HerbertMMarcuse, Max Horkheimer, Kar
Popper.ul :Aunqﬁe Marcgse se instalara e
norteaﬁérica, pertenece a 1a escuela de Francfor
ooﬁ su " Tedria Cfiﬁioam de la BSociedad ";  Ma
Horkheimer, fundador de la Teoria Critica, c&uséna
finales dé le afios sesenta, un gran revuelo entre
los "éstudiantes v marxistage ortodoxoe ein
pfesedente; el tercero ,aﬁstriaco, residente en
Iﬁglatérra, proviene del. amplio circulo del Neo
positivismo con su especifico racionalismo critico

Tres  pensadores, con  una miema - cuestidn



comunitaria: El estatuto -clentifico, eoccial.

existencial- de nuestra racionalidad critica. (4)
Como vimos de forma rapida, el papel gue los
filésofos alemanes han jugado en la historia de 1la
filosofia, ha sido de primera magnitud. Entre
ellos hay un grupo selecto con una tradicion
netamente judia. Entre ellos tenemos 8 un filédsofos

dialégico : Martin Mordocai Buber.

Despties de Martin Mordocai Buber, surge otro
gran rensador, también de origen judio: Manuel
Levinas, hoy de gran actualidad en el mundo de la

metafisica y de la filosofia de la religién.

1@
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II1. FILOSOFIA EXISTENCIAL Y FILOSOFIA ﬁIALOGiCA
El movimiento fenomenolégico de’  Edmund
fusserl, tiene en la historia de la filosofia del
siglo XX, grandes consecuencias. Huseerl logra
superar ‘€1 Psicologismo que domind gran parte del
siglo XIX, el cual penetrd praticamente en todos

los ambitos de las ciencias, hasta Husserl.

La escuela fenomenoldégica serd una de las mas
importantes en la primera parte de este siglo, y el
nismo Husserl intenta preparar a estudiantes .para
gue continuen con sus ideas. Husserl pone todas
las esperanzas en Martin Heidegger: pero cual ees su
sorpresa, Heidegger intenta nuevas sendas, las
sendas poco frecuentadas hasta ese momento: “La

Filosofia de la Nada".

Pero el influjo de la fenomenologia de Husserl

lejara sus huellas en muchos grandes fildsofos en

todo el mundo, aungue no sean considerados
Eenomendlogos. Pero existe otra corriente muy

11
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importante que se desarrollan casi en la mism:
época de Husserl en el siglo XIX, v una de ellas et
el Existencialismo (5). Esta  corriente  de
rensamiento influye directamente en &1 mund
escandinavo - y en alemania, especialmente entre
guerras, otro pais fuertemente influenciado es

Francia.

Podemos decir, que, el EXISTEHCIALISHG v LA
FENOMENROLOGIA, fuerédn las escuelas de mayol
importancia en la primera mitad del siglo XX e:

Alemania.

Las dos tendencias anteriormente mencionadas,
serdn de vital 1importancia, en la filosofia qus
desarrollara Ferdinan BEbner y Martin Mordocsa!

Buber, « La filosofia del Didlogo o DIALOGICA.: :

Entre los filésofos. existencialistas y lot
filémofos del DIALOGO, apenqs3_si ‘se__puede
Justificar méds que & titulo de comodas etiqﬁetas,
sue diferencias. Entre lps filésofos dg est;g dos

12



tendencias, es comian su oposicion al
"ESENCIALISMO". (6} Pero, no s86lo esto los
unifica, también los unifica el descubrimiento de
la perspectiva vital mundana referida a la libertad
individual, también ellos parten de una idea
intersubjetiva. Pero también existe uns diferencis
muy importante entre eﬁistenciaiistas vy dialégicos,
1os_segundos g e 1lnspiran fundémentalmente en las
grandes religiones universales:. Hinduismo,

Bhudhismo, Judaismo, Cristianismo y el Islam.

Ferdinand Ebner | partira de. la tradicidn
Criétiana Catélica y Martin Mordocai Buber partira
del Judaismo especialmente de-su parte mistiga,
"El Hasidismo". Pero los doe son estudioeos ael
mundo de las religiones universalés. 'Bubep ée
interesa en conocer & fondo el pensamientp de loe
grandee tedlogos cristianos en sus dos verﬁientes:
.Catélica v Protestante. Tantc Ebner como Buberj ée
interesan en proponér un ''didlogo” que permita
superar todoe los conflictos entre log hombres, Vun

13
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"didlogo" que permita la supreciftn de todos los

conflictoe armados entre los pueblos. Este sentido
de didlogo =e manifiesta en la revista ECUMENE
gque ellos publicaron en Alemania y llegardn a

distribuir en casi toda Europa.

Los llamados filésofos didlogicos, tienen otro
principio capital, que los 1llega a carecterizar,
"La Autoresalizacién del hombre'. El hombre no es
un ser terminado, e& un ser gue estd en viaé de
ser. El hombre se humaniza, y cuando el hombre se
humaniza a si mismo a la vez humaniza al mundo(7).
El hombre sélo llega a humanisarse en el
didlogo.

Est e iégoé (Verbo o Palabra), abre las puertas del
hombre al Hombre y del hombre al Absoluto “YHVH"
'(ﬁ&ééériﬁm.Tremendum).{? Buber ve que el hombre es
ﬁn‘-sév--de ' "RELACIONES", &1 se relaciona de dos
maneras con los otros ééréa,'tanto humanos comoc no

humanog.

14,



istas dos formas de relacliones Bon:

Yo - Ello.
Yo - Ta. (8)

De estos dos tipos de relaciones, Buber
iesgarrolla 1la filosofia del “entre" (Zwischen).

Fundaméntandola en s8u 1libro Ich und Du, Yo y Ta.

La filosofims del didlogo nace dentro de la
Filosofia de 1la Religidn. Pero sus consecuencias no
se encuentran sdlo en ella, wva gque tiene

implicaciones en la filosofia politica-social.

15



1V. ALGUNAS CARACYERISTICAS DEL EXISTENCIALIGMO Y

DE LA DIALOGICA

EXTISTENCIALISMO . DIALOGICA
Descubrimiento de Los pensadores
de la perpectiva dialégicos se
vital ¥y mundana inspiran en la
referida a la proximidad de la
libertad individual. tradicién biblica.

(otras religiones)

Los pensadores
existencialistas, se muestran
reservados y aun contrarios a
esa tradicibén, si bien también
se mueven dehtro de un horizonte
teolégico, pero en un sentido
mas amplio, y esto debido a la
gran influencia que Kierkegaard

ejerce sobre ellos.

16
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Para los filosofos existencialistas vy 'para
los fildésofos del Diéloéo, signifiba Muy poco el
ideal de 1la ciencia y, por ende 1la reflexién
epistemologica referida a la misma. Piensan
mis bien en estrechar las relaciones con su propia
vida, manifestando v exXpresando unos
descubrimientos existenciales gue intentan
trasmitir a sue lectores, mediante una especie de
conciencia de misién profética. Lo que no impide
que no  persigan  también unos objetivos y efectos

roliticos.

Los llamados rensadores de lo dialégico,

parten de la autorealizacién del YO, que’ existe en

libertad. Mientras que - -a 1la inversa— en los
pensadores que suelen . llamarse fild=ofos
Existenciales", lae - relaciones . .inter-humanas

desempefian un papel esencial, aunque de tal modo

que el centro descansa en el YO mde que en el TU.

7



V. LA FILOSOFIA DIALOGICA EN FERDINAD EBNER

1882 - 1831

Ferdinand Ebner es considerado wuno de los
principales filésofos del didlogo. Es también un
brillante teé6logo Catélico Aleman del siglo XX.
Ebner y Buber son los dos amigos gque llegardn a
desarrollar 108 princirios para una filoecfia del

Disdlogo en Alemania.

Ebner consigué asentarse resueltamente en la
fe Cristiana en 19186. Esta conversién que Ebner
sufre, lo lleva a desarrollar, una filosofia
Dialdgica fundamentada en el primer capitulo del
evangelio de San Jﬁan (fundaménﬁandose en el
LOGOS). " 'Ev apxij v o Adyos, ... - (9) Su
Pensamiento antes de 1916 se des&rrolla en formea
fragmentaria, Ebner medité durante muchd‘tiempo, el
prologo del  evangelio ya antes mencionado, el

sentido de " o Adyos - como palabra que indica

8

i



relacidn, principio fundamental para el didlogo
es el fundamento relacionante entre DIO5 vy lo
hombres y entre los hombres. La palabra (lé6gos
es el elemento basico de la.relacién inter-humansa
ese sera el eje central del pensar de Ebner. Fn e
libro mds importante de Ebner: DAS DIE GEISTING
REALITATEN. Pneumatologische Fragmente {12)
escritos en 1921. Ebner no guiere cometer el mism
error de Kierkegsard: Perderse teorizando en la
estructuras objetivas del Ser, para Ebner est
significaria !Enfermedad de Muerte! (Krankheit zum
Tode). Para Ebner es mas_importanté v capita

explicar y clarificar 1ld existencia misma.

El 7 punto . de partlda de la fllosofla de
Dialogo es el YO v este es el punto de partlda &
Ebner.' El Yo SDlltarlO, oon01ente de su existenci
como tambien desprovisto de su sentldo El
descubrlmzento que sobrepasa al exis tenoialisme, =¥
el descubrimlento del TU por cuanto en la 'sgledai
del Yo que ‘se expresa, su?yace va oculto. glggiez
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al que se habla, ¥ por cuanto que el acontecimilento

vivo de la palabre, &2 la realidad mas originaria.

Ebner 1llega a contrastar este descubrimiento,

con rasgo basico de la modernidad pos—-cartesiana,

para el cual "lo real” conincide con 1s
reéresentacién de un Yo, que de ese mﬁdo.se
comunica con "toda realidad”. Aungue €1 mismo no
encuentra realidad alguna. Es el Tsuefio del

espiritu” y su despertar., es el descubrimiento de
que el Yo 8B6l0 es una realidad espiritual, porque
vive del hecho de gue el otro le dirija la palabfa,
v de estar dotado de lenguaje. El Yo es siempre de
por s8i el TU del otro YO, y en significativa del Yo

_Divino (YHVH = Mysterium Tremendum).

a. KEBQUEMA DIALOGICC DE EBNER:

YO Divino (TQ)

Yo (TU) : U (Yo)
20



Tanto para Ebner como para Buber: "A DIOS SOLO
SE LE PUEDE ENCONTRAR = COMO  UN TU". Queda
egtablecido con ello, gque a Dio= no se le puede
buscar pasandb ?or élto al Ta préjimo}, como pasa
zon las corrientés filoséficas que proceden de la
teologia ﬁrotestante? Como es' el caso de
Kierkegéard con su soledad ante Dios. ‘cada quien,
ha décho Kierkegaard, s6lo con mucho cuidado debera
entrar con tratos con los "demdas” y debera hablar,

esencialmente, sélo con Dios y consigo miemo. (11)
b. ESQUEMA DE KIERKEGAARD

DIOS

YO (hombre "singular”(12)

Exiete una diferencia entre Ebner y Buber,
y esta es cuando Ebner intenta convertir 1la

21
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Plegaria en una especie de forma fundamental de 1«

existencia.

En forma personal, Ebner volvié a descubrir el
impuiseo de la filosofia Existencial y la ide:
bisgica del -Diélogo; siendo el primero que 1t

formuld en este siglo.

22



VI. FUNDAMENTOS DE FILOSOFIA DIALOGICA EN
MARTIN BUBER

Corrientes filos6ficas que influyerdn en el

rensamiento de Buber. ' '

Hegel

Kierkegasrd Existencialismo
Husserl Fenomenologia
Scheler
Heldegger
Dimléogica | —
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Corrientes filosoficag~religiocsas que

influyercon en el rensaniento dialégico.

Misticas orientales
Hinduilemo-Buddiemo

Misticos Alemanes
Eckart - Boehne

Judaismo
Hasidismo

M.

Buber

Cristianismo 1

Catolico

24




VII. LA FILOSOFIA DE LAS PALABRAS

PRINCIPIO

‘La produccién filoséfica de Martin Buber es
inmensa, pero para entender la filosdfia dialégica
de Buber vy toda su obra, existen dos cobras due sOnN
fundamentales. La primera y base de todo su pensar
es: Ich und Du. vy Das Problem des Menechen. Pero
8in colvidar The Knowledge of Man. A Philosophy of

the Interhuman. (13)

El libro Yo vy T4 (Ich und Du) parte de los
diferentes tipos de relacidén que asumen los seres

humanos entre ellos y con el mundo gque les rodea.

El primer andlisis parte de las palabras gue
indican la relacion entre el Yo v el mundo : LAS

PALABRAS PRINCIPIO. Estas palabras son:

.
DAY TRRIAT BT RUATCMM A
H
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Entender cada una de estas relaciones e
enteder el camino de la tracendencia, que lleva a
hombre a caminar de lo menos perfecto a 1
perfecto. Entendiendo lo perfecto coﬁo e
encuentro con el ser Absoluté que se manifiesta e

todas las cosas v en todos los seres del universo.

a. LAS PALABRAS PRINCIPIO

Analizar ls relacion que implican lasz palabrat
principic, es buscar el fundamento que une al ser 3
a los entes con el ser humano. Y por esta vit
buscar el fundamento dialdégico gque sustente 1e

condicién humana.

"Para el hombre el mundo tiene dos aspectos,

en conformided con su propia doble actitud ante

D

1. Dice Buber para fundamentar l& relacitn gque

el hombre assume snte el &1. e

El hombre asume una actitud ante sl mundo. Bagjo

26



esta. actitud el hombre vivird v  valorard su
entornoc. Esta actitud del hombre, no nace de &1,
sino que esta se la da el entofno, pero el hombre
-1 un ser que es capaz de modificarla cuando

alecanza capacidad para ello.

Para Buber la actitud es doble R4 esta doble
actitud es expresada por las palabras paresg, gue

son fundantes y que él pronuncia.

Las palabras principio del lenguaje dialégico
no son vocablos aislados. Estos pares de vocablos
expresan esta relacién la cual se asume por el Yo,

desde . el momento de ser pronunciadas por él.

El primer par de palabras fundamental qgque

indican esa actitud es:

Yo -~ Ello

FEl papel que desempefia la primer palabra
{Yo), no tiene el mismo sentido de la segundse

27
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rareja de palabras; El Yo en 1la primera pareis
reduce & los serss en "cosas”, en Gtiles gue pueden
ser "usados” por el Yo. E1 Yo también pasa & ger
una coea "un 0til”. "Cﬁén&o se dice Ello se dice

a2l mismo tiempo el Yo del par Verbal Yo-~-Ello" (14)

Yo - Ello (cosa)

Ello————— Ello (cosa) = (cosas)

"La palabra primordial Yo - Ello jamds puede

ser promunciada por el ser enteroc.” (15)

Ei ser se limita en esta relacidén, no es capaz
de Lver“ més alld de la cosidad del mundo. El mundo
de la cosidad, sélq tiene sentido - desde ia
perspectiva .de la utilidad,.veo & los otros deede
la dimension de. lo util, ¥ lo util como verdadero
es lo que me satisface. ‘La relacidén con los otros
Seres 5610 tiene sentido cuando los  uso como
"cosas".

28



. Buber dice-:.que lag ralabras érimordialea
en ningﬁh momento significan cosas o fepresentan
rosas. Fundamentalmente representan actitudes del
hombre snte el mundo. También es notorio gque las
palabras primordiales, no expresan tampoco algo que
pﬁdiera existir indepehdiente de ellas, sgsino una

vez dichas, dan lugar a la EXISTENCIA.

En &1 mundo del Ello, esta el mundo de 1la
experiencia, el cual es el mundo del sujeto y el
objeto. El sujeto y el objetoc no es mas que =l
ello, los objetos no son mids gque simples comas. H]

sujetsc puede pasar a ser objeto y cuando es objeto

es cosa. "'Tengo la experiencia de algo™.
Yo Ello
<—— experiencib—->
- cosa cosa

Lose objetos son simplemente cosas. Imagino

algo, gquiero alge, siento algo. Estoy en el reino

28
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del Eilo, en el reino de la experiencia, Vestoy el
el reino de las . reducciones, en el ?eiﬁo de 1
estrechez. Aqui la estrechez del  individualism
acual como ié del 1iberalismo y-su cénaecuénci& =3
ﬁeb—liberalismb. 'Eh lé expépiemdia ihtethumana =]
piefde el sentido de persona, el. otro 5610~tien1

sentido en cuanto me es util.
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VIII. EL INDIVIDUALISMO Y COLECTIVISMO DESDE

LA DIALOGICA

Buber. analiza las corrientes <filosofico
peliticas qﬁe en el siglo pasado v en el presente
han tenido consecuencias en las actitudes humanas.
Pero las méds importantes y que han tenido mayor
impacto en el mundo son dos: El individualismo vy
el colectivismo que equivalen al liberaliemo v &l
marxismo. Las dos corrientes segin Buber,
nacen de la pareja Yo - Ello. Buber no es el
primero  gque  realiza una critica a las dos
ideclogias que también han dominado gran parte del
giglo XX, ellas no lograron nunca solucionar los
problemas del hombre, aungue las dos tomaron
caracteristicae mesiénicas. Buber considerd que
cada una de ellas, sélo agudizé mée el problems  de
la existencia humana. Ninguna de las dos logréd la
liberacion de ia condicién humana servil vy
migerable. Sélo aumentaeron las cadenas y la
servidumbre de los hombree por otros hombres v de
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pueblos - por otros pueblos.  S6lo sirvieron pars
aumentar el dominio de los grupos de poder, que se
entronizan sobre la mayoria, la mayoria de seres
humanos son sometidos con terrible violencia o
aomesticados por los medios de comunicaciodn,
pasando por alto la dignidad de cada uno de los

seres humanos.

Buber en sus libro: Caminoce de utoplia y sQué
es el hombre?, analiza ¥ critica &as dos corrientes
en pugna, €l estima proféticamente e n 1947, 1a
caida del comunismo real con el colapso soviético,
también pronostica la ecrisis que el capitalismo

enfrentara en todo el mundo.

En 1947 muy poCcoE  tomardén en cuenta log
sefinlamientos de Buber, en la izquierda quienes lo
intenﬁaron fuerén " purgados de los partidos
comunistas™ . Pero en los ultimos afios de este
siglo, hemos sido Itestigoé. de cambios POCO

imaginables en esa  época. Cambios que han
© 32



sstremecido al mundo, a la conciencia de filésofos

s intelectuales.

Apesar de los grandes cambios politicos ¥y
dezarrollo cientifico-tecnolégico en el mundo
contemporaneoc, estos no han mejorado las
zondiciones de vida espiritual vy material en el
nundo. La entronizacion del Yo -Ello se deja sentir
zn  todoe los Ordenes de la vida, sintiéndose con
nayor peso en el mundo politico - empresarial

adﬁﬂal.

Pareqe que ei hombre a perdido el camino que
lo éqnduciré_ a un mund&rmejor v mds justo. Esta
iegradaéién, es provocada por la pérdida .&e un
timén que conduzca al hombre por el laberinto de
las "cosas". La secularizacién ha llevado al
1ombre a una deshumanizacién, esta lo ha convertido
*n  una mercancia mée., algo Que Be comprs v ee

seride, pero también en “cosa desechable”.

33
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La crisis se puede notar en 1los paise
desarrollados como en los no desarrollados, &
forma muy alarmante como lo expresa Umberto‘Ec
en su libro LA NUEVA EDAD MEDIA (16), ¥y Lui
Gonzales-Carvajal en su libré IDEAS Y CREENCIAS DE
HOMBRE ACTUAL. (17) Parece que cada dia que pas
ge estd maés lejos de un're—encuentro entre 1o
hombres, méds lejos de una verdadera jﬁstica entr

elloe.

El mundo esta divido entre pocos rigos
muchos pobres. Dominadores y dominados.
'Bugcamos con desesperacion una salida! una luz gu
ilumine el camino, una luz gue impulse al hombre
resmprender el camino perdido. "A caminar la

sendas perdidas'.

"Sin duda, mAe de un hombre gue en el mundo d
las cosas se patieface con el conotcimiento empiric

v e 1 uso que-hace de ellas, se hs construide po
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sobre €l mismo un sistema y una estructura de ideas
donde encuentra paz de la agresién de la nada” {(18)

dice Gonzdles~-Carvajal

El hombre a traves de la historia siempre ha
buscado algo' seguro, esto lo ha llevadq,a crear
Erandes utopias, las cuales le han servido de
modelo para encausar la sogiedad- Estos sistemaa
gue le permiten sentirse seguro ante 1la angustia
de la existencia, ocumplen una funcidn protegtora
semejante a la creacién de mitos, los cuales le
rermiten a los seres humanos sentirse mds seguro
en la_vida. cotidiana y le consuelan ante .la
angustia de la muerte. Pero- la ciencia se .- ha

encargado muchas veces de destruir esos refugios

del hombre.

Bien vale la pena poner un ejemplo:

El mundo estdtico presentado por la Biblia,
en el cual todo lo generado por Dios se mantiene
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gin cambicz hasta él fin de los tiempbs.

Darwin vy otros cientificos presentan un
mando dindmico, en constante evolucién. Este

totalmente opuesto al anterior.

Esto enfrento dramdticamente a los hombres

religiosos con los hombres de ciencia, atn hoy

podemos ver sus secuelas. En el siglo XIX, ser
cientifico era sindénimo de ser ateo. Para muchos
hombres la religion no tine la capacidad

de dar respuestas a lag interrogantes fundamentalesg
de la existencia del hombre. La ciencia ocupa un
lugar en el mundo del hombre. La ciencia comenzo &
ocupar los espacios que las religiones en el mundo
estan perdiendo. Como congecuencia, el 1lugar de
Dios e tomado por el hombre y las cosas. La muerte
de Dioe es la entronizacion del hombre ante la
naturalessa. Es 1la supremacia del Yo ante lo
existente; iTodas lae esperanzas del hombre estén

en la Ciencia!.
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La ciencia s va a convertir por entonces
81glo AVIII v XIX) en el fundamento de las dos
.endencias en pugna, Yy serd el fﬁndamento de 1a
.8 MAayor secularizacion del hombre, y la naturaleza
umana, plerde su divinizaciédn. (pérdid& de | lo

sagrado)

Las ideas fundamentales del liberalismo vy del
«omunismo entrén pronto en pugna con las ideas
sociales que surgen dentro de loe cristianos.
lstos hacen criticas muy severas a las dos
.orrientes  en boga, €n las enciclicas socisles
>ublicadas por los papas. Pero entre ilos criticos
;ambién hay religiosos de otros credos. Entre

'1los Buber que pertenece al mundo religioso Judio.

El hombre =6 ve envuelto entre tantss
orrientes de pensamiento, todas se presentan como
as Unicas que pueden solucionar esus problemas

Xletenciales. JEn quién creepr? el dilema

i



del hombre del siglo XIX., v afin del nuestro. K.
hombre de estos dos tiltimoes eiglos estda marcado pol
el desencanto. Ese desencanto da nacimiento a l

1lamada Posmodernidad.

La postmodernidaed ne da solucionee concretad
al l1a existenﬁia critica del hombre. Ellos viven
en la desfﬁndamentacién del pensamiento. "Diog hi
muerto., las grandes finallidades s8e apagan, pero |
nadie le importa un bledo”. Esta es la &alegr
novedad. dice Luis Gonzdles-Carvajal en su lib

Ideas v Creencias del Hombre Actusal.
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IX. LA POSMODERNIDAD COMO SINTOMA DE LA CRISIS
HUMANISTA

No debemos pensay que los postmodernos son los
primeros desilqsionados_ pof la modernidad. Para
Descartes la Razén es el camino rara la plen;tud
humana. La filosofia cartesiana se basa en el
pensar, Cogito Ergo Sum (Pienso, lﬁego existo);- El
paso a la modernidad surge del “Siento”, luego
existo. El Yo solo se puede afirmar en el sentir.
Su  imperativoe categbrico es !Vive feliz!. Todo es

indiferente, y por lo tanto !nada esta prohibido! .

La entronizacién del Yo por la modernidad da
paso a la posmodernidad, la cual es una reaccidn
negativa a la primera, gue es creadora de los
grandes metarelatos gque los hombres persiguen
instaurar en las sociedades, ¥y lé segunda
destructora de 1los metarelatos.  No todos los
poemodernos llagan a sostener que nada esta
prohibido, buscan c¢ierta normatividead para el
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funcionamiento de las sociedades.

Estas son solo algunas de las consecuencias
‘del pensamiento de Descartes. Pero es mejor ver el
recorrido del hombre en los dltimos siglos hasta

Iiegar a la postmodernidad.
Segﬁn Gonzdlo-Carvajal es el siguiente:

La modernidad fue el tiempo de lag gradegs

utopias sociales.

Los ilustrados creyeron en una préxims victoria
gobre la ignorancisa v la servidumbre por medio de

‘la ‘eiencisa.

“ Los Capitalistas confisban en slcanzer 1la
felicidaed grecise a la racionalizacilidn de las
estructuras de la eociedsd v el incremento de 1a

‘produccién.

- Los Marxistas esperaban la emancipracién del
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proletafiado.a través de la lucha de clases.

Todos 1los grupos compartian un ideal. Es=e
ideal siempre fue: Se  puede trasformar a la
socledad, ellos proponen el "como" se puede hacer.

Algunos de los resultados fueron:

La éiencia ha benéficiado notablemente a 1la
humaﬁidéd, pero también ha  hecho poéiblé el
holoéauto Judio, las tragediés' de Hiroshima,
Nagasaki y la ciéntifica fabricacién del NAPALM que
dééfoiib la selva de Vieﬁmnam v de algunas bégiones

de Centro América;

Rl marxismo, Por su parte en VEz de traer el
paraiso comuniste, dio origen al Archipiélagb
Gulag v las metanzas de nifioe en Agfanistan con

minas rresentadsas como Jjuguetes.

En las sociedades de Capitalismc avanzado, han
alcanzado un nivel de vida, perc eatéan corroidas
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desde dentro por el gusanc del aburrimiento vy el

einsentido.(19)

Muéhos rueblos sometidose y abatidos en l&
exXxtrema pobreza, donde campeé el hambre v la muerte
por la cantidad de enfermedades que se desarrollar

en ellos.

Estos colapsos llevan al hombre al desencantc
de  todas la= teorias que se presentan comx
salvadoras, y muchose de ellos Ponen Sus SERPErANZAE
en el mundo mégico-religiosc de los fanatismos mas
extremos (prbliferacién de pgectas en todee lat
regiones del mundo). Ese desencanto es el caldo de
cultivo para que surjan los llamados postmodernocs.
Ellos tienen la experiencia de un mundo duro gue nc
aceptan, pero. no tienen la minima espersnzsa er
poderlo cambiar. Entre ellos no existgn propuestas
que recenduzcan los destinos de los hombres. Nace
la lucha del individuc como ser aislado. "El
eterno retorno de lo igual™ (26) v la uniformidad
de la mediocracia maloliente de hombre mediocre.
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El fin de la época de la superacién dice Vatbime.,
también como lo pretende Francis Fukuyama: "E1l fin
de la historia"”. Vivir feliz es lo mfs importénte.“
Prometeo (la razdén como guia) es expulsador'del
mundo del hombre, lo ha destronado nada menos que
ciglifo. Es la denuncia qué hace Albert Camus en
su obra: La entronizacién del placef en el mundo.
(21)

. |
Dejémoslo abajo y disfrutemos de la vida! B5e

egtablece con mayor radicalidad el mundo del Yo
rero el Yo de la pareja Yo-Ello. con toda su
magnitud v desde lo humano. Lo importante es la
realizacidn éersonal- "No wvaele, 1o gque no me
agrada”, "Vale lo gue agrada'. S6lo queda lugar
para el pensamiente "débil"” y fragmentario. Pero
a pesar de ser pensamiento debil, ese pensamiento
sigue siendo el grito de angustis humena ante 1ia
nada. La nada que muele los huesos de los hombres
hasta hacerles crujir en la scledad de su angustia.

El grupoc Britanico de Rotk, pinta la angustia

[ROTIEAAD OF 14 WRBERTIAAD TF SAY TARIDS BF GUATEMALA.
£ Biblioteco L anira: B
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humena con  toda su  crudeza, en la-opera rock:
The Wall.

Para los Postmodernos es importante negar en
bloque los grandes discursos de la modernidad sin
refutarlos, porque emprender la tarea supondria que

siguen tomando en serio a la razdn.

sEe  la postmodernidad unas fllosgofis? LNo sera
aue la postmodernidad -solamente es la evasion dei

hombre a enfrentar problemas propios?

La rosmodernidad, si bien no - es la
desvalorizacidn de todos loe valorese. el
desvaloriza lop wvalores “supremos” y también las
grandes  cosmoviesiones; ©sSe impone un pensamiento
débil en una sociedad light (superficial) . El1
hombre posmoderno renuncia 8 loe compromisce

gociales, de la tolerancia pasa a la indeferencia.

Lia magia retorna desde la penumbra del tiempo.
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:a superticién aumenta y comienza a desplazar a la
riencia ¥ a la razbétn del mundo hﬁmano con las
reSpuéstas.que el hombre necésita. En Europa.y‘ en
los Estados Unidos, solo los astrélogos registrados
ficialmente sbn tres veces mas numerosos  gque lés
fisicos vy gquimicoe juntos, sélo en Francia existen
nds de 50,00 consultoriocs de pitonisas vy videntes
7 en los Estados Unidos existen mas de 175,000
astrologos ¥y en varias universidades los
agtudiantes han solicitado cursos de Astrologia.

Parece ser que existe a finalese del siglc veinte un

verdadero Retorno de los brujos acompafiados por
21 ritmo de la misica saténica del grupc de rock
squn'g and Roseé. El mundo del fundamentalismo
intolerante también reaparece con mayor fuerza,
tanto en occidente como en oriente.

En Guatemala en los Nltimoe 3@ afios ha crecido en
forma terrible ese fundamentalisno cristiano
sectario e intolerante, como en otrag prartes de
América Hispana. Pero no clvidemos las corrientes

iglsmicaes fandtices gue han sembrado el terror en
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muchos paises‘del medlo ¥ lejanc oriente.

El Ello se entroniza ror todas partes, El Yo
de la pareja (Yo Ello) cruje con todo su palpitar
en pleno corazén del hombre. No es la cura del

hombre, por el contrario es la muerte del hombref

La angustia de 1la soledad hoy es mae dramsatic
en la vida cotidiana de los seres humanos. Elle
quieren escapar a toda costa. También lae drogsa
son tipicas de esta sociedad: Se trata de ﬁn camin
de "liberacion” interior en medio de un mundo qu
se deja intacto. Las uflas terrorificas de 1
soledad asechan por todas partes a loe hombrea;
Elloe se sienten cosas que se compran vy venden a
mejor postor. En el mundo del elloc el hombre sol

es cosa entre cosas.
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X. YO Y TU COMO SUPERACION DE LA

SOLEDAD

Buber expresa que-la paréja verbal Yo-Ello no
es més que la expresién humana que indica
relacidn enpre el hombre y el mundo, peroc que es
expresada desde el Ser Entero, es la expresién
relacional distorcionada del mundo. Donde el
hombre es definido no por su ser, sino por su
tener. |

La relaéién que indica superacién del Yo-Ello
es la relacién Yo-Ta, esta relacién segun Bubef,
indica cambios radicales en 1la actitud con la que
se puede enfrentar la condicidén humana. Buber
propone no contemplar el mundo con ojos materiales,
5ino con ojos espirituales. Se da entonces una

ruptura de nivel.

TO
2. Nivel del Yo-Tu - Yo Lﬁ
' ! (Ta)
I
Ello

1. Nivel del Yo-Ello Yo
: (cosa} {cosa)
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En la figura anterior, tenemos el diagrama que
indica el cambio relacional del hombre cuando
supera el mundo del Ello, pero la superacidn no
indica eliminacidn, va gque el hombre siempre vivira
en el mundo del Ello. Pero esu relacién serd

distinta.



XI. LA PALABRA PRIMORDIAL YO — TU

En 1la parte anterior, hemos tratado el primer
per de vocablos gue no indican encuentro del
hombre c¢on el mundo. La relacidn s6lo es posible

en el segundo par de vocablos.

El segundo par de vocabloes indican la vivencisa
del hombre con el mundo. Ezsta vivencia no es
ningun momento exXperiencia de él1 con el mundo, como

es el caso de la primera pareja de vocabloes.
El segundo par de palabras es Yo-Ta.

La palabra primordial YO-TU, es distinta del
primer par de vocablos YO-ELLO. Esto noe indics
gque el Yo del primer vocablo es completamente

distinto del segundo par verbal. , '

El Tﬁ de la segunda pareja solo puede ser
pronunciada deede el Ser entero. El Yo &=
comprende dentro del Ta y este dentro del Yo. como
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una unidad intimamente ligadas al Ser.

Segin Buber, la palabra pfimordial Yo-Ta, b6l

ruede s=ser pronunclado desde el Ser.

Cuando se dice TO, guien lo dice, nc tiene un
cose ante i, no tiene un obkjeto © coea alguna.

"Ante una cosa =6lo hay otra cosa’.

Le wvisidon del universo y el mundo estar
determinada par la relacién que el hombre asum
ante &1. El hombre puede entrar en un estado d
encuentro, de vivencia con el universo, E
universo gse manifiesta en él y €1 en el universo
No es posible comprender el universo sin sus parte
nli lae partes sin el todo. El Todo se manifiesta e
la particula mds pequefla ¥y esta s6lo tiene sentid

en el Todo.

En la relacidn Yo-Tu, se da la superacién de

mundo de las cosas. En 1la primera relacicén, la
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nosas han sido consideradas desde su utilidad.

Ese-cambio radical del hombre, es el rroducto
de la vivencia, mds no de la experiencia de él ante
el munde. Algunos pensadoreé a ese cambio radical
del ser humano con 1lo indeterminado, lo

denominan: "Ruptura de nivel”. (22)

En el _ primer c&so, Buber expresa gque la
experiencia del mundo, sblo le permite al hombre
comprender lo externo de las cosas tal como se le
muestran. Esa experiencia que el hombre tiene de
los objetos s6loc le permiten cuantificar los
componentes de las cosas. Para Buber lase
experiencias no hacen al hombre llegar al ser de
las cosas, pues el mundo de lag cosas s6lo ofrece

el compuesto de estas, de E1 o Ella. (23)

Para Buber la experiencia pertenece al mundo

del Ello.

Donde realmente exiete o inicla el verdadero

£

ST wr
RN T
i i’ﬁ nakiae L

3 Bibiliotecuy Cenical i

P fR—— - 2 AL P

J———
S - 2 il



[!Y

diélogo, es en la pareja verbal Yo - TO, s6lo aqui
existe una verdadera relacién producto del cambio
de actitud, gque sucede en el ser humano. Es
agui donde nace una verdadera filosofia del
"Encuentro” que es el signo més radical de la

filosofia del Didlogo.

Buber propone entonces el par Verbal que
enmarca este encuentro, para superar 1la pareja
verbal anterior. Con anterioridad se dijo que a
este cambio se le llama RUPTURA DE NIVEL, esto
modifica la postura y el accionar del ser humano en
el-ﬁundo. S5i bién este encuentro con el Ta., no
ruede sacar al hombre del mundo, si puede cambiar
su actitud ante el mundo. El ser humano sigue
estando en todo momento en el mundo del Ello. Ese
encuentro entre Yo y T, no se puede alcanzar por
arte de magia, ese encuentro es producto de 1la
busgueda del ser humano por conocerse a i mismo v
por alcanzar la intersubjetividad fundadora de el
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sntendimiento. Ese caminar tiene sus pasos o
niveles gque se van alcanzando de lo menos perfecto

s 1o més perfecto..

Buber ve tres posibles formas de relscitn gque

2l ser humano asume.

Estas son:
a. PRIMER TIPC DE RELACION

La primera relacién gue asumimos en nuestra

vida es con la naturaleza.

La relacidn es aqui oscuramente reciproca v
3sta.por debajo del nivel de 1la palabra. Las
creaturas se mueven en nuestira presencls, pero no
preden llegar a nosotros, vy el Tad que les dirigimos

llega hasta el umbral del lenguaje.

o. SEGUNDO TIPO DE RELACION

La segunda esfera es la vida con los hombres.
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La relacion e alll meniflesta v adopts la forma
del lengusaje.

Alli podemos dar y aceptar el Ta.

. TERCER TIPO DE RELACION

La tecera de las relaciones pertenece a 1
esafera de la comunicacitn con las forma

intelegibles.

La relacién es ahi en zona brumosa, pPerc &
devela poco a poco; &8 muda, pero sucita una veo
atronadora. Ne distinguimos ningin ¢, perc no
sentimos llamados a responder, creando formas
pensando, actuando. Todo'nuestro ser dice entonce
la palabre primordial, aunque no podamos pronuncia

T4 con nuestros labios.

Lias tres esferas de la relscién, son tre
niveles para alcanzar una nueva vieidén del hombre
del uvniverso, podemos cotejar esto con loe grado
de conocimiento que propone Platdn, para llegar a
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conocimlento pleno del hombre, el mundo v el

universo.
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XII. NIVELES DE RELACION EN BUBER

__ con las formas intelegibles.

Nivel del Yo-Ti .. con la vida de log hombres.

L~ con ls naturaleza.

Nivel del Yo - Ello

ESQUEMA DE LA ALEGORIA DE LA CAVERNA DE PLATON

Nivel 2 Epistene

Eikasia

sombras
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Salir de ls caverna., et salir de ilusibémn
de les sombrasg (ignorancia), a la luz iluminadors
de la verdad. Es ﬁn caminar dificil. rero no

impoeible de ser emprendido por los seres humanos.
El nivel de Doxa eguivale a la pareja Yo-Ello.

El nivel:de Ericzteme equivale a la pareja

Yo-Ta.

El desarrollo de la mente humana a lo largc
del camino, deesds la  ignorancia {(Doxa) al de 1z
sabiduria (Dianocia). {24) Eete llegse a mostray

como el caming es un camino de relaciones.

Después de hacer una pequefisa comparaclén entre
egtoe dos filosofos, podemos continuar con las

rropuestas Dialdégicas.

Buber especifica gque en egtag dog esferse, hay
algo eppecial. En ellas todo lo gue se nos torns
presente, rozamos el ribete del TOU ETERNO, s=egir
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el modo propio de cada una de las esferas de
relacién. Ese TU se palpa, se persibe v se siente
pero en ningiin momentoc puede ser expresado por

palabra alguna.

"Todo nuestro Ser dice entonces la palsbra
primordial, aungue no podamos pronunciarla: O,
con nuestros lablios”. (25) Para Buber, 1la
vivencia en ningtn momento es éomunicable, tampoco
puede ser demostrable e n laboratério. Pero ei
puede ser comprendida por alguien qgque la haya
vivido. Aungue la raeionalidad intenta
comprenderla no puede explicarla. Lo inefablg no
puede ser nunca representado por conceptos. porgue

esta fuera de su alcance (nivel).

"El silencio es elocuente y atponador"._-
Expresan loe Budistas como también Wittgenstein
ante lo indecible e inesplicable. "Ante de lo gue

no se ruede hablar,. es mejor  callar”
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En el reino del TU, no se esta ante élgo o
ante Ello ¢ Ella. Se esta en el mundordel ZWISCHEN.
Es romper con el mundo de 1la experiencia. El reino
del T tiene bases completamente distintas. Esg lo

Totalmente QTRO. (26}

Pero las dos tendecias son parte de lo humano.
Lae dog tendencias se menifiestan a lo largo de
toda la historia de la humanidad. Buber llegd a
valorar las dos tendecias, ya que ellaé no son
excluyentee entre si, sino que las dos han formado
parte del desarrollo de la humanidad. Tanto la
racionalidad v la irracionalidad son parte del
hombre, la primera es explicacién del mupdo y del
universo por la "palabra"” y la segunda es la
vivencla de la "palabra”. La primera da origen a
las ciencias fécticas, la segunds & ls experiencis

egtética v la experiencia mistica.

El cientificismo psicologista como también el

positivismo de Comte y el materialismo como otras
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corrientes, guisieron eliminar la eégﬁnda'teﬁdencia

humansa.

"Del hombre a quien llamo Td no tengo. un
conocimiento émpirico. Pero estoy en relacién con
€l, en el santuario de la palabra”. (27} LA
vropuesta de Buber puede considerarse también. como
"Didlogica metafisica” médse gque un existencialismo.
Cuandc se esta en relacidn con el T4, se .esté en
relacidén con el ser. Esto implica que . cuando  se
funde el Yo con el TG, se plerde la individualidad
en la totalidad del universo. "Solamente fcuando
salgo de ese santuaric 1o conozeo de nuevo por la
experiencia”(28) Estar ante algc es. conocer lae
caracteristicas de ese algo, la experiencia es el
sustento de ls relacidn Yo-Eillo. Ee  1la relacién
entre un sujeto con un objeto, agui no existe
encuentro, solamente relacién. “La experiencia es
alejamiento del Ta",dice Buber. En el -aépecto
antropolégiéo, el hombré puede ser visto desde
eapas doe puntoe de vieta, relacién o‘enéﬁéntro.
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__La relacion s6lo me muestra las caracteristas
numeraﬁles del hombre, que le dan su eﬁistencia en
el tiempo y el espacio. En el segundo caso, én el
encuentro no existe un Ello, el encuentro es ante
un Ta,.y ante un Ta, sélo hay otro Tu. Pero ese Ti
puede ser la naturaleza misﬁa o el universo. Por
e al hombre dque tengo como un T, no le pueds
sustraer las caracteristicas especificas. Al hombr
que tengo como un Ello, le puedo sustraer la:
carcteristicas fisicae especificae., las cusles L«
determinan en el tiempo. Para Buber no es posibli
la comprensién del hombre desde las ciencial
fecticas, porgue él es mads gue un fendmen

bicldégico numerable.

A. EL TU COMO FUENTE DE LA OBRA DE ARTE

El Td no es parte del tiempo y del egpacio
pero el Td, es capaz de manifestarse en el tiempo
el espacio. El T ee la cuna de la vida verdadersa
es la fuente rrimera de .-la creacidn, es L
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nanifestacién. del TU ETERNO. La inspiracidén del
rombre es la.consecuencia del beber lag aguas del
TU ETERNO, es la fuente de toda obra de arte, la
obra de arte no nace para ser entendida, nace Dpara
ser vivida, vy la vivencia de la obra de arte no
puede ser explicada por el lenguaje convencional.
Los vefdaderos artistas beben de las fuentes
eternas del ser Eterno. El Ta Eterno es capaz de
mostraree al hombre, & este 5 pacaz de usar un
lenguaje simbélico para manifestar ese encuentro.
ademas de usar materia inerte para expresar esa
vivencia con la armonia universal. La obra de arte
toma vida anﬁe un espiritu gue se abre ante ella,

en ese momento nace la llamada vivencia estética.
La obra de arte es tambiéh un camino al Ser

Eterno.

B. EL TU EN LA PLEGARIA Y EL SACRIFICIO

La plegaria ¥ el sacrificio son 'formas de
expresiton del espiritu humano ante el Ta.
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"E1 Ta, viene a mi atraves de la gracia’ Pero
nuestro fin no es la gracia, la gracia es algo que
ge da como scceso al Ser = T, dice Buber. '"No es
buscando como encuentro”, es lo mée sercano & mi.
pero a la vez es lo mas lejano. Es comprensible
rero no entendible. "Pero al dirigirle la palabra
primordial es un &oﬁo‘de mi ser; es en verdad, El
acto de mi Ser”{28). 5u presencia nc es producto
de mi voluntad. “ E1 Ta simplemente llega a mi
encuentro” (30). La relacién entre el Yo y Ti,

significa: Elegir y ser Elegido.

Buber fundamenta la mistica como  dimencién
importante en la wvida del hombre. - Las dos
caracteristicas del ser humano deben ser cultivadas
POrgue son lés que lo hacen diferentes a los demés
seresvivos. Las ciencias naturales v 1la mistica.
Cuando hablamos de mistica no la debemos entender
solo dentro de la tradicién Occidental, ee parte de
todas las culturas humanas. Seria lo religiosc de
las religiones hietdrico-culturales.
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XI1I. LA DIALOGICA Y SUS VERTIENTES

Filosofia de la religidn

L—>< | Mistica

" Dialégicsa
Filosofia Social -
{ ‘ s}
Filosofia Politica:
Filosofia del Concenso <

La relacidn entre Yo ﬁ Tﬁren el extremc
oriente 7tiene diversda nombres, ”bero agﬁi,ie
déremos en nombre de”fnirvana", estg ralebrs ex  la
mas coﬁocidé' por la difusidn del Budhismo Zéh en
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América.

El encuentro con 1 abeoluto no puede ser
exrrezado por la palabra comiin, El1  encuentro del
hombre con el Ser, o Mysterium Tremendum. es unsa

vivencia del hombre, pertenecen al nivel Yo -TG.

En el oriente el encuentro con el ser, es
expresado por €1 “silencio”. "lo que no se puede
decir con palabras, es mejor callar”, el eilencio
es lo més elocuente y atronador como elemento para
indicar el encuentro con el Ser. Es parte de Ao
humano, tanto como el mundo del Ello. E1 hombre
esta atrapado entre el mundo de la experiencia vy el
mundo de la vivencia, v los dos niveles son parte
de lo humanco. Es lo mds humano gue puede exlistir,
el primero para poder compreder el mundo y  sus
lé&es, el segundo para compreder el ser de todo lo
existente en €1. Los dos niveles se manifiestan en
todas las culturas y en todas lasg religionee, no
importén si estas son consideradas “primitivas" o
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istérico — universales.

No es nécesaiio que el hombfe:'fénuﬁéingé ﬁhoﬁ
de los dos niveles. 8i se opta sbdlo pof'undfaérlas“
dos niveles nace la llamada angustia existencial,
va dgue los dos niveles; tienen una funcion

eguilibrante en la vida del hombre.

El Docfor T.D. Zusuki comete un error al creer
que la eXperiencia mistica 6 metafisica <15
exclusgiva de oriente. '.De Zusdki tomaremos un
ejemplo que nos manifiesta las dos  actitudes

humanas.

Dos' poetas son dignos'representantes de‘los

dog niveles. Rllioce son: Basho v Tennyson; (31}
El Doctor D.T. Zusuki. compara el sentido de
vivencia con el 'de éxperiencia, ‘én estos dos

poetas.
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Basho calca su vivencia en un corto poema, el
cual nace de una vivencia acontecida en el bosague.

Su poema dice:

Yoku mireba
Nazuna hana saku

Kakine kana

. Cuando miro con cuidado
Veo florecer la nazuna

Junto al ceto!

Lo importante en este corto poema, es sin duds
slguna ls Gltima palabra en Japonés, dice Zusulki.
"kana”, esta particula ligadas con Irecuenclis cox
un nombre, adjetivo O adverbio, da coﬁc
consecuencia, un  esentimiento _ de sdmiracior
profunda. Puede expresar también: elogic, tristeze
6 alegria, peroc no solo,éso ge puede eXpreay ol
con “kana”, puede expresar una vivencia con é]

Ser.
89



Zusukl dice que este Haiku termina siempre con
el mismo signo (kana). Basho como poeta de la
naturaleza, expresa con el signo, la sintonia gque
logré en el bosque con el Ser del universo. El1
poeta pudo leer en cada pétaio de la Azuna, en cada
componente de la planta sgilvestre el més profundo
misterio de la vida. En ese momento Basho vibré

con teodo su ser, en ese encuentro oon 10 NUMinoec.
Tennyson escribe:

Flor en el muro agrietado,

Te arranco de las grietas-—

Te tomo, con todo y raices, en mis manos,
Florecilla- pero si pudiera entender

Lo gue eres, con todo y tus raices, y. todo en
todo, |

Sabria que es Dioce v que es el hombre.

Le actitud de Tennyson es estrictamente
analitica, ¥y consta de los sigulentes pasos:
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Primero: Arranca la flor de donde ha nacido y

orecido. La egepara de la tierra a la que
pertenece.
Segundo: Quiere comprederla, destruvéndocla.

La actitud de Basho, es totalmente distinta.
El se integra a ella sin destruirla, ee hace unc
con ella, su actitud es de contemplacién, nace una
sintonia entre é1 ¥ la flor, ella eg ventansa gl

universo. Ella abre la ventana al Ta.

Basho es digno representante del 1la pareja

Yo - Ta y Tennyson de la pareja Yo - Ello.

Los poemas son representantes de lae dose
actitudes humanae gque indican relacién. La mayor
parte de ellos, indican la ruptura de lo cotidiano
0o de lo mundano del ente, e indican encuentro. La
vivencia no esta cerrada & los hombres, esta
siempre dispuesta a'todos los hombres de todos los
continentes y culturas. Buber dice que no es
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necesarioc pertenecer a una confesién religiosa o

filoséfica para acceder a esa vivencia.

Buber indica gque la metafisica, es la maxima
posibilidad en la filosofia, para poder exceder al
Ser, despies de la metafisica s6lo queda la mistica
v ella pertenece a la esfera de lo tras-racional
del hombre. Para acceder al encuentro "no es
necesario que yo renuncie a alguno de los métodos
de contemplacidén. Nada hay de lo cual deba hacer
abstraccidn para verlo, nada debo olvidar de lo que
sepa” (32). Para Buber esa "vivencia” oriental es
un sentimiento, y ese sentimiento es parecido al
que los cristianos llaman “Amor divino”, el cusl
slcanza las mayores profundidades en 1la vida
x6emica. Para Buber el evangelio del didlogo eg el
avangelio de San Juan. E=z el mas bello'ejemplo
dentro del cristianismo, el aocesorde lo finitoc

(hombre) a lo infinito (Dios).

El hombre puede encontrarse ante 1la majeetad
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de los Himalayas, o la inmensidad del rrofund
cielo estrellado , lo grandioso del desierto o e
mar, y estos elementoe pueden provocar en nosobro
un sentimiento de “"temor sublime. Ese temo
siempre ha estado presente en todos log momentos d
la historia del hombre. Tanto el mistico como e
roeta o0 el cientifico pueden quedar fasinados ant
lo grandioso y esplendido del macrocosmos o e

microcosmos.

La experiencia de Basho da el paso a 11
vivencia religiosa. 5Su mente ee capaz de abrirsi
al universo,:ﬁor las cosas pequefias del mundo. S
mente se abre al Ser. Basho es capaz de descubri]
en cualguier tallo, flor, semilla silvestre alg
que trasciende todos los sentimientos humanos. Ta:

es el sentimiento del encuentro.

Zuguki . sélo nos muestra la actitud de lo:
seres humanos ante las cosas que le rodean, perd
log doe poetas son importantes como simbolos de 1c
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humano,

lo extraordinariamente humano.
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XIV. LA FILOSOFIA DEL DIALOGO

Buber llegd s desarrollar un fundamento dque
aliments tantc una filosofia de la religiédn y una

filosofia social.

La filosofia del didlogo ee un provecto, esta
en el horizonte. Buber intentea poner los primeros
lineamientos que permitan construirla comoc una
respusesta al momento histérico de crisis que
estamos viviendo. “Veco asomar por el horlzonte.
con la lentitud de todos los acontecimientos de -la
verdadera historia humana” (33) dice Buber, &1 ve
agomay una cultura, dondé el dialogo y la
comunicacidn reemplacen é la violencia y al poder
de los grupos que hoy  dominan a las  grandes
hayoriaa. El descontento dejado pror lae dos
corrientes en pungna (Marxismo y Cépitalismo hoy
conocido como neoliberalismo) que han mafcado | v
desgarrado a 1a humanidad. Hoy el hombre
éomienza é' luchar contra las tendeﬁciaa que le

75




— : , i
propucierén uvna falsa realizacidén. Comienza el
hombre cominza a luchar contra la imagen deformads
que Je han dado hasta el dia de hoy. comienza ¢
buscar lleno_de anhelo, la verdadera comunidad que
lo estime y‘ lo comprenda ‘como Persona v no comc
coga entre cosas, donde el pueda alcanzar su
realizacién auténtica. El hombre es un ser que ee
muestra como un ser lleno de esperanza y fe en el
futuro. Desarrollar una comunidad mejor gque 1a
actual, esto s6lo es posible desplegando acciones
vivas, v esto solo es alcansable ror  un

conocimiento iguslmente vital.

El primer paso gque Buber propone es:

Degbaratar una falsa alternativa dualista que
ha abrumsado a; pensamiento de nuestra época, que
es: La alternativa entre INDIVIDUALISMO Y
COLECTIVISMO.

La primera indagacién se enderezars s la
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ohsqueda de una alternativa genuina. Esta
alternative es .considerada por Buber COomo
EXCLUIDA ya que puede afirmarse que estuvo excluida
del horizonte histdérico del siglo Xﬁ, debido a la
intransigencia vy, abnuvilacion mental de
intelectuales, vy politicos, no obstante esta
profética exhortacién de Buber empieza a hacerse
realidad a partir de diciembre de 1889 con 1la
liberaciton de Alemania precidida por el movimiento
de la PERESTROIKA. La alternativa propuesta por
Buber no debé entenderse como componenda ecléctica
entre las dos propuestas anteriocres (La Totalitaria

v la Neo~colonial fasistoide).

La vida v el penzsamlento se hallan ante 1a
misma problemdtica. En la vida se cree falsamente
que debe SECOZerse entre individualismo 4
colectivismo, asi también es un préblema dentro del
pensamiento, ya que falsamente se tiene gque escoger
entre una antropologia individualista ¥y una

sociblbgia colectivieta.
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Entre los opuestos anteriores se ha fluctuadc
gran parte de este siglo, considerando que =i uns
es verdadera la otra es fa;sa v si la segunda es
verdadera la primera es falsa. Buber considera gue
pelarizar el munde del hombre asi, es reducir 3
condenar al hombre a una jasula de hierro aque I«
encierra en callejones sin salida, esto no le
rermite al hombre desarrollar su mente creativa ¢

indagatoria.

El hombre por naturaleza, es un ser creador "y
buscador de alternativas que le permitan
desarrollar la sociedad, hacer de este mando
uma mejor sociedad, para que el hombre pueda
deSarrollafse integralmente, la dialdégica no es
un fatalismo, es una posibilidad en el horizonte,
una posibilidad creadora, contra todo  heo-
conservadurismo gue intenta un mundo estatico e
injﬁsto.

Para Buber, la excluida alternativs genuina
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13N no es un Ser, estd en el horizonte y -una vez

Jue se de con ella, nos mostrara el camino.

Buber en ningin momentc propone una tercera
altérnativa, para él la existencia humana es un
hecho fundamental, no es el individuo en cuante tal
nucho menos la colectividad en cuanto tal, las dos
no son mas gue formidables abstracciones gque han
deformado la imagen de la sociedad y del hombre.
"Bl individuo es un hecho de la existencia, en ls
medlda en gque entra en relacidn viva con otros
individuos"(34). La persona tiene una dimension
privada aque a la larga, no se gueda como una
méngda. Ella nace de la relaci6n gque tiene con
otros seres, v sb6lo en esa relacidn puede
desarrollarse como ser en el mundo. El eer tampoco
ge puede dlilulr en el mundo de los hombres, nace de
la intimidad de él yv el lenguaje 'noc e& més gue un
medio. v un signo de ese "entre”, "El hecho
fundamental de 1a existencia humana es el hombre
con &l hombre"(35). Toda obra espiritual nace del
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hombre parsa poder compenetrar a otros hombres
S6lo puede ser vivida por los hombres. El espirit
del hombre se manifiesta en el hombre} y puede se
comunicado a otros hombres. Ee por esc, que 861
existe el mundo del hombre gque es el mundo de 1]
relacidn. Pero en ese mundo de las relacione
también "no s6loc se despliega sino gue también ¢
encoge v degenera’ (36). Las raices ‘del encuenty
B2 hallan en que un ser busca a otro ser, y en e:
busqueda se da un encuentro con otroe sere
concretos, y eso para comunicar con el una esfer
comin a los  dos, pero gue scbrepasa €1 camg

rroplo de cada uno.

La esfera de la relacién no se queda en un Y¢
Ta, =sino que llega a todos los hombres, cuando nat
un Yo de ia segunda pareja primordial, e un Yo at
se abre a todos los seres humanos. Entonces £
posible la egfera del vZwischen” que &8 1
protocategoria de la relacion humana, y para Bube
esta se puede concretar en diferentes grados. Pes
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lo fundamental de esta protocategoria, es que de

ella puede salir una “alternativa genuinaf de

la cual ya hablamos.

La intuicién serd la forma de captacién del
"Zwischen“, y esa intuicién s6lo es posible entre
los seres humanos. No &serd un acontecer en el
interior de las perscnas o como sucede con las
relaciones comunee del hombre, donde estoe BOnN

ebarcados vy determinados como si fueran mufiecos o

marionetas.

El “"entre” . no es en ningtn momentc un
"auxiliar” ad doc, sino el soporte de las
relaciones reales inter-humanas. Para Buber no

nay una sepsaracidén entre alma individual y_mundo,
=inoc que son”parte de la relscién del eentido de 1la
exigtencia humana, e contininuidad entre alma y
mndo, es mﬁy compleja, pero después de todo es
parte de la misma existencia del universo y de 1los
seres humanos. El encuentro entre los seres humanos
Y] el encuentro con el Absoluto.__ El fentre" se
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manifiesta por el lenguaje, ¥ este es el vinculc
entre los seres humanos, el - lenguaje es el puntc
de encuentro entre los2 humanos. El encuentroc-
didlogo, es una conversacidn cuvas partes no har
s1do concertadas de antemano, sino que es del todc
espontanea, alli cada uno se dirige directamente e
s interlocutor vy pProvoca en el una respuests
imprevista, es es una verdadera leceidn, es decir,
no se repite maguinalmente, para cumplir, ni es
también una leccién cuyo resultadc fuera conogidc
de antemano por alguien, sino que es un didlogo que
se desarrolla con sorpresa por ambas pertes. Egte
tipo de didlogo es un verdadero encuentro ¥ ho una
pura formalidad, es agqui donde dos o mas seres
humanos pueden fundirse en didlogo donde pierden
contacto con el tiempo v el espacio. Eetas personas
dialogantes se hace "uno'. El didlogo es un

verdadero abrazo entre ellos.

El momento del encuentro no afecta a uno de
ios didlogantes. tampoco a un mundo distente v
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neutro, afecta a los participsntes por iguasl. pars

ellos, parece gue el tiempo se detiene. en ese

nomento s6lo existen ellos, los dialogantes, en esa

dimensidn del encuentro se rompen los canones
establecidos, v nace el "entre” en  los
participantes. "Algo me pasa’, dice Buber que

cuando esto ccurre es algo concreto y se puede
digtribulr en mi ser total "cuerpo v alma", v estos

con el mundo exterior.

Pero cuando Yo v = otro enteblamos 1una
conversacidn forzada, que con proca probabilidad
podriamos mejorarla en todos los perfileg, dice
Buber., nos hablamos el uno al otro, més la cuenta
no se logra liguidar, esa conversaclén forzeds no
nog llevara a un verdadero encuentro (didlogo). En
la conversacién forzada aqueda siempre un résto,
zomoc un lugar donde las almas cesan v el mundo no
ha comenzado todavia, ese resto ee lo méa
Importante o mejor dicho es lo esencial gque quedé
narginado entre ellos. No hay encuentro, falta lo
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primoridial.

La misica como parte del loégos , también e
promotor del vinculo entre Yo y T4 (Abscluto), per
no s6lo la misica, sino todo aguello gue sea capa

de abstraer al ser humano del tiempo y del espacio

La misica posiblemente es en el arte, el mejo
vehiculo craedo por el hombre que permite es

didlogo (encuentro) con el "Esse del universo"

Para el monje Benedictino Bernardo de Charava

(1089¢-1153), el encuentro "mistico” es:

“en ese momento estd “deificado” (el hombre)
es decir, todo sentimiento humano g& funde v &
disipa en la voluntad de Dios, sin que la sustancii
del hombre desaparezca; del miemo modo la gota
agua parece  perderse en €l wvino, el hierrr:
enrojecido se trasforma en fuego., el aire iluminad:

en luz."”
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‘La guietud es el primer sentimiento humano gque
produce el canto Gregoriano. Las sinfonias de
Mozart, pueden llevar o bpueden inducir a una
emocidén estética que acerque a 1o extraordinario,
donde se vivifica la expresién de Buber "Qué me
pasa’. En una audicidén, entre las  personas
presentes nace una relacion apenas perseptible,
pero elementalmente didlogica la cual desaparece

cuando las luces del centro comienzan a encenderse,

para Buber estos son momentos fugaces pero ' muy

consistentes momentos de& "enuentro“.

"Lo que ocurre en estos casos no estad al
alcance ds los conceptos  psicologicos, porgue se
trata de algo omtico™, dice Buber. - Estos sucesos
menores ofrecen una presencia fugaz, los hombres
antitéticos participan del encuentro, pero luego se
revelan uno & otro en una  actitud rotunda  sin
palabras, el antagonismo irreconcilisble de sus
existencias revive, esto los consumira hasta
el fin de sus vidas. En toda esta nutrids escala.
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‘la  situacién  didlogica es  mccesible 8610
t ONTOLOGICAMENTE! Pero en ningian momento
arrancande de una dntica existencial-personal pero
tampoco arraincando de las dog existencias
personales. Estd mas alld de todo eso.
Trascendiendo a Jas dos existencias, se cierra
“entre” las dos. “En los momentos mae podercsos de
la didlogica, en los gue en verdad la sima llama a
ia sima, se pone en evidencia lo que no es
individual ni social, sino algo diferente, lo que

traza el circulo en torno al acontecimiento”. (37)

El acontecimiento puede ser objeto de

andlisis, pero no puede ser representado por
conceptos. "Maes alld de lo subjetivo, méds alld de
lo objetivo, el filo agudo” en el que &l Yo v el TG
s8¢ encuentran, se halla el ambito del "entre™.
(38) No estamos en el nivel de lo cotidiano v
tampoco en lo mundano, es.nada més ¥ nads menos gque
la "ruptura de nivel” y en la ruptura se da_ el
encuentro{ de gran profundidad, de gEran misterio.
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El hombre como individuo no nos dice nada,
.ice Feuerbach "El hombre individual en gi, no- -
iene en i la esencia del hombre, ni como ser
ioral ni como ser pensante. El ser del hombre se
w@lla 26lo en la comunidad, en la unidad del hombre
won el hombre, una unidad que se apoya, Unicamente,
m la realidad de la diferencia "entre Yo y TGU.
39) Buber dice que Feuerbach descubre el T4,
wro por desgracia no lo logra desarréllar Como
;emdtica filos6fica dominante. Pero Feuerbach es
.a puerta a la filosofia del Dialogo, dice Ebner y

luber.

Olvidado después de Feuerbach reecatado por
ibner—Buber, la filosofis de la relacidn marcara a
;o0da una geﬁeraoién de pensadores slemanesg. .  Parsa
uber la filosofia del “entre” sera el camino que
supere al individualismo y al colectiviemo, pero,

wn la filosofia del didlogo esta.el horizonte.

duber anuncia la.alternativa excluida "Cuyo

2 OF BRI
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conocimiento ayudarid que el género humano vuelva a
producir personas auténticas y a fundar comunidade
auténticas. La filoSofié del "entre" o didlogica
no es ealgo ooholuido, Buber lo sabe y lo pregona
‘hasta el momento de su muerte en Jerusalem. Buber
8010 noe ofrece un punto de partida desde el cual
podamos caminar hacia una comprensién nueva del
sentido de persona y de comunidad, el objeto de 1
dialégica no lo constituve ni el individuo ni ls

colectividad , 2ino el hombre con el hombre.

S56lo el hombre puede ser comprendido deede la
relacidn autenticamente viva, s6lo en esa relacidn
viva podremos conocer la esencia peculiar del
hombre en toda su magnitud y con todas sus
consecuencias. Yo y TG, e6lo tiene sentido en el
mundo de los humanos, porgue sélo existe el mundo
de los humanos, sblo &1 tiene conciencia de estar
entre otros séres idénticos a €1, Ellos comparten
algo que los unifica pero cada uno tiene algo que
1o hace diferente a los otros. No puede separarse
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la individualidad de la comunidad.

S6lo por el hombre que es una forma perfilada
prodemos ver  la dualidad. dindmica, que constituye
todo lo humano. Lo-humano eé un.compuesto de
rélaciones interhumanas, aqui se da el primer_nivel
de relaciones y la sociedad camina gfaciﬁs-al mundo
de esas relaclones entre los hombres. Agui el
hombre es reconocido como individuo en la sociedad,
rero esta relacién permite el desarrollo.de hombre
v de los pueblos, es el mundo del Yo~Ello. Es el
segundo moménto que permite el nacimiento y
desarrollo de la filosofia del diélogo.' rPerd '
en el segundo momento, puede ser llevada a su
plenitud. El hombre en la sociedad debe ser
reconocido por sue poeibilidades de relacién; pero
tambien la colectividad debe ser reconocida como la
plenitud de relacidén. Tomando en cuenta estas dos
caracteristicas humanas posibilitan el desarrollo
de la filosofia del didlogo. Su construccién sera
un caminar constante hasta llegar a su plenitud
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maxima.

- Lo importante de. la propuesta de Buber scbre
el disdlogo como filosofia futura, es el aprender s
estar-entre-dos—-en—reciproca-presencia, s=u enlace
- .es “"Zwischen”, el proposito es llegar a reconocerse
cada vez el uno con el otro. E1 encuentro del
"uno” con el "otro" como seres gue se unifican en
el Ser. Buber por la filosofia dialégics da una
propuesta de acercamiento. entre los hombres como
también entre los pueblos y las diversas culturss
que componen el planeta. Los hombres deben
descubrirse como seres llenos de aspiraciones de
trazscehdencia y eso s6lo es posible por el didlogo
entre ellos. En Buber descubrimos uns propuesta
profética-politica que supera el estruendo de las -
- bombas como solucién a sus diferencias. L&
‘filqsofia del dialogo es una propuesta que
permitird que los hombres alcancen la justica
sodialzque hoy por hoy no campea en el mundo,

a finales del siglo XX.
| 151%)



Todos los hombres, pueblos v culturaee tienen
derecho a existir, su existencia =26lo es posible

vivificarla pror el dialogo.
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" XV. LA FILOSOFIA DEL DIALOGO Y LA FILOSOFIA DEL
CONCENSO

Para concluir la propuesta de Martin Buber, no
podemos pasar por alto la hoy conocida propuesta de
Jiirgen Hébermas conocida como: Filosofia del

Conecenso.
Existe una diferecia entre las dos propuestas.

La propuesta de Buber nace en ambiente
‘nétamente religioso, y su propuesta no pierde el

ambitb de la mistica.

La propuesta de Jiirgen Habermee es netamente.
secular, en ningin momento tiene contacto con el

mundo de lo mistico.
Los pensadores dialégicos tienen influencia
importente en la filosofia de los alemanes

posteriores a ellos.

La filosofia del concenso tiene hoy un papel
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muy importante en los discurscos mundiales. Esto se
debe a que intenta ser una base de entendimiento
entre lae diferencias gue surgen entre loe

rueblos.

El filéeofo de Francfort hace proruestas
fundamentales para la inter-relacidn humana, 1o
gque pretende es fundamentar un modelo concensual
gue permita & los hombres a alcanzar acuerdos
minimos (concensos minimos), estos acuerdos tienen
el objetivo de superar los problemas gque puedan
surgir entre los ©pueblos y ain dentro de elids,
rero lo que busca son acuerdos minimos entre los
pueblos para que estos pueda alcanzar un desarrcllo
zogtenible, que beneficle a los hombres gue los
componen. Hoy el dialogo ee el camino del
entendimiento. El concenso es_el camino para

poderce proyvectar con mayor confianza al futuro.

E} concenso por el didlogo es el camino
que nos lleva al a superacidon de la crieis
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politico—-moral que nos hoy hunde en la

desesperacidn vivencial de fines de =siglo.
t.ap dos filosofias ain estdn en el horizonte

virtual, pero barruntan sendas inéditas para sl

fGturo.
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CONCLUSIONES

Fou oroblema de intersubjetividad., en los
1ltimos afios, ha adguirido un importancia grande

dentro de los circulos intelectuales del mundo.

La dialégica hoy por hoy., se hes deparrcllado de
forma sorprendente, tanto en Huropa como en
América., ya qﬁe en el mundo, el problemsa de 1o

intersubjetivo sigue siendo grave.

La deshumanizaciodn desenfrenada por el
individualiemo., es uno de los grandes problemas ¥y

retos que hoy se enfrenta la humanidad enters.

El problema del otro, sigue siendo actual, a
medida que el hombre como tal, no puede ser asumido
en su totalidad en la alteridad del encuentro,.que
propone Buber, va que siempre quedars &1go que no
puedeé ser alcanzado por el Yo, como lo expresa

Ortega: "un fantasma gue nuestro Yo provects
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precisamente cuando cree recibir de fuera un ser

distinto de si mismo'.

Para Husserl como para Buber; el Yo no es una
sustancia, como tradicionalmente se ha sostenido en
la metafisica, si no que es una felacién que nace
del encuentro entre dos seres similares, naciendo
en elloe una conciencia existencial de su ser en el
mundo, en el cual, ellos se descubren en una
relacién de identidad. v de individualided & 1a
vezy, €l cual los une, pero no en su
totalidad existenciaria. Para Buber, epa relacién
no puede ser racionalizada en su totalidéd, por
ello, la dialégica s6lo describe pero no explica lo
que eg el encuentro en su totalidad y mucho menos
la existencia, para poder mantener una tradicién no

racional-cientifica de la existencia.

La existencia =6lo puede ser asumida en su
totalidad, en la vivencia plena de la vida de cada
uno de los seres humanos en el encuentro.
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Para Buber, existen doe tiros de relacliones con.
el mundo, pero la:que mas interesa a él, es la
Begunda formaide_relacién, sélo._en: glla fngqg ;q
conciencia de ser v existir, el Yo se‘intepesa por
el Td, vy eso posibilita la relacién dialégica
s} encu'_entror.

La relacién de intencionalidad posibilita. el
acceso a la alteridad. La relacidn ; Yo-ello no

pogibilita el encuentro entre los.seres humancs

Buber bpuede ser criticado  desde muchas
perspectivas filos6ficas actuales, péro”el valor de
su filosoffa del didlogo, estriba en pfoponqr
algunos principios que ruedan rermitir el
deégrrollo de un método, gue permita solucionar el
prpbleﬁa_de la intersubjetividad. haete donde ges
posibie.

Bl mismb Buber dice gque la filloeofis del
didlogo no es algo concluido, €l sdlo le da el
inpulso primero, tocara a otros filéeofos construilr
un  sistema disaldgico, gue permita el encuentro
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entre los seres'humanqs.r

Puede hoy decirse que los intentos para
construir una fileosofia de ese tipo, continua.

El pensamiento Dialégico-Concensual que hoy st
propone, tiene matices muy distintos a los
rropuestos por Buber. Entre los Fildésofou
destacados en esta corriente, se encuentra Kap
Otto Apel, Habermas, Adela Cortina vy Enrilgus
Dussel. Ellos proponen un didlogo gque permit:
el concenso minimo entre las comunidades diverssas.
que componen al mundo, y asi poder desarrollar un

mundo mds justo y solidario.

Deade esa perspectiva hay que crear un sistems
educativo distinto al tradicional, en el cual
rermita el desarrollo del espiritu de toleranciz

entre las diferentes culturas ¥y politiceas.
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NOTAS

Término para nombrar a los filésofos alemsnes

en el siglo XVII.

A lessing se le aplica este términe anacroénico,
pero que muy blen sirve para designar el ala
revolucionaria de los ilustrados alemanes en el

siglo XVIII.

Historia de la Filosofia. Las filosofias
nacionalés de loe siglos XIX y XX. BSiglo XXI

editores. México, 1881

Para una recencién general dél actual
criticismé Vv su ubicacién politica, ver: W.
Oelmiiiller; ILUSTRACION Y TEORIA TEQLOGICA
Salamanca, 1973. Para la disputa de trasfondo
entre racionalidad empirico-1dégica ¥
racionalidad histérice, ver: J. Muarguenza:
ANALISIS Y DIALECTICA. Revista de Occidente
138, (1974).
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EXISTENCIALISMO: La filosofia de la existencia
ha nacido de la decepcién producida por 1a
"cosa-en—si" kantiana y por 1la metafisgica de
Hegel. Ver: Kierkegsard, Heidegger, Jasper y

Sartre.

ESENCIALISMO: Karl Popper ha denominado
Esencialismoc Metodolégico a la corriente de

pensamiento introducida y defendida oor

Aristoteles, que sostiene que la investigacidn

cientifica debe penetrar hasta la esencis de
las comas mismas para poder explicarlas. The

Poverty of historicism, 1944.

Ver. LA TEOLOGIA DE LA CREACION. Cuegtiones
fundamentales en Antropologia Tecl6gicsa.
Ladaria, F. Luis. INTRODUCCION A LA
ANTROPOLOGIA TEOLOGICA. Edi. Verbo Divino.
Navarrs, 1993 y ver HISTORIA DE LA FILOSOFIA.
tomo IX LOS INICIADORES DEL PENSAMIENTO
ACTUAL. B5iglo XXI editores. México, 198@.
pégina 205.
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109.

11.

12.

Ver: Las palabras prinecipio en Yoy .Th. —

pagina 7

"Al principio va existis la Palabra“ The Greek
New Tegtament. pagina 320. Institute for New
Testamente Textual-Reseach, Miingter/Westphalia,

1975.

LA PALABRA Y LAS REALIDADES ESPIRITUALES,

Fregmentos Pneumatolégicos.

Cita de Buber en su libro: .iGué 8 el hombre?
cifrar pédgina 98.

Singular, la palabra alemana eg Rinzelne para

distinguirlo de Einzinge "Unico"”, Distincidn

que encabeza un importante enesayo de Hartin
Buber. Einzelne, ze trata de un concepto
kierkegasrnianoc que se traduce como:
"individuo™, con indudable inexactitud, la
tréduécién.alemana es: Der Einzelne que es
versi6n exacta del dans Hiim Emkélte, ver: Thé
Unique One and the Single Ome. Between Man and

Man. MacMillan, 1948
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13.

14.

is.

17.

18.
19.

20.

1

Ich und Du. Yo y tna.

Das Problem des Menchen. 4Qué es el hombre?
The Knowiege of Man. A Philosophy of the
Interhuman. Conodimiento‘del hombre. La

Filosofia de lo Interhumano.

El Ello puede ser sustituido por &l o ells.

Yo y Ta pag. 8
Idem.

Eco, Umberto. LA NUEVA EDAD MEDIA

Alianza Editorial, Madrid 1990

Gonzéles—Carvajal, Luis IDEAS Y CREENCIAS DEL
HOMBRE ACTUAL. Edit. Sal Terrae. Santander,
1993. |

Idem. pag 17

Idem. \

Exprecién de Nietzche citada por Vattimo
Camue, Albert. EL MITO DE SISIFO, obras

Tomo I1I Ediforial Aguilar., México, 1973
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22. Rudolf, Otto. LO SANTO. Lo racionsl y lo
irracional de la idea de Dios. Alianza

Editorial. Madrid, 1885
23. Yo yv Tia. pag. 9

24. Copleston, Frederick. HISTORIA DE LA
FILOSOFIA. tomo I Editorial Ariel.

Barcelona, 198@. pag. 163
25. Yo y Ta. pag. 19
26. Idem. pag. 9
27. Idem. pag. 13
28. Idem.
28. Idem.
30. Yo y Ta. pag. 30

31. Suzukil D.T. y Erich Fromm BUDISMO ZEN Y
PSICOANALISIS.

32. Yo v TG. pag. 30
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33. {Qué ez el hombre? pag. 148

34. Idem. pag. 49

35. Idem. pag. 41

36. Idem. pag. 147

37. Idem. pag.

149

38. Idem. pag. 58

39. Yo v ™. pag. 58
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'~ OBRAS FILOSOFICAS DE MARTIN BUBER °
En lengua original.
1. Daniel. Gespriche von der Verwiklichung.

Ineel Leipzing., 1913.

Z. 'Ich und Du, en Das Dialogische Prinzip.

Lambert Schneider, Heidelberg 1979.

3. Zwiesprache, en Das Dialogieche Prinzip.
FEdi. Cit.
4. Die Frage an den Einzelnen, en Das Dialogische

Prinzip, Edi. Cit

5. Elemente des Zwischenmenschligen, en Das

Dialogische Prinzip. Edi. Cit.

6. Zur Geschichte des dialogischen Prinzip.

Edi. Cit.
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19.

13.

1z2.

13.

Das Problem des Menschen, Lambert Schneider,

Heidelberg 1971

Urdistanz und Beziehung, Lambert Schnelder,

Heidelberg 1978

Der Mensch und sein Gebild, Lambert Schneider

Heidelberg 1955

Logos. Zwei Reden, Lambert Schneider,

Heidelberg, 1962

Schuld und Schuldgefiihle, Lambert Schneider,

Heidelberg. 1979

Gottesfinsternis. Betrachtungen zur Bezlebun
Zwischen Religion und Philosophie, Lambert

Schneider 1979

Bilder von Gut und Bbse, Liambert Schneider,

Heidelberg, 1964
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14.

15.

16.

17.

18.

19.

29.

Zwei Glaubensweisen, Lambert Schneider.

Heidelberg 1979

Reden fiber Erzeihung, Lambert Schneider,

Heidelberg, 1953

Pfade in Dtopia.  Der utopische SoZialiBmus.

Lambert Schneider, Heidelberg 1979

Zwischen Gesellschaft uwnd Staat. Lambert

‘Schneider, Heidelberg 1952

Zur Bergsons Begriff der Intuition Prinzips,

eh Hinwelise, edi. cit.

Geltung und Grenze des politischen-prinzips,

en Hinweise. Ed. Cit.

Begegnun Autobiographische Fragmente, Lambert

Schneider Heidelberg 1978

197



8. Buber, Martin

10.

11.

12,

13.

14.

Buber,-ﬂaftin

Buber, Martin

Buber, Martin

Buber, Martin

Coreth, Emerich

Chocdn, José

ECLIPSE DE DICS

FEstudios sobre las relaciones
entre Religién yv Filosofia.
Fondo de Cultura Econdmica.
México, 1993

ON ZION .
The History an Idea _
Schocken Books. New York, 1873

+/QUE ES KL, HOMBRE?
Fondo de Cultura Econdmica
Madrid, 1986

THE ENOWLEDGE OF MAN

A Philosophy of the Interhuman
Harper & Row Publisher.

New York, 1966

YO Y TO
Ediclone=s Nueva Visgidn.
Buenos Aires, 1984

LA FILOSOFIA DEL SIGLO XX
Curso fundamental de Filosofia
Editorial Herder.

Barcelona, 1984

ESCURLAS HETERODOXAS DE LA
INDIA '

Humanidades USAC
Guatemala, 1983

lie



16.

17.

18.

19.

21.

De Chardin,
Teilhard

Dupuy, Maurice

Eco. Umberto
vy otrog

Fernande=z,
Clemente

Gabriel, Leo

Gonzales

Carvajal, Luis

Gran

' 'EL MEDIO DIVINO

tauros Editorial
Alianza Editorial
Madrid, 1984

LA FILOSQFIA ALEMANA
Editorial Oikos-Tau
Barcelona, 1978

LA NUEVA EDAD MEDIA
Alianza Editorial
Madrid, 1990

LOS FIIOSOFQOS MODERNOS
Seleccion de textos.

- Biblioteca de Autores

Cristianos B.A.C.
Madrid, 1976

LA FILOSOFIA DE LA EXISTENCIA
Didlogo de las posiciones

‘Biblioteca de Autores .

Cristianos. B.A.C.

Madrid, 1973

IDEAS Y CREENCIAS DEL HOMBRE

ACTUAL

Editorial Sal-Terrae
Santander, 1993

RIALP Enciclopedia
pag.: 586-567
Madrid, 1984

Tomo IV.

111

Hd



22.

23.

24.

[}
n

25.

27 .

28.

~Fromm,

Ladaria., Luis

Runes,
Dagoberto D.

Sanches, Meca

Soberanis, H.

D.T.
Erich

Suzuki,

Otto, Rudolf

Habermas,
Jlargen

ANTROPOLOGIA TEOLOGICA
Editorial Verbo Divino
Navarra, 19893

DICCIONARIO DE FILOSOFIA
Philosophical Library
New York, 196@
Ediciones Grijalbo,
1969

Barcelona,

MARTIN BUBER

Fundamento Existencial
Editorial Herder.
Barcelona, 1584

ElL. MISTISISMO ETICO DEL PRIMER
WITIGENSTEIN (tesis)
U.5.A.C,

Guatemala, 18995

BUDISMO ZEN Y PSICOARALISIS
Fondo de Cultura_Eoonémica
México, 1985

LO SANTO

Lo racional v 1o irracional en
la idea de Dios

Alisnza Editorial,

Madrid, 1985

TEORIA DE LA ACCION

COMUNICATIVA

Complementos y estudios previos
Ediciones Catedra-Teorema
Madrid, 1989

112



28.

30.

31.

33.

34.

. Reyna,

Levinas,
Emmanuel

Lopez de Ipifia
Radhakrishnan,

Sarvepallil

Ruth

Velasco, J.
Martin

Velasco, J.
Martin

DE OTRO MODO QUE SER, 0 MAS
ALLA DE LA ESENCIA
Ediciones Sigueme
Salamanca, 1987

BISTORIA DE LA FILOSOFIA
Editorial el Buho.

Universitas. Bogota, 1887

LA CONCEPCION HINDU DE LA VIDA
Alianza Editorial.
Madrid, 1982

INTRODUCCION A LA FILOSOFIA DE
LA INDIA

Editorial el Ateneo.

Buenos Aires, 1977

EL ENCUENTRO CON DIOS. .
Una interpretacion personalista
de la religién.

Ediciones Cristiandad.

Madrid, 1876

LA EXPERIENCIA CRISTIANA DE

" DIOS
Ediciones Trotta.

Madrid, 1995

113

H‘



