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L. INTRODUCCION

El quehacer filosofico contemporaneo ha sido atravesado por la critica a
las categorias metafisicas, estéticas, gnoseoldgicas, epistemolégicas vy
antropoldgicas que predominaban en las distintas corrientes filoséficas del
pasado siglo. Este estado podria ser comparado a los periodos de transicién
entre el pensamiento grecoromano y la patristica, entre la ultima y la
escolastica; y, a algunas caracteristicas del periodo renacentista. A diferencia
estos periodos, la época actual no se concentra, en su totalidad, en la retoma

del pasado sino que esta tratando de ver mas alla de las tradiciones platdnicas

v aristotélicas.

Al momento actual del debate filosdfico se le ha denominado:
postmodernidad. La postmodernidad no es una corriente filosofica, ni siquiera
puede ser considerada una propuesta, es una multiplicidad de interpretaciones
acerca de las categorias que sirven para pensar el mundo en que nos
desenvolvemos. Para muchos pensadores, la postmodernidad no es mas que
una €poca de oscurantismo filoséfico en donde se ha perdido el sentido mismo
de la Filosofia. Sin embargo, sostengo que negar la reflexion filoséfica que se
da en el debate implica cerrar las puertas al entendimiento de un nuevo

sistema filosofico que pueda emerger de la actual crisis.

Para acercarse al debate contemporaneo pueden escogerse muchos
caminos: la filosofia del lenguaje, la hermenéutica, la ontologia, etc.. Yo he
escogido la antropologia filoséfica porque es el posicionamiento del hombre




ante el mundo el que se encuentra en el centro del debate. Entender como se

reinterpreta y caracteriza el hombre ante el fendmeno epocal implica tomar el

hilo conductor de los debates en las demas disciplinas filoséficas.

La reinterpretacion del hombre en la postmodermidad no es el objetivo
de esta tésis, si lo es el inicio de la bisqueda. En este trabajo se devela el
concepto del hombre postmoderno en el pensamiento de Gianni Vattimo.
Vattimo es uno de los pocos pensadores contemporaneos que se incerta en el
debate buscando una nueva propuesta de interpretacion del fenémeno del
hombre ante el mundo. Toma distancia del mhilismo de Lyotard y Dernda asi
como de las posiciones del retorno a las categorias modernas del pensarse y
pensar el mundo. Al ser un pensador epocal esta constantemente haciendo
referencia a los rasgos culturales de -la sociedad contemporanea. Esta

referencia continua es el pre-texto del analisis filosotico que hace Vattimo en

su obra.

El hombre postmoderno de Vattimo se entiende como el ser para la
muerte que se posiciona ante sus diferentes acaeceres del mundo: técnica,
ciencia, estética, lenguaje, histonia, etc.. La concepcton antropoldgica de
Vattimo deviene de una concepcidon ontolégica del fundamento -mas bien
dicho de la desfundamentacion. Por ello, luego de hacer una -descripcion

general del pensamiento antropologico de Vattimo realizo una breve

explicitacién sobre la concepcidn ontolégica que de hecho la fundamenta.
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El hombre postmoderno es aquel que ha salido de su centro para

camunar hacia el honzonte en diversas direcciones al mismo tiempo. FEsta

ruptura de las visiones unidimensionales es posible en la medida en que como
hombres nos entendamos como seres para la muerte y, por ende, liberados de
, las categorias fuertes de interpretacion de la realidad. Esta es la concepcion

que Vattimo transmite en su obra y que se describre en ¢l trabajo que se

presenta a continuacion.




I1. LA POSTMODERNIDAD

La postmodcm‘ifdad es un fenémeno actual que recoge una multiplicidad de
explicaciones y posturas. La lectura de s6lo una de las posturas ha llevado a hacer
aseveraciones omnicomprensivas que usualmente erran. Por ejemplo, se dice que
la postmodernidad es una cornente filoséfica, que es un discurso vacio, que es la

reaccion a la caida del muro, ete..

Para poder tener una vision clara de lo que la postmodermicad es, se hace
necesarto la lectura del cnisol de pensamientos. Leer a los pensadores
norteamericanos: Fukuyama, Bell, Jameson; los pensadores franceses: l.yotard,
Derrida. Foucault, Ricoeur; los pensadores alemanes: Apel, Habermas v los
pensadores itahanos: Lico, Vattimo y Rovani. Esto podra dar un pan_ofaina mas
adecuado del tendmeno y elementos de juicio para tomar una postura ante el

Mismo.

A Antccedentes de la Postmodernidad

Hay dos antecedentes de la postmodernidad que hay que explicitar para
entender las atirmaciones hechas por los autores. a veces sin mayor explicacion: la

modermdad y ¢l humanismo.




| La Modernidad

Postmodernidad refiere inmediatamente a la modernidad como fenémeno
epocal que incluye una concepcion filosotica, una artistica; una literana y una
politica. Definir el imcio mismo de la modernmidad es tan dificil como definir su
posible fin, por ello es pretenible no defimr estos limites, sino apuntar los

momentos en que se pertilan los momentos del cambio.

El imaginario de la modernidad’ se empieza a conformar con los pensadores
humanistas del Renacimiento y, segin algunos historiadores de la filosofia, nicia
con ¢l cogito cartesiano que reconoce la capacidad del hombre de llegar a un
conocimiento verdadero. A partir de entonces se empieza a dibujar el proyecto de

la modernidad que tiene dos tendencias:
» bisqueda del control y domino sobre la realidad,

»+ desarrollo autonomo del individuo.

El paradigma central de la modernidad es la confianza en la razén. La
[tustracion conduce a su maxima realizacion dicha confianza. La ilustracion, ha

escrito Kant (Was ist Aufklarung?. en Obras’ ed Cassirer, IV, p. 169), es la

salida de los hombres de una menoridad debida a ellos mismos. Menoridad es

la incapacidad de servirse del propio entendimiento sin guia ajena. Esta

| . . . 3w . . . . | - . .
].a terminologra sociologica entiende el imaginario como ¢l elemento de funcionalidad de una

sociedad, cultura o €poca. El imaginano se conforma del conjunto de simbolos que ¢l hombre
utiliza cn la interaccion social.




menoridad es debida a ellos mismos si la causa de ella no es un defecto del
entendimiento, sino la falta de decision y de valor para servirse de él sin guia.
Sapere aude! [Ten el valor de servirte de tu propio entendimiento!, es el grito

: . 2
del iluminismo.

Y asi lo hizo ¢l hombre, ¢l sujeto va en la busqueda de la mantpulacion del
objeto: la ciencia moderna como modelo de la consecusion de la objetividad se
desarrolla y es exitosa. El periodo de esplendor de la capacidad de la razén se
encuentra en las ciencias: la fisica newtoniana y en la filosofia: el pensamiento
kantiano. Las criticas a la razon pura, practica y del juicio enmarcan las
capacidades de la razon y los mecanismos de la misma en la manipulacion del

mundo.

Ademas del grito de la Ilustracion, descrito por Kant, los franceses como
Condorcet nos conducen a otro grito que se convierte €n uno de los simbolos de la
modernidad: la idea de PROGRESO. La histona del hombre se ve como un
proceso umitario tendiente a la consecusion de un estado de progreso, en donde la
liberacion del hombre haya sido total.  Asi, umdo a la idea de progreso surge la
posibilidad de la realizacidn de las utopias. El positivismo comteano describe esta
utopia en el estadio cientifico. l.a concepcion hegehana de la histona lleva a ver el

desarrollo progresivo de la conciencia del ser hacia el estado en que el ser incluyera

* Abbagnano, Nicola. Historia de la Filosofia. pag. 333.
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todos sus estados de conciencia. Esta vision del progreso tiene su maximo
desarrollo en Marx, donde el progreso tiene un nombre: revolucion y la utopia un
apellido: comunista; la realizacion de ambas es posible por-la capacidad del

hombre de ractonalmente utilizar su medto para emanciparse.

Todos estos elementos conforman el imaginario de la modermdad, estando
aun presentes en ¢l quehacer del hombre de hoy. - La tecnologia, los medios de
comunicacion, transporte v los sistemas politicos son las consecuencias de estas
ideas. También lo son los campos de concentracion, la bomba atomica y la

alienacion.

2 Humanismo

I.a hlosofia del renacimiento se caracteriza por su retorno a ia retlexion
centrada en ¢l hombre: ¢l humanismo. El humanismo renacentista se caracterizo
por retomar ¢l pensamiento de los llamados “antiguos’ (Platon, Anstoteles,
Ciceron, Ovidio, etc.) v darles una nueva lectura; no olvidemos gue los pensadores
renacentistas eran cristianos, por lo que la nueva lectura de los "antiguos' no

sigmiico un alejarse de las premisas cristianas.

Intre los tilosotos del humanismo renacentista encontramos a Pico della
Mirandola, Petrus Ramus, Felipe Melanchton, Francisco Bacon, Francisco Suarez,
Juan Vives v Frasmo de Rotterdam. El humamismo se caracterizd por centrar en ¢l

hombre el mundo mismo -para Bacon, el hombre ecra el universo-, propiciar ¢l

- - A el i N




autodesarrollo y el autocultivo. -
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Hay que hacer notar que el humamsmo no €s un tenomeno excluswo del
S A B .. L! -

renacimiento y de la modermidad. Los pensadores griegos, en los cualcs se inspira

el pensamiento de los tilosotos humamstas lambien centraban en ¢l hombre su
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retflexion filosotica, rasgos de humamsmo tamblen se encuentran en algunas
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escuelas del medioevo, como la Escuela de C_hartes por lo que cuando algunos de
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las posturas dentro de la postmodemldad dm_]a sus cnt:cas al humamsmo
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realmente excede al planteamiento modemo y se dmge a }lna concepcmn mas
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B Definicion de la Postinodernidad
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}.a pnstmodcrmdad ha sido. un termmo utlllzado para demgnar muchos
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fenOmenos diterentes, desde la mnguardla amsma hasta el mhihc;mo auténtico.
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desde ¢l neoconservadurismo hasta el anarquismo. P()r SU USo .extenso, ¢l término

postmodernidad se vuelve de dificll definicion.
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Para clanticar lo que la postmodernidad es, hdbna que referirse al pnmcr
pensador que aplico ¢se término, Jean Francors Lyotard.  El define la

* L. .
postmodernidad como e-*smd “de'la’ culfura de’fpues de s frfmgfmwmcumev
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que han afectado a las reglas de juego de la ciencia, de la literatura y de las
artes a partir del siglo XIX. °. La postmodernidad es una expresion cultural y.no
una corriente filosofica, literana, artistica o politica; sin embargo por ser una forma

de definir una situacion cultural involucra todos los aspectos mencionados y mas.

l.La cultura postmoderna esta refenda a una condicion donde las
normatividades estan siendo cambiadas. Cuando hablamos de cambio de reglas de
juego, estamos reconociendo que actualmente la ciencia, la hiteratura, las artes y la
hlosofia estan replanteandose \ replanteando las caracteristicas que nos
conforman. Este replanteamiento, surgido a finales del siglo XIX -sobre todo en el
arte y la literatura- se ha continuado en el siglo XX, en la medida en que las reglas
de juego previas, las de la modermidad, han probado ser inefectivas para la

explicacion y mampulacion de la realidad.

Josep Pico sefiala que el inicio del discurso de la postmodernidad se da en el
arte, especificamente en los movimientos dadaistas e impresionistas. ...[a critica al
discurso de la modernidad comienza a consolidarse, en el campo del arte, como
un ataque a su forma institucionalizada y a su papel en la sociedad tal como erq
percibido y definido, producido. vendido, distribuido y consumido, es decir, el

arte separado de la vida cotidiana y a su rol “legitimador’. * :

* Lyotard, Jean Francois. La Condicion Postmodema: informe sobre ¢l saber. Pag. 9.

* Pico, Josep. "Introduccion”. En: mmmwg IHabermas, Jiirgen y et. a]
Pag. 32, |




Del arte se pasa a los campos epistemologicos y de las ciencias sociales. Por
ejemplo, en la modernidad el conocimiento servia como medio de poder para
manipular la realidad, este visiOn crea la técnica que se desarrolla sin limites
durante los siglos XIX v XX. La técnica se convierte en la forma mas efectiva de
manipulacion y de control de la naturaleza y de los humanos; pero al final del siglo
hemos visto como ese desarrollo incontrolado de la técnica ha producido una serie
de condiciones que en lugar de posibilitarnos control, nos esta destruyendo (bomba
atdmica, agujeros en la capa de ozono, calentamiento ‘global, Sindrome de

Inmunodefisiencia Adquinda, etc.). Esto nos lleva a replantearnos el uso y

desarrollo de la técnica misma.

En el plano filosofico, segiin Albrecht Willmer, la postmodermidad surge de
tres tuentes:
O ¢l marxismo dismitologizado
@ continuacion de la vanguardia estética
® radicalizacion de la critica del lenguaje.”

Fsta vision hace de la postmodermdad un resultado de las retlexiones en muy

diferentes expresiones filosdficas e incluso antagdnicas, como el caso del marxismo

v el anahisis del lenguaje.

sl .

* Cfr. Willmer, Albrecht. “I.a Dialéctica de modemidad y postmodermidad”. En: Modermidad
versus Postmodermdad.
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[.a postmodernidad es, entonces, el contexto en donde el hombre se
replantea las reglas de juego de las diversas manifestaciones del saber: religion,
politica, ciencia, literatura, arte, emotividad, etc. El cambio de réglas de juego
implica un proceso dialogico en donde se expresa la diversidad de concepciones
sobre los tenémenos. en un ambiente en donde las certezas y las concepciones
unificadoras dejan de existir, para dejar paso a la relatividad de los acuerdos o a la

posibilidad de certeza de los consensos obtenidos.

L.a postmodernidad es un debate. En lo filoséfico, el debate se ha dado
alrededor de los planteamientos de la modernidad: la division entre arte, ciencia y
moral. los procesos de validacion de la ciencia y los cntenos de verdad planteados,

los critenos de la estética, las ideologias y las utopias, 1a metatisica y el hombre.

El debate de la postmodermidad empieza a crear un conjunto de categorias
alternativas a las de la modernmidad, alrededor de las cuales giran discursos a favor
o en contra de las perspectivas de los otros discursos. Se puede seiialar a grandes
rasgos cuales son:

#* lo plural y lo particular aparecen por sobre lo unitarno y lo universal.

* hay una blsqueda de superacion de los paradigmas de la filosofia de la
conciencia: sujeto y autoconciencia.

# hay una critica a la razon instrumental a través de un rechazo a la razon
tundamentadora y los grandes metarrelatos que le dan sentido a la histona, a la

creacton cientitica y a los provectos politicos.




% hay una tendencia hacia la estetizacion de la vida, planteando una nueva

relacion entre la ética y la estética.

Para muchos pensadores, la postmodernidad es un proceso deconstructivo y
desenmascarador de la razon 1lustrada. Esta deconstruccion se expresa como:

1) un rechazo ontologico de la hilosotia occidental.

2) una obsecion epistemologica con los fragmentos y las fracturas.

'3 un compromiso 1deolodgico con las minorias en politica, sexo, cultura y

. 6
lenguage.

Para otros pensadores, como Manuel lFernandez del Riesgo, la
postmodermidad se caracteriza por una ...memtalidad pragmatico-operacional,
vision relativizadora, atomismo social, hedonismo, renuncia al compromiso v
desenganche institucional a todos los niveles; politico-ideologico. religioso,

. . 7
Jamiliar, etc..

Sieﬁdn la postmodermidad un debate. las dehiniciones de la misma se vuelven
inGtiles -en cuanto que no hay posibihdad de acuerdo en este momento- ¢
inatingentes -la postmodermdad no es definible, en cuanto que no es un ente, sino
¢s un estado, una situacion o circunstancia en donde un metarrelato ha dejado de

responder a todas las inquictudes de las personas y aun no ha surgido un

" Ctr. Vattimo, G. y otros. En Tomno a la Postmodemnidad. .
Manuel Fermmandez del Riesgo, Manuel. En: En Tomo a la Postmodernidad. Pag.
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metarrelato nuevo-. Para algunos, este sistema nuevo ya no va a surgir, para otros

st y se encuentra en laposibiidad de la comunicacion.

C Estado Actual del Debate

En el debate postmoderno en torno a la naturaleza del saber, encontramos

tres estrategias:
1. los postmodernos
2. los reformstas

3. los neoconservadores

1. Los postmodernos: ningan filosoto europeo, anglosajon o
latinoamericano, a excepcion -tal vez- de Vattimo. se va a asumir a si misno como
postmoderno; pero Mardones Hama postmodernos a los que rechazan cualquier
untversalizacion y ven en la razéon de la modermdad un elemento para coercionar a

las personas. También entre ellos hay incredulidad hacia los metarrelatos e

u)

intentos de desenmascarar el lenguaje de sus intenciones de ilustracion. Se van a
resistir a las 1deas del consenso que ain esconden intenciones de universalizacion y .
se suman a la busqueda de concepciones de justicia que equilibren la diferencia

surgida de la caida del metarrelato. Dentro de los postmodernos podemos -
encontrar a los 1iloésofos que surgen de las tradiciones hermenéuticas v
estructurahstas: Dernda. Deleuze, Lvotard. Vattimo. Bobbio, Jean Braudillard.

Ricoeur. L
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2. Los reformistas: estos se incertan en el debate -ra‘rg_:uyendo' que la
modernidad y la ilustracién no han fracasado como proyecto: lo que Qcﬂrre es que
en el desarrollo del proyecto se asumieron patologias que llevaron al estado actual -
del saber. Estas patologias como la lragmentacion del saber +y'_e_1 relativismo
derivado de ¢l pueden evitarse si se reconoce que la moral, el 'progreso y'el bien
comun son todavia 1deales de la sociedad. Esto implica la busqueda de
comunicacion entre los saberes y fundamentos de d:cho Proceso comumcatwo
Los retormistas surgen, primero, de la teoria critica, sus pnﬂcnpales'eXp031tores

son: Habermas, Apel, Mardones, Pico.

[.os neoconservadores: ven en la época actual una crisis de valores
gseneralizados, debido a la fuerza del hedonismo y ¢l agnosticismo. El fracaso del
marxismo, los lleva a la negacion de la posibilidad de cambio: fin de la histona v a
la aceptacion de la situacion actual. Entre estos expositores encontramos int_entos
de retomar la tradicion griega y religiosa. Los principales exponentes son: Bell,

g
Jameson, Fukuyama.

* Existen varias formas de scparar a los autores que integran en debate contemporaneo ¢n la
curopa continental y [a filosofia anglosajona. La actual division es tomada en parte de 1a propuesta
de Josep Pico y se complementa con la vision dc¢ Jose Mana Mardoncs. Como cualquier
compartimentacion del saber contemporaneo, 1a anterior clasificacion puede ser invalidada por los

mismos autores al surg'[ st p_réxima Eublicacién. -
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1) Planteanentos de la Postm 1dag

la intencion de este apartado no es desarrollar en extension los
planteamientos que dentro del debate de la postmodermidad se han dado, sino
esbozar en manera general las 1deas centrales que se elaboran en las tres disdiplinas
lilosohicas enunciadas. Ll debate incluye también posturas ante la ética, la

cstética, la thlosofia social, la hlosofia de la cultura vy la a-nlmpoldgia filosofica.

I Teoria del Conocimiento

(iran parte del debate de la postmodemidad se da alrededor de la razon y las
rclaciones del sujeto como productor de conocimiento. La critica ha llevado en
muchos casos a plantear modelos de conocimiento alternativos o complementanos
a-los de la modermidad. Actualmente la critica de la razon se da en tres diferentes
- mveles:

@ l.a critica Psicologica del sujeto y de su razéon que
tiene origen en cl psicoanalisis. El psicoanalisis descubre
los mecanismos del inconsciente y su inéidcncia sobre el
sujeto .concicn'-te, al hacer esto muestra la no existencia
dci'sujclo autonomo vy, por ende, 1a no racionalidad de s,u
razon.  Esta critica es 'tafnbién Hévada a cabo por

Nictzsche.
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® ].a critica de 1a razon nstrumental o de la razéon que
opera en términos de 'logica de identidad’. Esta critica
surge desde las criticas de Horkheimer y Adom(; y €s
seguida actualmente por el postestructuralismo francés.

.a critica se orienta a la vision del sujeto que se forma
como un si mismo ;uhitario que domina la naturaleza
externa por medio de un sistema totalizante como medio
de dominacion. La razon se convierte, en un proceso
historico tendicnte al progreso y se domina por ¢l
principto de la i1dentidad. lLa critica seiiala coOmo la
totahizacion y la identidad es un fantasma, y como sahr

de esa vision a traveés de un analisis del lenguaje.

® l.a critica por parte de la filosofia del lenguaje al sujeto
constituvente de sentido. Esto implica la destruccion de
la idea de que el sujeto con sus experiencias € intenciones
es la tuente de significados hngiiisticos. LEn su lugar se
descubre al otro de la razéon que se convierte en

coproductora de significados con ¢l sujeto.”

> (Cfr. Welmer. Albrecht. "La dialéctica de modernidad y postmodermdad.” En: Modermdad

versus Postmodermidad.
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2 Epistemologia | | .
. E! debate de la postmodermidad hace una critica a la ciencia como

instumento de poder. La ciencia de la modemidad se convirhio en una de la mas

eficientes formas de manipular la reahdad Su agil desarrollo onentado a la

produccion técnica la convierte en enclave del control de las sociedades. La

pretendida objetividad cientifica ha sucumbido por las criticas a la formacion de

teorias dentro de la ciencia (Poper, Lakatos y Kuhn). Especificamente, la teoria de

las revoluciones cientificas de Kuhn explica como tactores politicos, economicos y

culturales son decisorios para la asumcion de un paradigma cientifico sobre las

otras alternativas.

Para Lyotard, el problema de la ciencia moderna es la legitmidad doble:
.quién decide lo que es saber? y ;quién sabe lo que conviene decidir? En la época.
de la informatica esta decision rebasa las fronteras de los cientificos y pasa a ser

. : 10
una cuestion del gobierno.

En cambio para Habermas, la legitimacion de la
ciencia se logra a través de los consensos a que se arriban en la comumdad

.. g 1
comunicativa de cientihcos.

St la legitimacion de la ciencia. pierde su fundamento en un metarrelato

(matennalismo dialéctico, 10gica matematica, etc.) y, en cambto, se convierte en una

"G Ctr. Lyotard, Jean-Francois. Op. Cit.
! Para una extension de las teonias de Habermass, i€ase los siguientes libros: Teona de la Accion
C Qmumcam@, Teonia de 1a accion comunicativa: complementos y W@,ﬂ de

las ciencias sociales, Ciencia y teconolga coOmo 1dmlg .
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forma mas de expresion de la realidad, un juego de lenguaje; su validez como
legitimadora de los demds juegos de lenguaje se pierde. Por ello, pensadores como
Wittgenstein, Martin Buber y Emmanuel Lévinas mnician el cammo hacia ...una
importante corriente de la postmodemidad: la ciencia juega su propio juego, no

puede legitimar a los demds juegos de lenguaje. *

La ciencta como juego de lenguaje, empreza a ver a sus disciplinas como
juegos dentro del juego de la ciencia. Esto implica el reconocimiento de-igualdad
de condiciones entre las diversas ciencias y disciplinas para la explicacion de la

realidad. Por ello, los estudios interdisciplinarios se convierten en una necesidad.

3 Metafisica

Se¢ atirma, como mucha frecuencia, que después de Heidegger 1a metatisica
no volvié a ser la misma. La ruptura de la metatisica del ser y su substitucion por
la metafisica del existir heideggenana abre un nuevo honizonte en las reflexiones

metatisicas.

Muchas de estas reflexiones se onentan a la deconstruccion del lenguaje
para eliminar los rasgos de las metafisicas tradicionales, también llamadas fuertes.
Pensadores como Vattimo, proponen una nueva metafisica del declinar o débil.

I:stas dinamicas han producido la generalizacion del uso de expresiones como

'* Lvotard, Jean-Francois.
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"pensamicnto fuerte” v "pensamiento débil”.

'n términos generales se define como pensamicmo -fﬁerle a aquellos
razonamientos que deriven de fundamentos metatisicos basados en las 1deas de la
metalisica tradicional. Fsto implica concebir al ser como @inica y ultima expresion .
de la reahdad. Se mterpreta como metatisica tradictonal. las tradiciones herederas

de Parmemdes vy las herederas de la dialéctica Hegehana.

Sc¢ considera pensamiento débil a los que reconocen la impostbihdad de la
tundamentacion de su pensamiento en una idea unica del ser. bn cambio ven al
ser como un honzonte que se devela al ser ahi en diterentes tormas. Es la heredera

de la tradicion Haeideggenana.
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lI1. GIANNI VATTIMO

Gianm Vattimo es un tilosofo itahano que se declara a st mismo como
pensador postmoderno.  El reconoce que sus fuentes filoséticas son la
hermenéutica, el marxismo y el existencialismo. Su condicion de postmodemno, lo
ha llevado a mantener un dialogo entre Habermas y Lyotard, en donde Vattimo ha

conservado una postura critica entre las propuestas planteadas por elios.

Desde 1964 es profesor de "Estética” en la Universidad de Turin, su ciudad
natal; desde 1982 es protesor de Filosofia teorética’ en la misma U_niversidad. Ha
sido director de la Facultad de Letras de Turin en los periodos de 1976 a 1980 y de
1982 a 1984. lla ejercido como pmf‘esor invitado en la Universidad estatal de
Nueva York de Albany (1972-3), en Yale (1981), en la Univcréidad de Nueva
York (1989). Ila impartido seminanos, conterencias y ciclos de lecciones en
umversidades de Europa, Norte y Sur América (entre algunas de ellas estan
Sorbona, Fnburgo, Madnd, Barcelona, Columbia, John Hopkins, Montreal,
Rosario, Buenos Aires). Desde 1984 ¢s vicepresidente de la Asociacion

internacional para los bstudios de Estética, dirige la "Revista Estética”.

[.a obra de Vattimo micia con los analisis hermenéuticos de los
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pensamientos de Heidegger: "Ser, histona y lenguaje en Heidegger” (1963)
"Introduccion a Heidegger” (1971) y de Nietzsche: "Nietzsche y la tilosofia como
€}ercicio ontnlégico"(l967)j "El problema del conocimiento histérico y la
formacion de la idea metzscheana de la verdad” (1970), "Nietzsche y la diferencia”

(1975). "Introduccion a Nietzsche” (1985)

[.uego realiza un recorrtdo de la presentacidon de un planteamiento
metatisico, uniendo las vertientes de Nietzsche v Heidegger para llegar a una
ontologia del declinar que lo Heva al planteamiento de una ética para el proceso
interpretativo de las rememoraciones del ser. Entre la obra que trata esta tematica
esta: "Las aventuras de la diferencia” (1980), "Mas alla del sujeto” (1981)
"Daléctica. diferencia v pensamiento débil” (1983), "Retorno a la (cuestion de la)
metafisica” (1986), "Ontologia de la actualhidad” (1988), "Etica de la

Interpretacion” (1989).

l-ntre su obra explicativa de la postmodermdad se encuentra: "La cnsis del
humanismo” (1981), "El fin de la modermidad” (1985), "Utopia, Contrautopia,
ironta” (1985), "Postmodermidad y el tin de la histona” (1987), "l.a Sociedad

I'ransparente” (1989).

Ademas tiene escritos sobre estética, entre los que figuran: "El problema
estético” (1960). "Poesia y Ontologia” (1967). "Arte ¢ Identidad” (1974), "lLa

estructura de las revoluciones artisticas” (1984).  También escribe resefias ¢
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introducciones sobre autores como Schopenhauer, Adorno, Piquet, Ballard, Sartre,

clic..

Se puede atirmar que las fuentes mas importantes del pensamiento de
Vattimo son Heidegger y Nietzsche. Mantiene un constante dialogo con las
hermeneuticas de Gadamer y Levinas y con las teorias sobre la comunicacion de

Apel v Habermas.

Para muchos pensadores -como José Maria Mardones- el nihilismo y la
ontologia débil coloca a Vattimo dentro de los neoconservadores al oponerse al
cambio y caer en un relativismo en donde la persona se vuelve presa de "cualquier’

planteamiento fuerte.

B Vattimo v la Postmodernidad

Segin Vattimo, ser postmoderno es un tenomeno cultural que surge
actualmente en Luropa v que probablemente sea una caracteristica de las culturas
latinoamericanas. lLa postmodernidad es una forma de vida que se expresa en la
tilosofia a través de la posthistona, la postmetalisica, la estetizacion de la vida y el

pensamiento débil.

El nthilismo es la expresion mas clara de la postmodermidad, esto implica
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que se reconozea el caracter convaleciente de esta época. La convalecencia o
verwindung no 1o es en ¢l sentido de que se deja atras un estado, sino en que aln
esla presente, en que hay una reasuncion de las categorias del pasado, una
aceptacion y luego una distorcion de esas categorias. El nthilismo de Vattimo es el
reconocimento de la imposibiidad de lo nuevo y de la necesidad eterna de

rememorar los errores del pasado.

I.a hermenéutica como método es la koiné de la época. ° Esto significa que
el quehacer filosofico es basicamente un quehacer interpretativo de los discursos
del pasado y una contrastacion con los discursos del presente. Pero no como una
simple lectura de los textos, sino como un proceso dialogico con las diferentes
interprctaciones metafisicas, hacia la distorcion que pueda hacerse en el momento.

Fsto trae como resultado una seculanzacion de la metatisica.

l.a postmodermdad es una condicion de didlogo con la racionahdad de la
modermdad. Ysta no es superada por planteamientos novedosos, la racionahidad

sutre una Verwimmdung o convalecencia de los esquemas rigidos de la modernidad y

con ¢sa vision se enfrenta a una nueva concepcton del ser y del pensar. l.a

convalecencia tmphica que la postmodermidad es un producto de la modernidad y

no un sistema nuevo.

1} oo = . . g . - ) . _ .
Kowne se usa para significar el “signo de los tiempos’ o ¢l uso que unifica ¢l quehacer de todo un

ﬂi?!(}.
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Xl pensamiento post_modémo se eﬁpresa, segun Vattimo a travéé de los
pensadores como (}adamer,l Pareyson, Ricoeur, Jauss o Rorty; y sus métodos son
propuestos por Apel, Habermas, Foucoult y Derrida. Vattimo afirma que Es
posible que el reconocimiento de la sustancial continuidad entre Nielzsche y

Heidegger constituya incluso el rasgo decisivo de eso que Illamamos

. 14
posmodernidad en Filosofia

Vattimo recoge de los pensamientos de Nietzsche y Heidegger los siguientes
rasgos:

a) disolucion de la objetividad moderna’ del hombre: esto mmplica el
reconocimiento de la imposibilidad de fundamento para el quehacer cientifico vy
hlosohico: la desfundamentacion del saber del hombre.

b) disolucidn del mismo ser como estructura v fundamento; asumir al ser
como evento de anuncio y relato: esld es el rechazo a la metatisica tradicional para
asumir una nueva ontologia basada en las categorias de la existencia propuestas

por Heidegger.

l.a racionalidad moderna se funda en la idea de objetividad de su
conocimiento, con los resultados de sus desarrollos va descubriendo esencialidades
humanas desde las cuales se puede predecir su desarrollo posterior. En ese

contexto, se crean utopias: estados sociales y humanos en donde el progreso se ha

1.4 - . - . _— ey | .
Vattimo, (nanm. Etica de la Interpretacion. Pag. 120.




° Ihidem. Pag. 108.
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conseguido. Entre las utopias creadas esta la de la técnica como salvadora del

hombre.

Estas utopias se fundan en planteamientos metafisicos, siendo la metatisica
moderna, ...el pensamiento que considera al ser como un sistema de objetos
. ‘ _ “ . . . d 15 L
rigurosamente concatenados entre si por el principio de causalidades. a
técnica se convierte en la forma en que las concatenaciones se expresan en el
mundo de ‘lo concreto', por lo que se considera a la técnica como metafisica

realizada.

I.as utopias se conviertieron en el telos de la humanidad, visible segun Bloch

¢ invisible segiin Adorno; hasta que los eventos de Auschwitz produjeron un vuelco

en la humanidad: se produce la percatacion de la contrafinalidad de la razon. Sila
razon se realiza rectamente segun sus planes, la razon se vuelve en contra de los
fines de emancipacion y humanizacion que la movian en un principio.  De modo
que en la €poca de la postmodemidad: ..la utopia no puede darse ya como el
cumplimiento o el logro (correpondiente por tanto a un curso de eventos, a una

tension activa que encuentra su satisfaccion) de una situacion deseable, ni, en

16

ultimo término, como fin, en el sentido teleologico de la palabra.

" Ibidem. Pag. 100.
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Asi como las visiones del hombre acerca del futuro se ven fracturadas por el
mismo desarrollo de la razon, asi también el pensar postmodermno se fractura en

{res caracteres:

*2 Pensamiento de la fruicton: pensar es revivir, es

Andenken o rememoracion de los errores del pasado. Al

ser un proceso de fruicion no exuste el desarrollo

progresivo de estado del pensamiento.

22 Pensamento de la contaminacidn: al ser convaleciente,
esta propenso al errar de la metafisica tradicional.

Pensar se convierte en una reconstruccion del lenguaje
del pasado en un dialogo con el presente creando

umdades ambigiias y débiles.

2 Pensamiento de Ge-Stell: es la vision de la im-posicion

que la técnica produce. El sujeto se impone al objeto y el

objeto hace lo mismo con el sujeto formando asi la

posibilidad del Ereignis o anuncio del evento del ser."’

' Cfr. Vattimo. Giannt. El fin de la Modernidad. Pags. 145-139.
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la fractura del pensamiento, lo debilita,~ haciendo del pensar postmoderno
un esfuerzo sin proyecto. ...la falta de un auténtico proyecto propio, el puro
recorrer, como un pardsito, aquello que ya ha sido pensado; y hacerlo, ademds, x
animado por un propasito sustancialmente edificante y estético: el de revivir el
pasado como tal, con el unico fin de gozar de él en una especie de degustacion

‘ . . . .18
arqueologica’, propia de un anticuario.

Vattimo propone una lectura ontoldgica de la condicion postmoderna. Esto
implica clarificar las 1deas v supuestos que sobre ¢l ser, la verdad y el tundamento
se vislumbran en la postmodernidad. La base ontologica esta en el pensamiento de
Hewdegger y en el reconocimiento de que, ...lo que hay no es antes que nada el
hombre, sino antes que nada y principalmente el ser. > Aqui el ser deja de ser
entendido como comprension del ente, se entiende como en relacion al ser-ahi o
existente. Fl ser, por tanto, no es; acontece en el mundo a través del dialogo entre

los entes. El acontecer implica un estar abierto al mundo por parte del ser-ahi.

Pensar el ser, deja de ser la autotransparencia del ser con el sujeto, es
rebasar al sujeto y pensar la diferencia. Ll ser como acontecer se abre en un
horizonte de posibihdades que lo son en la medida que se pone ante la muerte, en
una decision anticipatonia.  El honizonte de posibilidades que hace posible la

aparicion del ente en él, es lo que Vattimo tlama diterencia. La verdad ontica v la

* Vattimo, Gianni. "Dialéctica, diferencia y pensamicnto débil”. Pag. 35,

_ w Vattimo, (nanni. Etica de la Interpretacion. Eég. 166.
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verdad ontologica se refieren, respectivamente, al ente en su ser y al ser del
ente. Entre ellas se -conwenetmn esencialmente en base a su relacion con la
diferencia...entre el ser y el ente. La esencia de la verdad --que por esto se
bifurca necesariamente en ontica y ontologica--, solo es posible, en resumen,

Jjunto al abrirse de esta diferencia. %

I.a division entre verdad Ontica -ente en su ser- y ontologica -ser del ente- no
se¢ da en forma de una base metodologica para una filosofia de la cultura desde la
cual se pueden introducir los conten:dos y productos espintualss, sino como
acontecer ontologico. Esto implica que la diferencia no apunta hacia una simple
presencia, sino a un recuerdo de la presencia del ser en el ente. El discurso del ente
apunta hacia el acontecimiento del ser y este determina al ente; la diferencia no es

un hecho indiscutible y umiversable, sino que se da en el acto del discurso, del

sitmbolo.

La diferencia ontologica es el peculiar caracter del ser por el cual el ser
se esconde mientras que deja aparecer a los entes; la meltafisica es la
consecuencia, no accidental, de este darse-ocultarse y,r en este sentido es destino
e historia del ser. ™' Asumir esa caracteristica de la diferenéia, implica el caracter

rememorante de la metafisica de la diferencia y separarse de la metafisica del ente.

" Vattimo, Gianni._Aventuras de la Difercncia. Pag. 65.

! [bidem. Pag. 77.
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El fin de la metafisica implicaria el olvido de la diferencia, alejarse de las
divisiones entre ser y el ente, simbolo y significante a lo cual apuntaba Nietzsche,

para Vattimo haran falta muchos siglos para llegar a este 1deal.

Aun asi, el reconocimiento de 1a diferencia ontologica nos lleva a separarnos
de la verdad como objetividad y encontrar la verdad como monumento. Esto
implica salir de la nocidon metafisica de la verdad como adecuacidon de la
proposicion al estado de las cosas y encontrarse con ... una idea de verdad como
proyecto existencial: el mundo no es un espectaculo a registrar objetivamente’,
incluso la objetividad de la ciencia es una actitud que el ser ahi adopta en el

ambito de un proyecto, del proyecto que ¢l mismo es. en la medida en que existe.
22

Siendo la verdad la expresion de un proyecto existencial, se erige como
monumento que funciona como guia para el provecto mismo. Lo que se asuma
como verdadero, no lo es en la medida en que describe una untdad, sino en que se
acoge como explicacion de las relaciones entre el ser y el ente, de modo que la

objetividad vendria a ser el monumento electo por el proyecto de la modermdad.

k] ser como acontecimiento manifestado a través de la diferencia ontologica
y aseverado como verdad monumental reveladora del ser, no es fundamento para el

saber del hombre. La diterencia impide ¢l olvido del ser en un fundamento y por

il A .

“* Vattimo, Gianni. Etica de la Interpretacion. Pag 167.
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ende éste dialoga constantemente con ¢l ente en un horizonte de posibilidades.
Para Vattimo, la postmodernidad se caracterniza basicamente a través de la

desfundamentacion del ente y el reconocimiento de la diferencia ontologica.

Vattimo enfatiza la naturaleza postmoderna en la desfundamentacion, lo que
implica que el tomar fundamento es hacerlo como mito que orienta la accidn; pero
incapaz de fundarse a si mismo en un metarrelato unificante y totalizante®. Esta

vivencia del ser se da porque la diferencia se muestra a través de los medios de

comunicacion masiva y el vertiginoso avance de la tecnologia. A esta ontologia,

Vattimo le llama Ontologia del declinar o débil.

La ontologia del declinar permite una lectura filosdéfica de la cultura, viendo
como los diferentes aspectos responden a la presencia del ser como acontecer y no

solo como un relleno a las categorias preestablecidas, como acostumbraba el

kantismo.

23

Al colocar Vattimo al fundamento en el plano mitico, la relevancia que tenga la

discusion filoséfica alrededor del mismo es debilitada, a este debilitamiento se refiere
Vattimo como fin de Ia meftafisica.
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IV. EL HOMBRE POSTMODERNO

El hombre se ha preguntado siempre acerca de si mismo, a través del tiempo
se caracteriza de diversas maneras. En la bisqueda de explicacidén acerca de si,

algunas veces ha recurrtdo a fundamentos sobrenaturales (Dios, magia), otras

veces a fundamentos ontologicos.

En el medioevo, el Renacimiento y la modernidad -entre otras épocas- hubo
caractenizaciones peculiares del hombre, que respondian a una cosmovision y
forma de vida propia. En la época de la postmodernidad, el hombre se vuelve a
enfrentar a la pregunta acerca de si. Ante el surgimiento de la técnica,
redefiniciones epistemoldgicas y los medios de comunicacion mastvos, Vattimo se
ve impulsado a interpretar la posicion del hombre de la postmodernidad haciendo

una constante confrontacion de éste con el hombre de la modernidad.

Para Vattimo, el hombre se debe reinterpretar a si mismo alejandose de las
estructuras fundantes con las que se auto interpretaba con anterioridad, Mientras
el hombre y el ser sean pensados meta]‘isic;;:ﬁte, | plarén'fcamente, segun
estructuras estables que imponen al pensamiento y a la existencia la tarea de
Jundarse’, de establecerse (con la logica, con la ética) en el dominio de lo que

no evoluciona y que se reflejan en una mitificacion de la estructuras fuertes en

todo campo de la experiencia, al pensamiento no le sera posible vivir de manera
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positiva la experiencia de la postmodernidad. **

En la modernidad, el modelo positivo del saber cientifico nos planteaba una
unica manera de ver al hombre, nos referia a una historia untversal como res, a
través del cual se presentaba el desarrollo progresivo del hombre hacia un punto

anico, trascendental de perteccion.

Al pensarse al hombre como entidad unitaria, se piensa en un fundamento
que posibilite el entendimiento, la accidn y comprension del hombre. En la
postmodernidad, la apelacion a un fundamento ya no tiene sentido; la técnica ha
posibilitado la desfundamentacién. La técnica ha permitido manipular de diversas
maneras la realidad, permitiendo observar que no existe una realidad unica, un

fundamento Ginico para esta unidad.

A La crisis del humanismo

Ante las posibilidades que nos da la técnica, Vattimo observa que.

actualmente estamos en la posibilidad de ser nihilistas cabales, en el sentido en que
le da Nietzsche, entendiendo al nthilismo como el hecho de que el hombre
abandona su centro para dingirse hacia X, siendo X el horizonte de un sinnumero

de posibilidades. El hombre puede conservar su posicion de centro de la reahidad.

* Vattimo, Gianni. El Fin de la Modernidad. pag. 19.
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sOlo st hay un ser que lo ponga ahi: Dios; pero la técnica nos permite atirmar que

25

"Dios ha muerto” y esta afirmacidn nos permite liberarnos de ese centro y

caminar hacia el horizonte de la diferencia y sin certezas.

El hecho de vivir un nihilismo a cabihdad produce una crists del humanismo.
El humanismo en crisis. que se encuentra en esta condicion también porque no

' ' 7 ' 26
puede va resolverse en una apelacion a un fundamento trascendente.

.a condicion de la crisis del humanismo, para Vattimo, es aquella que

Heidegger en su carta Uber den humanismus (1946). trae a la conctencia

contemporanea. En esta carta Heidegger entiende, ... hhumanismo es sindnimo de
metafisica, por cuanto solo en la perspectiva de una metafisica como teoria
general del ser. del ente. que piensa ese ser en términos objetivos’ (olvidando
pues la diferencia ontologica), solo en semejante perspectiva el hombre puede
encontrar una definicion sobre cuya base se puede ‘construir’, educar y darse

una Bildung aum en el sentido de las humanae litterae que definen al humanismo

27 - -
como momento de la cultura europea. [.La metafisica entendida como

humanismo se construye alrededor de la idea del hombre, entendiendo al hombre

¥ "Dios ha muerto”, ¢s entendido como la maxima expresion de la desfundamentaciéon. Cuando
el hombre, a través de la técnica, tiene capacidad de transformar y manipular ¢l mundo a su antojo,
la necesidad de explicaciones cxtraracionales o metafisicas que fundamenten sus apreciaciones de
la realidad se¢ desvanecen. Entonces ocurre la desfundamentacion como percatacion de parte del
hombre de que para existir v transformar ¢l mundo no requiere de la presencia de un fundamento
trascendente.

* Vattimo, Gianni. Fl Fin de Ia Modernidad. pag. 33.

" Ibidem. pag. 34. _ -

ol -
=] ﬁ-—l“...*_ Eem.
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como ¢l centro de 1a realidad; el hombre como sujeto del conocimiento es capaz de
aprehender el objeto y transtormarlo. Para Vattimo, adn la vision de San Agustin
de que Dios esta mas cerca de mi de lo que yo mismo estoy se inscribe dentro de

esta vision del humanismo.

I.a cnisis del humanismo es una convalecencia, en cuanto que la metafisica

ha dejado de ser fundamento y s6lo se apunta hacia una Ereignis o anuncio del

evento del ser. La cura a la enfermedad del humanismo es una sacudida del
hombre v el ser perdiendo sus caracteres metafisicos y su relacidn sujeto-objeto.
e este modo, crists es el momento en que el hombre ain tiene nostalgia de

fundamento o base de reapropiacion de su ser pero el fundamento trascendente ha

stdo sustitindo por una vision de su ser como acontecer o evento.

Fsta situacion del hombre viviendo falto de un fundamento ontologico se

cvidencia en su congiencia estética o Erlebnis. Fsta conciencia estética es aquella

que se presenta como experiencia de mortahdad: puntuahdad, ahistoricidad vy
- . . - - ‘g 28 .
discontinuidad de la posibilidad de la muerte. © La obra de arte se convierte en un

simbolo de la cuestidn del nacimiento v de la muerte.

El hombre de la modernidad -y en otras épocas anteriores- se pensaba como

conciencia sobre las otras instancias de la personalidad, incluyendo la estética. La

i P ———

" Ibidem. Cfr. pag. 114,




conciencia (la razon) es concebida como la rectora unica de las acciones del
hombre; esta concepetdn se expresa en la nocion clasico-cristiana de la pasion de la
verdad como la autotransparencia de la conciencia: la coincidencia entre el sujeto y

el objeto.

Hoy, la conciencta ya no es esa suprema tnstancia de la personalidad. Esa
supremacia es ficticta.  La conciencia desconoce las otras instancias de su
personahdad; pero no por ¢llo las anula, de modo que el concepto de sujeto

autotransparente prerde sentido.

Fl sujeto burgués-cristiano o sujeto trascendental esta en el ocaso del rol
hegemonico de 1a conciencia como conocimiento o reconocinuento de las fuerzas
externas que constituven a la persona. Fl 1deal de ese sujeto, simtlar a la de la
estatua gricga, c¢s encontrar la perfecta coincidencia de interior y exterior; es el

: — .29
deal de 1a desalienacion.

B Ll hombre ante la dilerencia

i ¥
U Tl il -, [ i T Wi 1 el

l.a afirmacion de que Dios ha muerto de Nietzsche es la constatacion de un

acontecimiento, aquel por el cual el ser ya no tiene necesidad de ser pensado

RIY

como dotado de estructuras estables, en definitiva, de fundamento. ™ Esto nos

S dage—r -

T Clr. AD. pags. 46-124.
¥ [idem. pag. 154.
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remite a algo diferente a la esencialidad causal, nos remite a la hibertad de pensar o

no: la diterencia.

Para Vattimo, el hombre postmoderno debe recurrir a la diferencia para
superar la cristis del humanismo.  Esta diferencia como efecto de la
destundamentacion, la entiende como Heidegger cuando este describe una nueva

forma de pensar, la del Andenken o rememoracidn: retomar-aceptar-distorcionar

aquello que ha sido presentado ante el sujeto. "El Andenken piensa al ser como

diferencia” en el sentido de que el ser se escapa en su porvenir y ¢s siempre
distinto en su caracter de presencia. El caracter rememorativo del pensamiento
deja ser lo posible como posible y elimima el caracter de necesidad que la

'y - ! . 3
metafisica le habia impuesto. ~

[.a rememoracion se va a relacionar con un sentido de anticipacion de la
muerte, ser para la muerte, que permite una continuidad histérica como tejrdo-texto

entre las experiencias del hombre hacia el intinito. La constitucion del ser-ahi en

un continuum historico tiene que ver radicalmente con la muerte en cuanto ésta,

como permanente posibilidad de la imposibilidad de todas las otras
posibilidades, y por tanto como posibilidad auténtica en cuanto auténtica
posibilidad, deja ser todas las otras posibilidades mas aca de ella y las
mantiene también en su especifica movilidad, impide su enrigidecimiento en

B —— .,

* Ibidem. Cfr.

C115-122.
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posibilidades-realidades exclusivas, permitiendo, en cambio, que se constituyan

en un tejido-texto. ¥

El pensamiento rememorativo por si mismo no consiste en una superacton
de ia cnisis, este debe mantener una relacion oblicua con la técnica. En el sentido
de que el rechazar el dominio y la razon suticiente de la técnica no implique un
alejamiento de la técnica, sino el reconocimiento que en la técnica misma se
encuentran las posibilidades de analisis rememorativo del pensamiento. Esta

- . ’ - 33
torma de pensamiento es la que se da en ¢l hombre de la técnica.

En el mundo de la postmodernidad o de la técnica se efectia una Ge-stell o

im-posicion, tal como lo dice Herdegger, en donde la relacion entre hombre y ser es

la de manipulacion. El hombre se encuentra con la posibilidad de manipular a los

entes de una manera diferente cada vez, provocando asi la diferencia. En el mundo
de la Ge-stell. hombre y ser se remiten a una reciproca pro-vocacion: el ser de
los entes se remite al hombre como siempre por-manipular, el hombre provoca a
los entes a usos siempre nuevos y diversos respecto de una cada vez mas

improbable naturaleza propia’

Al

* Vattimo, Gianni. Mas alla del sujeto. Pag. 54.
> Cfr. Vattimo, Gianni. Aventuras de la Diferencia. Pags. 126-130.

" [bidem. pag. 159. - _
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|.a diterencia que provoca el uso multiple v diverso de los entes imposibilita
la umon entre ser y hombre, existe una transitividad entre hombre y seres. Si el
hombre tiene un horizonte multiple, la unicidad de su propia expresion se convierte
en improbable, de ahi la imposibilidad de una vision totalizante del hombre. Por lo
mismo. ¢l hombre no puede ser pensado en términos de definiciones esenciales
como el "homo sapiens’ griego, La esencia del hombre no puede pensarse (menos
de lo que pudiera nunca) en términos de estructuras individuales o de

S s 15
definicinnes suprahistoricas.

S1 va no podemos poner al hombre como centro de la realidad, m entenderlo
como una expreston de unicidad, sino solo de diversidad o diferencia, jqué es el
hombre postmoderno?. FEl hombre actual debe ser recaracterizado. Vattimo
empieza a caracterizar al hombre cuando lo visualiza rechazando la blsqueda del
tundamento. L{ sujeto postmoderno, si busca en su interior alguna certeza

primera. no encuentra la seguridad del cogilo cartesiano, sino las intermitencias

del corazon proustiano, los relatos de los media, las mitologias evidenciadas

36 . . .
Los elementos descritos por Vattimo no constituyen un

por el psicoandlisis.
tundamento para ¢l hombre postmoderno, sino denotan ¢l hortzonic encuitrado de

posibilidades.

3 . o e g .. ,
Vatmo, Gianni. Enca de la Interpretacion. pag. 136.

LI " “y - - ' . . .
Vattimo. Grannt. La Socicdad Transparente. Pag. 132.




Ante la diversidad que se le presenta en el honzonte, ¢l hombre deja dé ver al
ser como entidad, v lo ve como evento o acontecer. Ante los eventos, el hombre
construye monumentos imponiéndosele a un evento, atirmandose en €l.  Estos
monumentos son los que quedan de referencia del pasado, el hombre se refiere a

ellos como pietas (elementos de creencia).

-sta torma de ver al ser libera al hombre de las estructuras ftuertes del ser y
por lo tanto se libera a €l mismo. Esto se explica en la comprension de la histona:
en la historta como progreso lineal inevitable hay una estructura fuerte, en la
estructura débil la histona es una serie de monumentos escogidos por ¢l hombre,

sin ninguna condicton necesaria predetimda hacia el tuturo.

Il hombre se define como poder ser, una apertura a la posibilidad; va no es
posible definirse como una esencia, en cuanto la esencia supone una estructura
tuerte del ser. Fl verse como posibilidad es aceptar un anticipacion decidida de la
muerte. esomplica ¢l asumir ¢l pasado como siendo sido. Esto nos permite ver las
posibilidades atn abiertas en el futuro como eventualidades a suceder y a tomar

37

como petas.

e,

37

ey

("ﬁ'._ \_i__;mi_n_m, (nanni.  Etica de la Interpretacion. pag. 120-135.
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C Hombre ¢ histona

Para Vattimo, la modernidad se puede caracterizar como un fenémeno
dominado por la idea de Ja histona del pensamiento. El hombre es pensamiento
que s€ ve sujeto a una progresiva iluminacién de sus tundamentos. La histona es

una constante superacion de los conceptos y formas del pensamiento. Esta misma

idea de superacion ...concibe el curso del pensamiento como un desarrollo
progresivo en el cual lo nuevo se identifica con lo valioso en virtud de la
mediacion de la recuperacion y de la apropiacion del fundamento-origen. *°. El
pensamiento nuevo es cualificado valioso porque logra una mejor apropiacion de la

realidad o el ser, o sea logra un mayor acercamiento entre sujeto y objeto.

De este modo, la historia en la modernidad es vista como un proceso unitario
tendiente al progreso del hombre. Vattimo le llama a esta forma de ver la historia
un histonalismo. .. historialismo, o sea, de la comprension de las vicisitudes
humanas como estando insertas en un curso unitario dotado de un sentido
determinado, el cual en la medida misma en que viene a ser reconocido, se
desvela como sentido de emancipacion. . Tanto la vision hebraico-cristiana de

la historia, como la hegeliana y sus derivaciones marxistas responden a este patron.

* Vattimo, Gianni. El Fin de la Modernidad. pag. 10.
¥ Vattimo, Gianni. Etica de la Interpretacion. pag. 16.

e —
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Segin Vattimo, el acaecer historico no es progreso, ni regreso, Sino
interpretacion mas o menos falsificante de lo admitido y heredado proveniente del
pasado. En ese sentido lo futuro se retoma-mantiene y distorsiona lo anterior.
Precisamente, esta forma de entender el pasado hacia el futuro es lo que hace la
modernidad con la herencia hebraico-cristiana al retomar-mantener la idea de
linealidad de la historia cambiando la idea de salvacién por la de autotfa_hsparencia

4
del ser *°.

Vattimo atirma que ...no hay una historia unitaria, portadora de la esencia
humana. * En la época de la postmodernidad. los medios de comunicacion
tienden a achatar los hechos en el plano de la contemporaneidad y la simultaneidad
produciendo una deshistorizacton de la experiencia humana. Por ejemplo, en un
noticiario usted encuentra la exposicidn de los hechos noticiosos del dia,
presentados simultaneamente los hechos de su pais, del vecino, del otro continente
v el recuerdo de hechos ocurridos en el pasado, entre los diversos hechos
presentados a diario. el sujeto prerde perspectiva de las distancias en el tiempo v el
espacio v recoge mas informacion de la que puede manejar produciendo la

deshistorizacion de la expenencia.

sl - o

i i

“ Vattimo utiliza como fuente de esta idea la relacion que hace Max Weber entre el cristianismo
(protestantismo) y el capitallsmo. Entendiendo que la ética cnshana no se rechaza en la
modermnidad, sino que se realiza y se despliega en el capitismo.

" Vattimo, Gianni. El Fin de la Modemnidad. pag. 16.
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Lo modemorentiende al hombré como un ser historico y su historia como un
progresivo pfoceso de emancipacion del hombre ideal. Lo posmodemo ya no
acepta esta idea de la historia, ya que el hombre no es mas consciente de si mismo
después de siglos de historia; su conciencia de si se ha convertido en mas compleja

. rF ."* 42
Yy inas caotica.

Se crevé que los mass media ¢ iban a hacer posible la escritura de esta

historia umversal, inica y compartida; al contrario de eso, los mass media han
producido el surgimiento de diferentes historias que conviven simultaneamente y

diferencian la experiencia humana. Después, los criticos de los mass media

apuntaban que la imposibilidad de dicha historia radicaba en el manejo interesado
de los duefios de los medios de comunicacion y su ingerencia y control totalitario
sobre la informacién vertida. Segin Vattimo, La impcisz’bilidac{ por ejemplo, de
hacer una historia verdaderamente universal frehte a la que se encuentran los

historiadores de contemporancidad, no parece, sin embargo, estar vinculados a

razones de este tipo, sino mas bien a las razones opuestas; .a que se du una -

especie’de entropia conexa al multiplicarse mismo de los centros de la historia,

esto es: de los lugares de recogida, unificacion, y transformacion de las

. . 4
informaciones. **

* Cfr. Vattimo, Gianni._La Sociedad Iransparente. pags. 75 a 78.

* Los mass media son los medios de comunicacion masiva: cine, television, radio y penodico.
Este concepto no incluye los medios de comunicacion masivas surgidos en la década de los
ochenta, como lo serian los programas de comunicacion a través de computadoras.

* Vattimo, Gianni. La Sociedad Transparente. pig. 104.
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Usualmente, la dificultad de escribir la historia universal se debia a la
imposibilidad de unificar el centro de historia *, la historia se convertia en la
historta de los vencedores de los conﬂictds sociales o la de los vencidos. Ante esta
imposibilidad surge la historiografia como recuento de hechos sin interpretacion y

la esperanza puesta en los mass media y la informatica para poder proveer de

elementos para una historia universal;, esto se creia posible por la gran capacidad
de estos medios dé recoger informacion y procesarla de acuerdo a patrones y
operaciones. La historia, concebida como linea unitaria. es realmente sélo la
historia de lo que ha vencido; se constituye a costa de la exclusion, primero en
1, ;;;rdc{ica y luego en la memoria, de una multitud de posibilidades, de valores.
de imdge)rés. * La historia universal sélo funciona desde la perspectiva o funcién
del dominio, al 1gual qllle la de la autotransparencia; al perderse la posibilidad de la

autotransparencia. se pierde la posibthdad de historia universal.

[.a excluston de mmagenes, valores v posibilidades lograda a través de la

histona del vencido se consigue a través de la 1dea de que la coincidencia de la

imagen del sujeto con el objeto, la autotransparencia, es posible. Al revelarse esta

p—y

45

Vatuimo entiende historia como ¢l curso de los acontecimientos humanos, cuando se refiere a
centros de histornta enmarca los lugares de recogida, unificacion y transmision de las informaciones.

Al determinar a la historia como curso del acontecer humano, implica que requiere de una
interpretacion de datos que permitan un tejido entre los hechos y no, exclusivamente, una
explicitacion de estos. Esto es asi porque el hombre esta en relacion con el ser como interpretador
de los acontecimientos del mismo.

* Vattimo, Gianni. “Dialéctica, Diferencia y Pensamiento Debil.” En: El Pensamiento Debil.

pag. 23.
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idea como mitica, también la historia fincada en el producto de la

autotransparencia pierde su autoridad.

ILas ciencias humanas o ciencias sociales (historia, sociologia, antropologia,
psicologia, etc.) tuvieron como objetivo buscar esa autotransparencia: explicar los
fendmenos del hombre en sus interrelaciones sociales y procesos individuales de
modo que nuestro conocimiento permita la manipulacion de la realidad. Las
exphicaciones acerca de los fendmenos sociales y psiquicos fueron conformando
teorias que pretendian explicar, ordenar todo el proceso: los metarrelatos **  Estos
metarrelatos, como explicaciones unitarias y totalizantes, empezaron a relativizarse
cuando empezaron a reconocerse como historicas, o sea, explicaciones adecuadas a

un momento en el tiempo v el espacio especificos. El reconocimiento de la
naturaleza historica de los metarrelatos es un reconocimiento a los limites de los

mismos.

[Los metarrelatos dejan de ser validos como explicaciones totalizantes v se
~convierten en fabulas. Las tabulas de la ciencia implican que las explicaciones
relativizadas de la realidad son asumidas como verdades. Por ello, las
explicaciones cientificas son un estar fabulando el mundo al hacer sus analisis; lo
que mmplica el reconocimiento de las cienctas humanas como interpretaciones

parciales de una realidad dada. las ciencias humanas descartan el caracter

L e

7 . . ‘ .
Algunos de los metarrelatos de las ciencias sociales a los que se refiere Vattimo son:
Matenalismo historico, el evolucionismo, teoria del inconsciente, etc.




42

universalista de sus explicaciones v se unen al concierto de las interpretaciones a

través de las explicaciones interdisciplinarias de la realidad.

La historia universal se convierte asi en una fabula, se acabo la posibilidad
. de hacerla, a eso le llama Vattimo, el fin de la Historia, como histona unitana del
progreso. *° La incapacidad de hacer Historia Universal no implica la negacion de

la historicidad del hombre. El hombre es historia; superando la enfermedad

historiogratica, o sea el recurrir al recuento intinito de hechos y datos para

conectarlos al metarrelato de la modermidad: el progreso de la especie humana.

Segun Vattimo. la explicacion de la historia humana es una separacion del

hacer y saber, del ser y del significado; en cuanto que son procesos interpretativos
del hacer humano v del ser que acontece. La historia es un dialogo de signiticados
que para cada hombre tiene los eventos del ser. El constante didlogo de
significados produce una unidad, que no es la pretendida unidad de la dialéctica,

_ _ .. . g 49
sino la unidad que lleva a un movimtento chalogico.

- El hombre no es considerado como un ser que evoluciona, ...es una forma

" La idea de fin de la historia en Gianni Vattimo no se relaciona con las ideas de fin de la historia
herederas del hegelianismo, o sea, las ideas de Fraricis Fukuyama. I.a concepcion de Gianni
Vattimo no reconoce la superacion, por lo que no es compatible con las ideas que el capitalismo
avanzado y la democracia son 1a superacion altima de los estadios historicos.

* 1.a unidad dialogica difiere de la sintesis dialéctica, en que en ¢} dialogo no existe una sintesis
como superacion, sino la eterna relacion bipolar de los signuficados expresados.  Cfr. Vattimo,

Cnannt. Aventuras de la Diferencia. pag. 38.




que debe ser cambiada, superada, no con un desarrollo sino con una verdadera
v propia mutacion. >° En este sentido, el hombre no puede ser considerado como
¢l punto de llegada de una evolucion, gradual v progresiva, sino que el hombre
sufre cambios y mutaciones en los estados de su conciencia y sus relaciones que no

ocurren de torma gradual n1 en una direccidén predecible por un proceso evolutivo.

El hombre es un ser historico, su accronar en el presente se funda en las
interpretaciones que de su pasado tiene, su historia personal, para actuar hacia el
futuro. Stendo un ser historico el hombre puede hacer su propia historia a través
de sus decisiones concientes. las decisiones se toman ante el horizonte que se
presente, por lo que es la diferencia (apertura del ser, en donde el ente es un

] . ' - . . /" 51
horizonte) la que determina nuestra existencia histonca’™ .

Segun Vattimo, el olvido metatisico del ser que se da en el pensamiento del
ser como diferencia implica que lo que se recuerde del ser sean huellas. Fl ser se

da y acaece como horizontes historicos en los cuales el hombre se encuentra ante :

los entes.

l.a posmodernidad se ha develado como una percatacion del fin de la

historia. Una develacion de la crisis de la legitimacion historicista de la concepcion

" Ibidem. pag. 46.
51 .- . . : ., . : . T
k1 destino o la historia de salvacion son sustuidos por la diferencia o la multiplicidad de

posibilidades como determinacion historica.
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unitaria-progresiva del tiempo histérico. Pensar lo posmoderno como fin de la
historia, como el final del fin, no significa, entonces, darse cuenta de qlfi*:'el#:!db
cuestion hubiera ya dejado de proponerse, sino al revés, situar en el primer
plano de una atencion central la cuestion de la historia como rahiz de
legimitaciones...el vinculo es...el de Nietzsche con la vision hebraico-cristiano

- .
del tiempo.

En cuanto que lo que viene después de lo moderno, no puede ser
entendido simplemente como una sucesion de principio y erradicacién de lo
anterior, sino que es visto como una relacion critica y confrontativa con el principio
precedente. En este sentido la modermidad es la época de la legitimacidn
metalisico-historicista y la postmodernidad es la puesta en practica de las vision

critica hacia esas legitimaciones.

Pensadores como Habermas y Apel han cniticado la vision historica de la
modernidad; pero partiendo de un discurso fundamentador, o sea atilizando los
critertos de tundamentacion de la modermidad, como el progreso;, esto se debe,
seglin Vattimo, por la situacion de convalecencia del hombre posmoderno. FEsta

situacion conduce a Vattimo a observar que el historicismo es un arché de la €poca

moderna y se manifiesta en la actualidad como un evento mas del ser.

Para Vattimo, ¢l andenkend o rememorar cosas del pasado, desde el

posmodernismo, va no esta inserta en la vision de retomar un curso historico, es la

basqueda de la accesibihdad del pasado, su estetizacion. Es un vinculo libre-

—

S8 4 - - . - . . ,
Vatttmo, (ranm. Ltica de la Interpretacion. pag. 21.
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rememorativo. >

Esta rememoracion en la confrontacion de la heredad del pensamiento del

pasado con las pietas como devocidn-respeto que se devuelve a la vida-muerte a los

vivientes como productores de monumentos.

El pasado se convierte asi en un metarrelato debilitado, no por mottvos

metafisicos, sino por ser considerados pietas. Viéndolo asi el fin del metarrelato

no se puede asumir como fin de toda filosofia de la historia ya que, aunque no se
encuentra ante categorias fuertes, si ante categorias debilitadas; 1o que implica que
se hace una nueva filosofia de la historia que permite un relato interpretativo de la

dialogicidad de los movimientos. Es decir, existe una contfrontacion dialdgica entre

la heredad del pasado con pietas que devuelven la vida-muerte a los hombres que

en el presente construyen monumentos que a la vez se convertiran en pietas que

recordaran en el futuro. Asi la historia se da en este movimiento de pietas que se

comunican entre si. >

D El hombre v 12 técnica

Vattimo afirma la postbilidad del horizonte de posibihdades que el hombre

tiene para hacer su historia es posible por la técnica, consecuencia de la

2 Cfr. Ibidem. pags. 29-33.
~ Cfr. Tbidem. pags. 27 a 35.
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modernidad. La técnica es la que hace posible que la 1dea de progreso caiga, su
rapido desarrollo y las diversas formas de manipulacion que permte nos hace
asumir al progreso como rutina, ya no hay novedad en lo nuevo porque envejece en

el momento en que s¢ presenta. Asi el progreso obtenido por la técnica deja de ser

el fin o telos del hombre.

Se suele afirmar que la crisis del humanismo se debe a la técnica. La técnica
deshumaniza, segin la opinion de filésofos que sostienen utopias negativas > Ve
la técnica como ...la causa de un proceso general de deshumanizacion que
comprende ora el eclipse de los ideales humanistas de la cultura en favor de una
formacion del hombre centrada en la ciencia y en las facu!tadek productivas

' . e . 56
racionalmente dirigidas.

En esta vision, el humanismo considera como nticleo del hombre: la hibertad,
la eleccidn, la imprevisibilidad del comportamiento humano y su histonicidad. La
técnica se convierte en una amenaza para esta vision porque destruye todos estos

conceplos.

il A

> Las utopias negativas surgen en la llamada escuela critica de Frankfurt. Los principales
exponentes de esta escuela son Max Horkheimer, Theodor W. Adorno y Herbert Marcuse. Las
utopias negativas son analisis de la realidad partiendo de la dialéctica hegeliana, el analisis marxista
y €l psicoandlisis freudiano. Basicamente sostienen el impeno negativo de la razon y sus
productos, en cuanto que son instrumentalizadas para dominar al hombre, la imposibilidad de la
libertad del hombre, por cuanto que la razon negativa penetra hasta en la mas intima humamdad
del hombre y la prediccion de una sociedad totalitarista como producto de los elementos de la

razon que supuestamente lo itban a hberar.
5

Vattimo, Gianni. El fin de la modernidad. pag. 35.
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Para Vattimo, las visiones negativas de la técnica estan erradas. La técnica
es una consecuencia de la metafisica que es fundamental al humanismo; por lo que
¢s un mismo proceso. La técnica es la ultima realizacion de la unidad del hombre

. . < 57
con ¢l ente; por lo que no deshumaniza, sino que es humanizante.

k1 hombre que utiliza la técnica, de pronto se encuentra con una variedad de
ofertas para manipular la realtdad. Cada elemento técnico utilizado tiene un
lenguaje al cual se tiene que adaptar. Esa multiphicidad fue ¢reada por la razon en

su atan de encontrar la concordancia entre el sujeto y el objeto.

.a existencia del hombre técnico es ciertamente un abandonarse al juego
de la multiplicidad y de las apariencias; pero esta nmltiplicidad infundada se
regula como una variedad de lenguajes formales dotados de sus precisas

gramaticas; el juego no es tal porque sea no esencial o arbitrario. sino porque

53

esia gobernado por reglas que, en su base son gratuitas, infundadas. Los
juegos de lenguaje creadas por la técnica. carecen de fundamento universal v
totalizante. en cuanto que sus reglas no estan fundadas en el metarrelato cientitico
de la autotransparencia. Al haber multiplicidad de juegos y relatos se debilita el

planteamtento metafisico que dio onginalmente fundamento a la tétnica: la

posibilidad de la coincidencia del conocimiento con un ser tnico.

g i, _— L P bl

Y Ibidem. Cfr. pag. 0.
S8 Vattimo, (j_'gnni._ Aventuras de

iy

la Iiferencia. pag. 6.
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El no fundamento de las reglas del juego de la técnica, radica en que los
paradigmas en los cuales se construye la ciencia -productora de su propio lenguaje-
son fortuttos, no estan fundamentados en una coherencia con el ser, sino en una
disposicion consensual. Las criticas de la epistemologia cientifica lleva al

planteamiento de la a-cientificidad de la seleccion de paradigmas cientificos .

El hombre técnico tiene capacidad de observar al ser como diferencia, en
cuanto qué la multiplicidad permite la liberacion del pensamiento de las estructuras
unitarias del ser vy la aceptacion de la ontologia del declinar. ~ Al haber
multiplicidad, el hombre puede ser critico ante la realidad y desfundamentarla de la
necesidad de un ser unitario y en cambio ver la diferencia del horizonte y ver al ser

como un evento que se ofrece de diferentes maneras y que se rememora de

diferente forma.

I.a desfundamentacion producida por la técnica. no hace de la técnica, una
expresion simbohica mas. ...el mundo de las formas simbdlicas -la filosofia, el
arte, el conjunto de la cultura- mantiene su autonomia en relacion con la

racionalidad tecnoldgica puesto que es el lugar en el que el sujeto, mientras que

e,

Véanse los resultados de las investigaciones de Thomas Kuhn y Paul Feyerabend que
encuentran explicaciones socio-historicas a la escogencia de paradigmas cientificos. Asimismo, el
trabajo de Habermas alrededor de la comunidad comunicativa de cientificos demuestra la
necestidad de Wegar a un consenso acerca de la afirmacion que tiene la mayor posibilidad de

acercarse a la verdad -por ende se descarta la certeza o adecuacion al ser por parte del
conocimiento cientifico-.
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la técnica lo vuelve capaz de disponer del mundo, dis-pone, disloca,
destructura a si mismo como sujeto -sujetado, como ultima encarnacion de lus

v {
estructuras del dominio. °

La técnica es el producto final de la metafisica del ser; por lo que la técnica
es una estructura de la visi6n del hombre dommando, comcadiendo con el ser.
Pero symultaneamente, esa misma técnica puede permitir que el hombre disponga
del mundo v cuando lo haga se enfrenta a la diferencia. como forma de expresion
ontolodgica, v en esa medida se percata del caracter simbolico de las expresiones del

hombre. Ese caracter simbdlico no es mas que encontrarse como hombre en

relacion a eventos del ser.

Este es el mundo de la ge-stell o im-posicion: es decir. el mundo en el cual el

ser de los entes se remite al hombre, como stempre por mampular. El mundo del

pe-stell no es solo el mundo de la técnica totalmente desplegada. de la provocacion-

produccidn-aseguramiento; sino también, inseparablemente, el mundo de la

historiogratia.

[.a técnica moderna es pensable como un stellen, un poner: el hombre pone

las cosas como objetos de su manipulacion. pero €s. a su vez. constantemente

requertdo para nuevas prestaciones: provocacion o llamado mutuo entre hombre y

T

* Vattimo, Gianni. Aventuras de la Diferencia. pae. 107.




50

SCI.

Cuando hablamos de civilizacion de la técnica, en el sentido mas amplio y
ontologico’ a que se refiere la nocion heideggeriana de Gestell, debemos
darmos cuenta de que lo aludido no es solamente el conjunto de aparatos
técnicos que median la relacion del hombre con la naturaleza, facilitandole la
existencia a través de todo tipo de utilizacion de las fuerzas naturales. * No es
solo el dommo de la naturaleza exterior, es también, los sistemas de recoger y
transmtir la informacion, produciendo lo que Heidegger entiende como "época de
las 1magenes del mundo”. La técnica hace posible la reduccién del mundo a

imagenes, en cuanto que todos los resultados interpretativos y manipulativos

(técnica) de la ciencia se concentran en la ciencia y tecnologia de la informacion

I.a técnica se mueve no solo en el dominmo de la naturaleza, sino que en el
mundo de la imagen y su cima se alcanza en la informacion. La modernidad es ese
mundo de imagenes y la sociedad que engendra es la de las ciencias humanas. La
sociedad de las ciencias humanas es aquella en la que, finalmente, lo humano ha

llegado a ser objeto de conocimiento riguroso, valido, verificable. ®*

LLa organizacion tecnoldgica del mundo nos hace aparecer el desarrollo como

Un progreso; pero €s un acaecer. un acontecer. l.a vision moderna de la técnica nos

°! Vattimo, Gianni. La Sociedad Transparente. pag. 93
% Ibidem. pag. 97.
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la presentaba como una invencion de maquinas, dominio mecanico sobre la

naturaleza, un motor del desarrollo para el progreso.

Al presentarsenos la técnica como mformacion, el modelo de la modermdad
se cae vy surge la vision posmoderﬁa de la tecnologia: la técnica es vista como
informactén comunicable y multiple que al intensificarse hace imposible seguir
pensando la humanidad en términos de nuiltiples polos ‘subjetivos’. que

caracterizados por sus respectivas auloconciencias y esferas de poder.

. 63
estuvieran en pugna UHos cor otros.

Lsto implica que la técnica se convierte en uno de los multiples polos; pero

sin predominancia sobre los otros y sin pretenciones de ser un metarrelato de la

vistones del hombre de la postmodernidad.

F, Vivencia hermenéutica del hombre

l.a técnica coloca al hombre en un mundo de imagenes (televisivas.

auditivas, visuales, etc.) que le dan informacion. La historia del hombre es el

dialogo de significados. Por tanto, el hombre de la postmodernidad requiere de la

interpretacton - de 1magenes vy significados, ¢l hombre tiene una experiencia

hermenéutica del mundo.

* Vattimo, Gianni. Ftica de la Interpretacion. pag. 142.




52

-----

L.a experiencia del hombre ante ¢l mundo es de caracter hermenéutico
debido a que el ser acaece en la experiencia humana a través del lenguaje; el ser y
el hombre se inscriben en el texto del lenguaje. Por ello, el hombre iesta en

constante interpretacion de los simbolos a través de los cuales acaece el ser. .

LLa interpretacion como dialogo de significados, preguntas y respuestas, para
Vattimo, ...no es un proceso de desciframiento, de remontarse desde el signo
hasta el significado entendido como objeto extranlingiiistico al cual la palabra
remite’, sino sobre todo un didlogo en el que ...la verdadera cuestion en juego
¢s aquella fusion de horizontes’ de la que habla Gadamer, fusion en la.cual el
nundo’ con sus objetos’, se reconstruye continuamente, de algun modo

. _ L 64
aumenta’ en el ser con el curso de la interpretacion.

lsto implica el reconocimiento del ser como lenguaje, o al menos, conocible

a través del lenguaje. Ll ser-lenguaje a través de su desarrollo historico se revela-
- . . v g ’ £ 4" 65

oculta en el lenguaje, teniendo esta interpretacidn un caracter problematico. -

Fste siglo tiene como koiné a la hermenéutica ya que esta permite la relacion entre

o e il

*! Vattimo, Gianni. Aventuras de la Diferencia. pag. 30.

*> La definicion de Ser es lenguaje es una propucsta de Hans Georg Gadamer en “Verdad v
Método”. Vattimo la equipara con la expresion heideggeriana de ser-lenguaje e¢n cuanto que
ambas reconocen la historicidad de la interpretacion y la unidad entre sujeto y objeto.  La
diferencia entre Heidegger v Gadamer es que ¢ste altimo se queda en una descripcion del ser v
IHeidegger problematiza la relacion ser-lenguaje. Vattimo se inclina por la hermenéutica
heideggeriana en su analisis.

|
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intérprete y simbolos siendo ambos moditficados en el proceso.

El hombre se abre a si mismo hacia el infinito, a través del lenguaje .
vinculado histéricamente:. de la cual la hermenéutica hace un analisis. Ef lenguaje
no es en primer lugar aquello que e_'I individuo habla, sino que es aquello por lo
cual el individuo es hablado ®, segin Vattimo. El mundo es compartido y
articulado en la lengua v ésta es la que posee caracteres de racionalidad. Dentro de
este contexto, el hombre postmoderno procede incluso a la aceptacidn-creacidn de

reglas de verificacion de la ciencia que se adaptan a la continuidad o conformidad
con cada forma de vida o cultura.

F Estetizacion de la vida

El caracter hermenéutico de la experiencia humana no caracteriza la

| totali_dad de las experiencias del hombre. Ll Erlebnis o conciencia estética ...se
pre;gﬁt&i como una suspension de la continuidad hermenéutica del sujeto -
cansfgo mismo v con la historia. *° La conciencia eSte’tica posibilita una
experiencia de relacion con la realidad que no es de caracter hermenéutica, o sea.

explicativo de los simbolos. La vivencia estética permite vivir los simbolos como

inexplicables, alejados del significado.

*® Vattimo, Gianni. El fin de la modernidad. pag. 117
° Ibidem. pag. 111.
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Vattimo sugiere que ¢l reto del hombre de la posmodernidad seria poder
vivir una estetizacion de su vida, vivir simbolos como trascendencia de los
sigmficados que apuntan hacia el acontecer del ser, en lugar de la racionalidad
moderna y sus visiones de los estético.  La apreciacién de lo bello permite
ausentarse del fundamento de la historicidad, en la medida que la obra de arte
carece de tiempo, paralelamente puede ser interpretado por el artista y el

observador.

Para Vattimo, la estetizacion de la vida se realiza plenamente a través de la
reproductividad técnica del arte, fendmeno que actualmente vivimos. La invencidn
y masiticacion de la litografia, la fotocopiadora y otros medios técnicos permite la
reproduccton y distribucion masiva de las obras de arte, quitandole a la obra de
arte su aura de gento, todos podemos tener un placer estético. La presencia de la

obra de arte en la vida cotidiana hace que el arte se convierta, hoy mas que nunca,

en una dimension de Ja exystencia.

G El hombre. ser dialégico

Fl lenguaje y el arte no conforman una unidad homogénea, ambos estdn
conformados por diversos juegos de reglas las cuales necesitan comunicarse. La

multiplicidad de reglas que explican los diferentes acaeceres del ser o diferencia
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ontoldgica, requieren de un proceso comunicativo entre hombres. * De modo que
¢l hombre es el ser que interpreta los simbolos del lenguaje o del arte y que los

comunica al otro en un dialogo constante.

Segun Vattimo, la necesidad del didlogo constante se da porque los mass

media han producido una realidad compleja y caotica, al abrir el horizonte de los

lenguajes. En una sociedad en donde la unidimensionalidad se ha perdido como
horizonte. todo se convierte -de alguna manera- en objeto de comunitcacion, de

‘tomar la palabra' a nivel grupal.

[.a "toma de palabra’ por parte de los diferentes grupos ha hecho surgir la
necesidad de una teoria de la comunicacién social orientada hacia la explicitacion y
reglamentacion de las formas en que los didlogos entre las diversas interpretaciones
ocurren. FEsta necesidad comunicativa se convierte en un nuevo ideal de
emancipacion, en cuanto permite la oscilacion en la plurahdad y la erosion de la

realidad al reconocerse. a través de la teoria, el caracter hermenéutico de las

relaciones del hombre.

La liberacion de las diversidades es un acto por el que éstas toman la
palabra’. hacen acto de presencia, y, por tanto, se ponen en forma’ a fin de

. 69 ‘ ' s
poder ser reconocidas. La apertura hacia el dialogo por parte de los grupos

iller - -

" Cfr. Vattimo, Gianni. Aventuras de la Diferencia. pags. 130-154.
* Vattimo, Gianni. La Sociedad Transparente. pag. 84.
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diversos (étnicos, minoritarios, mujeres, homoscxualés, etc.) -ocultos por la
homogenizacion de la modernidad- producido por el proceso de hberacion
suscitado por los medios de comunicacidn requieren del reconocimiento por parte
de los interlocutores ya incluidos en las dindmicas de comunicacidén social. El
juego de ambas caracteristicas es el que posibilitara la emancipacion del hombre,
va que si no son reconocidos dentro del juego comunicativo la existencia misma de

la diversidad corre pehigro de desaparecer.

Dentro de este juego comunicativo del mundo postmoderno, la misma
vivencia cultural e individual se ve marcada por los procesos de tdentiticacion del
OrUPO propib y de separacion de los grupos ajenos. Fivir en este nundo multiple
significa experimentar la libertad como oscilacion continua entre la pertenencia

\ 70
v el extrariamiento.

I.a vivencia dialdgica del hombre y la necesidad de una teoria comunicativa
en esta época es ratiticada por el surgimiento de teorias acerca de las comunidades
de comunicacion, como las de Pierce, Apel y Habermas. ' La comunidad
comunicativa, segin Vattimo, se inserta en la postmodernidad s1 rechaza la

lentacion de buscar un fundamento trascendente, cosa que hace Apel v Habermas,

-

° Toidem. pag. 86.

' En 1897 aparece por primera vez, en el libro de Charles Pierce "Falibtlism, Continuity and
Lvolution”, la idea de la verdad cientifica como producio del consenso de la comunidad de
cientificos.  Postenormente, tue recogida por Karl-Otto Apel en su propuesta de la adquisicion de
la verdad a traves de una comunidad comunicativa trascendental y conectada con las reflexiones de

H_.Iiirggn Habermas sobre fa accion comunicativa de 1a comunidad universal.

A —— i — - _—
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hmitandose a buscar una explicacidn hermenéutica de sus dialogos y a la creacion

de reglas que sean producto de los consensos.

Si el hombre es dialogo -lenguaje- es creador de simbolos con miltiples
significaciones. La sigmficacion que es escogida por el hombre o grupo particular,
lo es con conciencia de que es una de las multiplicidades que se le ofrece. Esta
toma de conciencta de las opciones siempre presentes ante la escogencia es la

desmitificacion del mito de la desmitificacion de la modermidad.

En otras palabras, con la modernidad se asumia que con la razon podia
unificarse el significado de un simbolo. de modo que el signficado era el
verdadero, el alejado de cualquier componente mitologico. el desmititicador. La
desmitificacion se convirtid en el mito de la modernidad. porque se tomo como
valida la unificacion, a pesar de la diferencta que presenta el ser. La

desmitificactdon se volvid 1o mmtocable, la verdad: un mito.

En la postmodernidad, el significado que asume la persona o el grupo lo es
consciente de que se esta asumiendo un mito. La presencia del mito en nuestra
cultura actual no dibuja un movimiento de alternativa o de oposicion a la
modernizacion, sino que es, por el contraria, su término consecuente, su punto
de llegada, al menos por ahora. [l momento de la desmitificacion, por eso, se

puede considerar como el momento en que justa v propiamente se pasa de lo
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moderno a lo posmoderno. [.a conciencia del mito y de la imposibilidad de
desmutificar sin crear otro mito o sin mantener ¢l mito previo es el eje que define la

existencia del hombre postmoderno como diferente al hombre precedente.

La condicion postmodema es escuchar los mensajes de las diversas culturas
como formas de interpretacidn del acontecimiento del ser. Viendo estos mensajes
no como formas superticiales de ser. sino como eventos que afectan la realidad. En
estos mensajes, que son el tema de la ontologia posmetafisica -no se revela
ninguna esencia o ley- se anuncian valores historicos, configuraciones de

: : : 7 73
experiencia y formas simbolicas.

LLa ontologia postmetatisica u ontologia del declinar, para Vattimo, es la que
ordena los mensajes orientados hacia valores, epistemologias v estéticas. La
filosotia que hace esta labor no es la filosofia de la modernidad con aspiraciones de
sistema y omnicomprensiones, sino que una filosofia secularizada a través de la
hermenéutica. La filosofia, hoy, debera ser entendida como o6rgano de la
recomposicion de la continuidad de la lengua historica-natural de una comunidad,
a través de hacer comunicable la lectura hermenéutica de los diversos textos de la.
realidad: la vision religiosa, la estética, la filosofica. la cientifica, la del lenguaje

r 7
comun. €tc.. !

:"' Vattimo, (nanmi. La Sociedad Transparente. pag. 131.
* Vattimo, Gianni. Etica de la Interpretacion. pag. 21.

" Ibidem. Cfr. pig. 52 } | B
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El sujeto adquiere caracteristicas de un fantasma social, en cuanto que su
matenalidad es secundana ante lo volatil de sus simbolos, comunicable a través del .
lenguaje, las metatoras. Esto implica que el mundo de la conciencia tiende a
configurarse como mundo de la conciencia compartida: el producto social dado por

el lenguaje. El sujeto se convierte, entonces, en una interpretacton.

La relacion con el otro se hace desde la posibilidad de interpretacion de su
mundo de conciencia. para Vattimo esto se logra mejor a 'través del arte que de la
hermenéutica. La base de la comumcacion es la estética, de ahi se parte a la

interpretacion hermenéutica de sus simbolos.

LLos simbolos deben hacerse conscientes para evitar que transmitan

violencia.  El hacer consciente los significados de los simbolos, o sea traducir los

varios logor (discursos especializados) al logos de la conciencia comn permite la
accion hacia el porvemir.  Toda produccion de simbolos.. se manifiesta una "
capacidad de trascender el interés por la sobrevivencia, que es caracteristica

’ # . 1 . 7
del hombre y que hace de él un evento cosmico cargado de porvenir’

Il logos comun es ¢l hornizonte de referencia, es el 1deal regulativo de una

comunidad de vida siempre en vias de hacerse. Esta comumdad comunicativa del

"!"

> [hidem. Ea’g. 197.




6()

hombre posmoderno se orienta en los valores histéricos, no los conocidos como

universales.

H Ser para la muerte

l.a hermenéutica contemporanea, en especial la gadamernana, puede ser
sustentada a través de la concepcion del hombre como ser para la muerte. Vattimo
obtiene este concepto de la visidn heideggeriana de este fendmeno. ...una
definicion del hombre en 1érminos de "‘mortalidad’: solo finitud temporal de la
existencia, el efectivo sucederse de las generaciones. y por lanto la muerte
entendida no solo ‘ontologicamente’. sino también ‘onticamente' (en la
terminologia de heidegger) funda la posibilidad de la historia como trans-
mision de mensajes como acontecimiento no accidental, sino ontologicamente

: . . 76
relevante. de la alternancia de las interpretaciones.

Vattimo define 1a muerte en términos heideggerianos, La muerte es definida
por Heidegger comic la posibilidad permanente de la imposibilidad de todas las
otras posibilidades mas aca de ella que constituyen la existencia. " La muerte
es la mamtestacion de la_nada para el hombre, es la posibilidad propia del hombre,
insuperable € incondicionada; esta posibilidad hace que el resto de posibilidades se

conformen como imposibilidades.  Esta accidén no produce un estatismo en el

Tl

R

° Vattimo, Gianni. Mas alla del Sujeto. pig. 8.
 Ibidem. pag. 75.
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hombre sino que hace que las posibilidades mas aca de la muerte pongan al
hombre entre las cosas, se convierten en tormas de abrnirse al mundo en
contraposicion al encerrarse en si mismo que produce la posibilidad de la muerte.
La muerte se¢ convierte asi en un motor de posibilidades que se traducen en
mensajes que han de ser transmitidos y luego interpretados y dialogados que es lo

que hace la historia misma.

LL.a muerte funciona como honizonte del mundo y con ello se convierte en el
s1t1o en donde se funda el lenguaje con el cual el hombre se piensa a si mismo vy
piensa los proyectos como posibilidades imposibles. Ser para la muerte es la
condicion primana del hombre postmoderno. La mirada hermenéutica del hombre
postmoderno es posible gracias al elemento tundacional de lenguaje de la muerte

misma. este elemento es la apertura al mundo que lleva implicita.

e
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V. EL FUNDAMENTO ONTOLOGICO Y LA
ANTROPOLOGIA FILOSOFICA DE VATTIMO

El discurso antropologico de Gianmi Vattimo tiene un referente constante
hacia el concepto de la desfundamentacion ontolégica. El hombre de la
postmodernidad es aquel que se piensa y actiia conforme a un paradigma diferente
del ser: la diferencia. La concepcion Heideggeniana del ser ante el ente-mundo
arraigado en la nada revoluciona la forma de entender la metatisica y posibilita la

crists de la modernidad desde su tundamento.

Vattimo quiere ir mas alla de la critica heideggeniana al fundamento, busca
unir la critica heideggertana con el nihilismo nietzcheano para encontrar la base
ontoldgica del hombre. la estética v el lenguaje de la postmodermdad.  Por ello
podemos observar en toda la obra de Vattimo. un rechazo hacia las categorias
fuertes de la metafisica. Toma distancia permanentemente de la metafisica que

identifica al fundamento (Grund) con las estructuras estables que explican el ser.

Asume la rebeldia contra del principiun rationis que sirve de sustento a la verdad.

F.n otras palabras rechaza el hecho de que la verdad debe dertvarse exclusivamente

de la razon y del principio de identidad.

Para Vattimo. ... una auténtica ontologia nueva. como un pensamiento del

ser. capaz de ultrapasar la metafisica (entendida ésta en el sentido de
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Heidegger ‘pensamiento que identifica al ser con el ente’, y, en ultimo término,
con la objetividad del vbjeto calculado v manipulado por la ciencia-técnica).”

El sentido de ultrapasar la concepcion preherdeggeriana de la metafisica implica
concebir al ser como evento y no como fundamento del ente. De esta forma el

Dasein no es fundado porque es €l que abre el horizonte y no es tundante porque

no €s, acaece en proyeccion.

No hay ningun Grund para afirmar que la filosofia no deba ser ya

pensamiento de la fundamentacion; hay solo. por una parte, una cierta
reconstruccion de las visicitudes de la filosofia a lo largo de su desarrollo.
vistas como despliegue v consumacion de la idea de fundamento. ° La ontologia
del declinar o débil es aquella que realiza esta reconstruccidon desde una perspetiva
diferente, desde el ser que se antepone a la nada v se reconoce como proyeccion

ante el mundo.

l.a destundamentacton del ser postbilita la comprension del hombre como
ser para la interpretacion y la muerte. El fundamento ha desaparecido y deja paso
a un sentido de acaecer cercano a la nada. El ser al pensarse no genera verdades,
nt posibilita encontrar ¢l mundo verdadero como distinto del mundo de las

apariencias. Ll pensar al ser es fabular acerca de los mensajes transmitidos por su

"® Vattimo, Gianni. Etica de la Interpretacion. Pag. 10.
" Ibidem. Pag. 45. B o
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acaecer y regresar a una concepeion de verdad como aletheia.

].a concepcion ontologica de Vattimo se funda, como ya fue mencionado, en
dos autores: Heidegger y Nietzche. De Heidegger toma la critica a la metafisica y
el concepto de diferencia entre el ente y el ser. De Nietzche reinterpreta el “Dhos
ha muerto” como anuncio del evento del ser y el nihilismo traducido en la

destundamentacion del ser.

Vattimo toma distancia de Heidegger al entender la diferencia ontologica
como anulacidn total del fundamento. En cambio, para Heidegger La esencia del
fundamento no se puede buséar, menos aun hallar, por el hecho de que se
pregunite por un género universal, que habria de obtenerse por el camino de una
abstraccion’. La esencia del fundamento es la triple diversificacion del fundar
que surge trascendentalmente en: proyecto de mundo. conguista del ente y

o . 80
Jundamentacion ontologica del ente.

Para Heidegger, 1a imposibihdad de bisqueda de un fundamento basado en
un principrio racional umversal no mmplica la negacion de la tundamentacion
ontolégica del ente. lL.a tundamentacion se va a realizar en Herdegger a traves de
un proceso triple donde el ser es provecto y como tal interpreta al ente v le da una

verdad como alethela.  La verdad ontologica es el descubrimiento del ser

e — SRR TR Y s i eyl =

°® Heidegger, Martin. De la esencia del fundamento. En “; Qué es metafisica? y otros

ensayos”. Pag. 104.
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posibilitando la patencia del ente. lLa diferencia ontologica dada a través de la

trascendencia del Dassein es parte de este proceso triple.

Vattimo toma de Heidegger la vision de ser como proyeccion, asi como el
concepto de diferencia ontologica pero recarga su concepcion ontologica en la
necesidad de tomar distancia del fundamento umiversal. en gran parte debido a la
influencta nietzcheana en su  pensanuento. Esta busqueda de la
desfundamentacion total del pensamiento permea todo el lenguaje de Vattimo y su

explicacion antropoldgica.

Sin embargo, el hecho de concebir al ser como un acaecer multiple no
implica la negacion total de un fundamento. Vattimo constantemente se refiere a

una multiplicidad de formas o fundamentos del ente como proyectos del ser, los

cuales son asumidas como pietas por parte del hombre. La ontologia del dechinar

de Vattiimo, aunque constantemente se reficre a la necesidad de la
desfundamentacidon. recurre a la existencia de fundamentos como acaeceres,

manteniéndose muv cercano a la concepcidn herdeggeriana del fundamento.

Vattimo representa en su propia concepcion ontolégica una mamfestacion
clara del fenOmeno epocal de la postmodernidad: la convalecencia de la
modermdad. Iabla de la destundamentacion total, pero crea fundamentos

multiples para pensarse como hombre. ¢ esta forma representa en su propio
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pensamiento la esencia misma de la postmodernidad, una dialéctica entre la
desfundamentacion surgida por el posicionamiento del ser ante el ente y la

fundamentacidon como producto de la proyeccion de ser como acaecimiento en el

mundo.
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