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PREAMBULO

En las siguientes paginas presento un acercamiento al pensamiento de Mohandas K.
Gandhi, para destcar ¢l gran mensaje filosofico (sobre tode ético) v moral de este gran

estadista y “Profeta de la No-Violencia”, come fuera lamado.

Para ello acudi principalmente & las siguientes obras del aator: Mi Credo Hinduista,
La Curacién Matural, El Camine al Socialismo, entre otras. El contexto cultural e histérico

lo presento mediante obras como Ghandi v Ia No-Violencia de Susanne Lassier, Esta
Noche, La Libertad de Lapierre Dominique y Larrv Collins. Textos Sagradoy de ta Religion
Hindi ¥ Jos volimenes 2, 4 v 9 de la coleccion La Historia de lag Relipiones, de la Editoriai
Siglo XXI; tratando de establecer los nexos entre cultura. personalidad v pensamiento de la

obra de Gandhi: con el proposito de poner de relieve el mensaje axiolégico sustentado en
una Filosofia de 1a Religtén, que permitiera ubicar la propuesta social y politica Gandhiana

fundamentada en la No-Violencia.

Con la a;;rientacién de mi asesor el Licenciade Fernando Moreno Putzeys, pam
alcanzar este objetivo, se estructuré la iesis como siguer  Concepcidn del hombre,
Fundamentacién del Ser ¥ de la Realidad. Valores Religioses. Valores Estéticos, Valores
Morales, hasta Hepar a exponer los propdsitos y metas de la sociedad, de la vida
comunitaria v del Estado, que Gandhi enmared dentro de su Socialismo No-Viclento.

Gandhi como pensador de ia No-Violencia ha mantenido la peremnidad de su
mensaje, puesto de manifiesto en este final de sigio, cuando gran cantidad de estadistas,
filésofos sociales y politicdiogos han comenzado a comprender y a caminer en los
derroteros que sefialé Gandhi.



Tal s ei caso de Buber, la escuela de Frankfurt de la cual podemos mencionar a
Appel, Habermas, Adela Cortinz y en Latinoamerica uno de sus representantes Enrique

Duussel.

La cultura occidental por vez primera en la larga y tortuosa historia de la filosofia ¢
intelecualidad del siglo XX, como en los ecjemplos mencionado anteriormente, han
comenzado a entender que son la paz y una ética normativa, que regule apropiadamente el
antagonismo de intereses, el mejor camino para construir una sociedad justa y no asi la

violencia revolucionaria.

No obstante el mensaje de Gandhi po es un pasivismo de resignacion, sino un
poderoso instrumento combativo por la causa de la justicia y el entendimiento de los

pucblos.

En este sentido, la actualidad del pensamiento de Gandhi esta fuera de toda duda, en

¢l contexto de las actuales luchas por estabiecer mejores relaciones entre naciones y

pueblos por tradicion antagénicos.



CAPITULO I

MARCOS REFERENCIALES

A comtinuacidn presento una base informativa atingente a la geografia de la
India, una resefta de su histonia, con el propésito de que se ubique ef lugar v ¢l
momento cn que aparece &l autor objeto de este estudio, asi como también se
dimensione 1a vida de esta nacion a lo largo de su historia. Asf mismo, se consigna
un marco cultural de la India independentista, incluyendo informacion de las
principales religiones de este pais: Hinduismo, Budismo ¢ Islamismo; pues llegen a
converger €n algin momento en el pensamiento gandiano. 3¢ incluyen algunos
datos biograficos del autor.

A MARCO GEOGRAFICO;

La india &5 un estado de Asia que limita al norte con China, Nepal y Butdn,
al noreste con Birmania y Pakistin, al noroeste con Pakistan, al sur, sureste y
surpeste con ¢f Océano Indico, ¢t Golfo de Bengala v el mar Ardbigo
respectivamente. Su superficie cubre 3,164,669 km” y cuentz con 438 millones de
habitantes. Su temritorio puede dividirse en tres grandes secciones: La region del
Himalaya, el Valle def Indo y ¢l Ganges. ¥ la zopa dei Decdn o verdadera peninsula
IndostAnica. El Himalaya es ef macizo momtaftoso més elevado del mundo y sirve
de verdadera barrera contra los vientos de Asia Central. Al sor de é1 se extiende la
llanura Inde gangétics, extensa regidn que abercz la zona comprendids entre
Karachi & norpeste y Calcuta al este, ¥ que esti subdividida a su vez en tres grandes
regiones por Jos rios Indo, Ganges v Brahmaputra. La peninsula Indostinica o zona
del Decén e3 una meseta ciya superficie no es homogénea vy estd dividids por rios v
mAacizos montafiascs.



El clima de ia India ¢s ¢n general templado, sometido a la influencia de¢ los
monzones, los que determinan el régimen pluvial. Hay variaciones de una regién a
oira de acuerdo al nivel del mar. El territorio estd rodeado de 6,083 kildmetros
cuadrados de costas. Su capital es Nueva Delhi. A partir de 1956 se establecit la
Union India, que comprende quince estados de igual estatuto y seis territorios
sdministrados federalmente.

Los cultivos principales son arroz, cercales, algoddn, tabaco, t, yuie,
semilias oleaginosas, especies, cafia de aziicar. Sus seivas son tzopicales v ofrecen
una gran riqueza forestal distribuidas geogrificamente en las zonas de mavor
precipitacion pluvial. La ganaderia es ofre elemento importante utilizado
principalmente para la realizacion de labores agricolas, pues las religiones Budista y
Brahamatica prohiben su consumo.

Los yacimientos de hierro son tos mas importantes de toda Asia, su principal
industria es 1a textil. La moneda oficial &5 iz Rupia y es usado el sistema métrico
decimal.

B. MARCO HISTORICO DE LA INDIA:

Hagia el sigle XXV, antes de Jesucristo, los Aries que habitaban la meseta
de Pamir en e Asia Central emigraron divididos en dos ramas, unos se dirigieron al
Irdn (Ario-Irénicos); otros pasaron al Isdo (Ario-indios); y despuds de conquistar la
cuenca de este rio, pasaron & la del Ganges, (Siglo XVI o XV antes de Cristo) y, por
ahimo ef DEKAN. Este es ¢l primer periodo de la historia de 13 Indis, lamado
periodo Védico, porquelocomemnsporloshimmsdeikig-\feda,elnismtipn
de los cuatro Vedas, AlpeﬁodoVédlmmgméelpenodoBmhamnmm,dmdldocn
dos 4pocas; Pre-hud:ayBudla ElmwofomalasmodelosBuhmmln
pnmcmymisptm]cgmdad:lasmdcla[ndm,pmdummménqm
finalizd con el riunfo del Budismo (Siglo IV aC.). A Jos dias de Jucha entre estas



dos religiones comesponde ¢l gran movimiento literario, cientifico y antistice de la
India.

Dario convirtié en satrapia persa el territorio situado entre ¢l Paropomiso y
¢! Indo; y Alejandro Magno pasé este rio hacia el 327 a.C., derroté al rey Poro y
asegurd 2 los griegos la dominacién del Indostin. Después de la muerte del pran
conquistador, Seleuco Rey de Siria, reconocié la independencia de Chandra Gupta o
Sandracoto como le [laman los griegos.

A finales del siglo I1 ames de Cristo, invadieron el pais los Escitas
procedentes del norte de Asia y la India, después de grandes luchas queds dividida
en varios estados. En el siglo VII d.C., cayé en poder de los 4rabes, ¥ en el siglo X
cayd conquistada por los afganos, y a éstos los sustinuyeron en ¢l siglo XIV los
mongoles, quienes fundaron una poderosa dinastia que durd tres siglos.

India permanecit cerca de siete centurias bajo &l dominio musulmén. En el
siglo XV s establecieron en ef Indostin los portugueses a quienes [uego siguieron
los holandeses, franceses & ingleses. Estos {iltimos constituyeron en 1600 Ia famoss
compafiia inglesa de las Indias orientales con fines aparentemenme comerciales pero
nalmmtepoliﬁcos,lacua[mmrdbmechubamdeminﬂuﬂnianm
con el tiempo habla de convertirse en ¢! dominio absoluto cjercido por Ingisterrs
subrelahdia,ap&s:delosesﬁemsquelosﬁmmh&m&mmyhﬂy
Tolledal hicieron para impedirio. En 1857 cuando ls compafiia habia itegndo a s
més afto grado de esplendor y poderio estallé ls sublevacion, que puso en peligro el
dmninioing!ésenh[ndia;enmmlampaﬂilﬁmaboﬁdaympmpiedﬁu
transferidas a la corona. En 1876 Ia reina Victoria de Inglaterra se confirid el Timdo
‘de Emperatriz de las Indips,

En 1911 el Rey Jorge V astuvo enbelhiplmmmsemm Emperador de
las Indias y proclamar e traslado de ia capital desde Calcuta a Deihi. Después de la



participacidn de las tropas indias en la Primera Guerra Mundial {1924-1918) se
fundi6 en la India un movimiento nacionalista encaminado a emancipar al pais de la
ocupacion inglesa. inglaterra intentd disciplinarlo secundando s aspiraciones en
ta Constitucion de 1919, fundada en el criterio de la cooperacion. Contra tal
criterio s¢ alzé un nuevo nacionalismo indio, personificado en Mahatma Gandhi ¥

dirigido a lograr la independencia.

Ripido habia sido el desarrollo de! nacionalismo indio, iniciado en 1866 con
la creacion del Congreso Macional Indic que al principic no estaba dirigido en
contra de la dominacion britdnica; poco tardé en identificarse con el separatismo,
Este movimiento era patrimonio de la gran mayoria india, ¥ amte cllo recelo la
impertante minorfa musulmana, previo 2 una absorcién de los Suyes por parte de
los indios en ¢l caso que éstos lograsen la independencia det Pais. Para conjurar
este peligro fundaron la Liga Musulmana {1906), que propugnaba la creacion del
Pakistan, {de las iniciales Penyab, Afganistin, Kashmir {Kachemira), Indo Ysind
con la terminacion Indostinica Tan), Confederacion de Estades Independienzes
kslimicos. De intereses afines pero opuestos ¢n varios punios. El Congreso y la
Liga lejos de aunar esfuer2os han venido dificultando mutuamente ef camino, y las
violencias de chogues entre ambos reforzaron Iz posicion inglesa,

En aras de la concordia, la Gran Bretafia hizo nuevas comcesiones al
promulgar la ley de 1935 encaminada 2 preparar el establecimiento de una
federacion formada por las provincias y por aquellos estados indigenas que
quisicran entrar cn ella. Ms tarde, en 1943 quiso conceder a la India un estanuto de
domh:io,peroporlasinhnnsigenciasdeunosydeouoselproblmdcln[ndia
quedd sin resolver y las iuchas de los partidos siguieron.

En l945a1ﬁnaldelasegunda0mMundial,pmyecﬁlnglatemuna
reforma del Consejo Ejecutive en 1a cual el Virrey habria de dar entrada a los
verdaderos representantes de la vida politica de la India en proporcion equitibrada




de las grandes comunidades del Pais, especialmente musuimanss ¢ hind{ics de casta,
<on lo que ¢! Consejo asi indianizado, seria un verdadero gobierno interior anglo-
indio, capaz de afrontar y resolver los problemas de la postguerra, gobernando la
India hasta poner en vigor una Constitucién permanente para llegar a la avtonomia
© 2 la independencia de éste.

También fracasd este plan por los mismos motivos que el antenior. Después
de la guerra, en 1946, Gran Bretafia Hegd a ofrecer a la India 1a Independencia total
pero ensepuida surgieron discrepancias sobre el alcance y el valor de esta oferta,
pues micntras el partide del Congreso aceptaba y preconizaba una India Federal con
desaparicion de los estados feudatarios regidos por tos principes, éstos preferian el
Statu Quo y la liga Musulmana rechazaba la propuesta porque esta no reconocia el
deseo o aspiracién de constituir el gran Estado de Pakistin separado del resto de la
India.

Fracast, pues, este provecto del mismo modo que todos los anteriores; la
Liga Musuimana reauncié a la Cooperacién con Inglaterra para buscar solucido al
problema de la India y et Virrey encargd ai Pandit Jawaharial Nehru, Presidente del
partido del Congreso y sucesor de Maulana Abdul Kalam Azad y de Gandhi en
dicho cargo, la formacidn de un gobiemo provisional sin la participacidn de los
musulmanes de fa India pero dispuesto a tratar con eilos para procurar reducic sus
pretensiones acerca de ba creacion del Pekisidn ¢ estado Musulmin separado.

Las negociaciones s¢ iniciaron con buen pie, y ¢l primer resuliado que se

obtuvo fue el conseguir que el Pandit Jawaharlala Nerhy, Presidente del Congreso y

Mohamed Ali Jimah o Jinnah, Presidents de 1a Liga Musuimana s¢ aviniesen a

marchar a Londres en compaflia del Virrey de la India, Lord Wavell, a principio de

diciembre de 1946, para tratar con el Gobierno de la Gran Bretaits acerca de la

solucidn mds acertada de Jos problemas relativos al porvenir de la India. El Jefe de

" 1a Liga Musulmana Mokamed Alf Jinnah que no admitia la independencia de una



India unificada hizo Fracasar con su intransigencia esta conferencia de Londres,
como desquiciara antes 1a de Simia, (1945); pero por fin esta idea suya defendida
tan tenazmente, sitvié de base al plan redactado por el nuevo Vimey Lord Luis
Moentbatien v Prasad para desempediar la pméidcncia durante el periodo legal de
1952-1957, y en este litimo tiempo volvid a ser reefegido para un nuevo periodo
presidencial.

C. MARCO CULTURAL DE LA INDIA mDEPENDENHSTA;

La peninsula es a Ia fecha una de las regiones mis intensamente espiritusles
del globo; considerada la tierra natal del Budismo, madre del Hinduismo y uno de
los mas grandes santuarios del Isiam. Al momento de la independencia habia un
estimado de unas tres mil sectas, que iban desde adoradores del fuego de Persia
Antigua hasta ramas reformadas del Hinduismo; toda esta manifestacion religiosa
marca las formas de entender el mundo y organizar la vida en los hindies, s por
esc que més adelante ahondaré en la prictica refigiosa de los diversos grupos de
este contexto.

En esta nacitn de trescientos treinta miliones de habitantes, se caloulan unos
ciento setenta y cinco millones de hindies, repartidos en tres mil castas (ocupacidn
labors! familiar) y subcastas, entre ellas setents millones de hinduistas , siete
millones de musuimanes, siete miklones Je cristiancs, siete mifiones de Siks, cien
mil parias y veinticuatro mil judios.

El ochenta y tres por ciento de la poblacion era analfabeta, el imico idioma
comim era el Inglés; al independizarse se aprobarian quince idiomas oficisles y
ochocientos cuarenta ¥ cinco dialectos.

Sus principaies cultivos eran yute, t, algodén ¥ tabaco, los cuales también
constitwian sus més importantes exportaciones, Habia dos Indias bajo 1a
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dominacion Inglesa, 1a India de las provincias adminisirada desde !a capital, Nueva
Delhi, y la India de los quinientos sesenid ¥ cinco estados principescos.

Al darse |3 dominacion Britsnica ya existian los estados principescos a
cuyossobermosselsaumrizﬁconscwarsun-onoconiamndiciéndeqm
reconocieran a Inglaterra como potencia soberana, mediante tratados separados
entre cada monasca y !aoorumBﬁﬁnica,cnloscuaicsaccpﬁbmelcomoldﬂm
asuntos exteriores y de su defensa por parte dei rey-emperador, representado en el
Virrey de Inglaterra, recibiendo a cambio la garantia de su autonomia interior.

La extensitn de los estades principescos oscilaba entre los 400,000 Kms' y
30Km§aproximadamentc,aunque400demossmdosmnianmsuperﬁcic
inferior a los 30 Kms’.

Todosestossobcmnm.consﬁuﬁanumhermandad,inmgmdapmnlmde
los hombres més ricos del mundo,asicmnomomrmsdeingmsosmnmod:sm
como los de un mercader en un bazar de Bombay. Segiin cilculos de la época, s¢
pudo eswblecer que g;rnnmhnerodepﬁncipesnﬁ-ecimasussﬁbditos condiciones
de vida infinitamente mejoses que las de los [ndios administrados por los ingleses;
uimmbiénommmuynmnmmdﬁpom,minmesadusmmmhs
arcas de suttinoqueenpmmoverelpmgresodempxblo.

Maharaji o Rajd: Titulas de los principes de religion hindi, Nsbab o Nizam
eran los titalos de los principes de religién musulmana.

El resto del territorio Hindd estsba administrado directamente por los
mgiuesosu%deme:ﬁmﬂnmﬂmpnbl&mﬁnd:ﬂﬂmﬂmdehﬁm
Esumummalmdapnrmpquﬁaéhtemugmdlpordusmﬂmm&ei
Indian Civil Scrvmeylosdlﬂmlloﬁmales.quemmhnclejémwd:hm
huzgmdupormmilsoldadaosmglescsydoscimmsnuholdaduindgems.

fmnims" 0 13 URAS % OF 5 C4200 OF SUATEMMA 7
. Biblioteco Qenrrm 3




Generatmente los oficiales ingleses eran hombres jévenes a los que se les
asignaba la administracidén plenipotenciaria de un territorio, 2 menudo de muy
vastas extensiones, desproviste de electricidad, telégrafo, sin carreteras, ni
ferrocarriles, ¥ sin ninguna presencia europea.

Estos oficiales se instalaban por temporadas en diferenies lugares del
territorio a su cargo, llegando a ellos con todas sus perienencias y sirvientes,
puardias de corpus, de secretarios y cohortes de burros, de camellos o de carros que
transportaban todo lo necesario para instalar un cdmodo campamento inglés,

Habia una tiendz para ceda urna de las tareas, desde las muy personales como
darse un bailo en la tienda bafio, hasta la tienda-despacho en donde tenian lugar las
audiencias de un tribunal, asi como también recolectar los respectivos impuestos, el

ambiente les era duro e inhdspito.

Como indiqué al inicio de este marco cultural, para adentrarse en la
comprension de la forma de vida indh, hay que temer por lo menos alguna
informacidn de las religiones por lo menos, las mayoritarias, es asi como inicio esta
parte referemte al tema:

D. EL. BUDISMO: {Buddha quiere decir “despentd”. Ei iluminado).

" E! nacimiento de csta religién s¢ ubica en la India alrededor de 12 segunda
mitad del sigle VT a.C., época en que un sabip asceta indio, que levaba una
existencia vagabunda en la cuenca media del Ganges, “desperté”, a la realidad
profunda, oculta bajo las apariencias mdiltiples ¥ engafiosas de los fendmenos.
Después de haber recibido uma edweacidn cuidadosa, remuncio, ain en plena
juventud, al mundo y sus decepciones para llevar la vida de religioso emante,
buscando como muchos otros de entonces 1a via de 1a liberacion de 1as existencias y



de las mueriss cuyo encadenamiento sinfin retiens al ser en el dolor y el
sufrimiento. En aquella época, en la Indin gangéuca, esta creencia preducia
verdadero tormento a sus habitantes, pues temian renacer entre los condenados, los
animales o los espectros famélicos y su esperanza era subir al cielo para gozar alli
largamente de la felicidad divina,

Un dia Sakyamuni o profem silencioso de los Sakia (este altimo es el
nombre del pueblecito en que naciera Sakiamuni, sobrenombre del que después &5
conocido universalmente como Buddha), estaba meditando sentado zl pie de un
firbol, comprendié entonces que los seres renacian después de su muerte segiin los
actos gue habian realizado, ¥ a continuacidn recenocié gue habia alcanzade el
estado de liberacién, que su pensamiento estaba definitivamemnte liberado de
pasiones ¥ demids lazos, ¥ que en consecuencia no renaceria ya jamds en ninguna
parte.

Ne queriendo gozar egoistamente de su descubrimiento reemprendit pronto
la marcha errante para ensefiar a todos aquellos que quisieran escuchar buenaments,
la “via” de la salvacion. Asi convintié a millares de hombres, algunos abandonaron
todo para seguir la vida frugal del masstro, naciendo asi la comunidad de los
monjes mendicantes, al que el Buddha dio progresivamente la ensedanza de su
doctrina.

El Budismo primitivo pregond una doctrina de salvacién, la via de liberacidn
por excelencia, pretendiendo liberar al ser vivo del dolor de la existencia, pues toda
existencia ¢s necesariamente penosa, y romper la cadena de vias sin fin, pues no se
tuere para renacer. “Todo lo que tiene principio terxdri necesarismente un fin”, asi
todo lo que nace estd condenado a morir. Tode cuanto existe es transitorio, y lo es
porque estd vacio; 1o hay ningin elemento permapente, inmutable, etemno en los
seres ni en las cosas, ni existe nada parecido al alma para los occidentales, el “si”
para los hindiles o el principio vital para los Jaina.



Todo se reduce & un conjunto de fendmenos fisico, biolégicos o psiquicos en
perpetua transformacion, ya sea hombres, animales, drboles o rocas, de lagos o de
montafias, en fin todo. Ni siquiera el universo escapa a esa ley, pues se crea
lentamente, se estabiliza, se destruye y lucgo desaparece en un gigamesco
cataclismo, para recrearse a continuacion espontineamente y asi sucesivamente a lo
largo det tiempo, el cudl es tan eterno ¢ infinite como 1o ¢s ¢! espacio. Cada seres
una sucesidn de fendmenos pasajeros, ¢endicionados entre si,

Cuando un hombre muere y renace en ¢l cuerpo de un animal todo cuanto
suceda al animal tendrd su origen en los actos del hombre que le ha precedido, algo
asi como a relacion entre el bebé, ¢l adolescente, el hombre maduro v el vigjo, los
cuales no son verdaderamente idénticos, ni son verdaderamente diferentes.

El Budismo admite 1000 divinidades de todos los drdenes; esos dioses
tambi¢n estin sometidos al mismo principio de transitoriedad, por lo cual se nicga a
ver en pinguno de ellos al Dios creador y soberano del ymiverso, etemo y
omuipresente y es por €so que se dice que el Budismo es una religion atez. En este
orden se dice que e¢s initil rendir culto a las divinidades y mucho menos, dirigir
oraciones a Buddha y comprar su proteccién mediante ofrendas; pues desde su
“extincién completa”, rompid todas las relaciones con ¢l mundo de las existencias y
de fos seres que en él permanecen prisioneros.

La doctrina Bidica, llamada “via de salvacion”, pretende la renunciacidn a
todo tipo de placer, es pues la bisqueda de éstos hace Ia vida personal; foda Ia raiz
demdmdichacshsedodeseodeﬁv&,degowplmﬂmﬁosyhm
renacer para gozar mis y siempre, al suprimir la sed el dolor cesa, porque ya no
renacerd. El ser estd solo, completamente solo, sin nada, ni en €I, ni por encima de
€L, a lo que pueda asirse para escapar de las vicisitudes de la existencia en su desep
innato de dicha eterna. ’ '

|1



Un hombre comin puede suplicar ayuda a las divinidades para que e
concedan su poder, un monje no podra hacerlo ¥ saben muy bien que el progreso
hacia su salvacidn, depende Grmicamente de sus esfuerzos. Aungue tanto para los
monjes como para los hombres comunes se alcanzard el objetive de no volver a
renacer, siguiendo la via de los ocho miembros, u ocho virtudes: La opinién
correcta, el pensamiento correcto, la palabra correcta, la actividad correcta, los
medios de existencia correctos, el esfuerzo comecto, la temsion correcta y la
concentracion mental correcta.  Esto mo es mas qué un resumen abreviado de la
doctrina Badica, a la cual se le ha afiadido, a lo large de su formacidn, ideas e

interpretaciones de los “Dioctores™.

El Budismo ha sido considerade como una religion, sin Dios, sin culto y sin
organizacién clerical, que da més a la razon humana, que a la fe ciega, pues
pretende que el hombre comprenda las ideas en las que se fumda y de al¥i realice las
pricticas ascéticas budistas que le conducirin a su liberacidn, que en el plano ideal,
serd 1a extincion total de su existencia y si no por 1o menos reducir ¢l nimero de sus

renacimientos.
E, HINDUISMO:

Es ei nombre que fos hindies dan a su religién (traducido como wn onden
inmutable en ticrra samta, la norma ¢terna).  Es una prictica de ritos y actitudes
basados en mitos inmemoriales ¢ inmutables segin sus adeptes. Toda persona, por
¢l hecho de nacer en Ia India, debe ser Hindd, fo cual es combatido por el Islam, !
Cnistianismo y ¢l Budismo.

Se nace hinduistz, gracias a los méritos acumulados 3 lo largo de todo

ciclo de existencias, segin la teoria del Karma, han concedido cf privilegio de
renacer como miembro de esa comunidad de élite que, por naturaleza, son los

1t



Indios ¥ realmente no pueden separarse de ¢lla, del mismo modo que no pueden

cambiar de color de ojos o de su piel.

S5i un individuo se comporta como no Hindi, como musulmén, cristiano,
ateo u otro, se considera que actia como pecador, un desgraciado que echa a perder
el privilegio que le han valido sus méritos anteriores.

El pensamiento hindi no rechaza la razén , al contrario confia en ella y no se
puede dar ruptura entre los poderes de la mente humana. Las formas de entender y
que promueven las vida espiritual dei alma, que también es sindnimo de espirity,
deben estar #n conformidad con la naturaleza v las leyes del mundo de la realidad
empirica, con las cuales tiene la finalidad de llevarnos a fa armonia.

Entre las principeles escrituras sagradas estin los Vedss que recogen
intuiciones def alma que ha alcanzado la perfeccion, en temas que van desde
himnos ¥ encantamieros magicas hasta formas de gobiemo; no son afirmaciones
dogmaticas, sino transcripciones tomadas de la vida, como transcribir las
experiencias de almas fuertements dotadas del sentido de la realidad, a manera de
una infrospeccitm de la espiritualidad .

Las verdades reveladas en los Vedas son factibles de ser experimentadas, y a
través de ¢sa experimentacién descubrir lo Gue si esta susteriado ¥ fo que o, lo
genuino y lo que vale 1a pena, en 1s experiencia religiosa; no es un mero andlisis
légico, sinc 2 través de la vida.

La actitud de fe hindd, por ejemplo hacia sus escritos “considerados como
sagrados, es de confianza desapasicnada y espiritu critico, porque por muy valiosas
qQue puedan ser las experiencias pasadas, estas no nos pueden privar en el presente
del derecho & indagar o sopesar 1a evideacia; sobre 1odo porgue ¢l dios hinduismo,
¢! Brahman, nunca ha puesto fin a Iz revelaciénde su sabiduria y amor; un hinda
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sabe que debe variar continuamente sus nociones del Brahman, hasta penetrar por

encima de todas las nociones.

El Hinduismo no hace distincién entre ideas de dios falsas o verdaderas |, ni
toma una idea como modelo para ta totalidad de la humanidad; Gnicamente acepta
que l2 humanidad toda busca su meta divina en varios niveles y varizs direcciones, y
s¢ compenetra en cada etapa de la biasqueda. El Brahman mismo tiene etapas de
expresion, a veces se expresa en una etapa de poder, en otra como personalidad y

una tercera como espirity omuicomprensisvo.

Asi mismo , el hinduismo acepta todas 1a nociones religiosas como hechos y
los coloca segin ¢l orden de su mavor o menor significado. El politeismo de las
grandes mayorias, asi como el monotelsmo de las clases altas, son de acuerdo con la
fe hinduista, expresiones de una fuerza dnica € igual, a diferentes niveles,

Como es ficil observar, esto no se podria dar , si no existiera Ia wierancia

con las diversas manifestaciones de relacion con dios, sin llegar a un sincretismo.

En la prictica hinduista , se da Ta practica del remmciamiento o
renunciacién hacia todo lo que constituye el ser social del individuo: abandona
mujer e hijos, incluso nombre y apellido, el cabelle v la barha #o vuelven a ser
cortados, y deja de llevar ropa de hombre comin; algunos eligen Ia desnudesz,
renunciando también a su casta Mendiga su sustente y abandona sus dioses
familiares; su Gurii (especie de maestro) le ensefla a vivir mas alid de la religion;
este macstro viene a ser ¢l modelo a seguir, le da enseflanzas tedricas y pricticas
como el yoga, que son posturas y respiraciones corporales que permite al Sadhu o
renunciante, llegar mediante la meditzcidn a la contemplacién del uno.

13



Cuando el Sadhu, Tlega a esta contemplacién con el uno, se da la verdadera
renunciacion, pues comprende inwitivamente que su vida es una ilusion, que lo real
ez ¢l Brahamn, el Absoluto, v en adelanie estard fuera del mundo, aunque
permanezca fisicamente ¢n él; es por eso que puede vivir al margen de la sociedad,

como un vagabundo o0 como un ermitafio.

Segin los estudiosos de fa cultura hinduista, €l panteon hindi comprende
unos trescientos treinta millones de divinidades, pues al Brahman no se le conoce,
sino sOlo sus manifestaciones; ¢5 asi que en Ia-naturaleza, surgen dioses o
manifestaciones del Brahman.

En <l hinduismo se da tanto un monoteismo, asi como un virtual politeismo,
habla que se debe elevar a niveles mas perfectos del conocimiento del Brahman Asi:

Adoradores de lo Absolute

A

Adoradores del dios personal

I

Adoradores de las Encarnaciones de dios,
Rama, Krishna, Budha.

N

Adoradores de los antepasados

”

Adoradores de tos espiritus o pequeitas fuerzas
El hombre de accién encuenitra a dios o Brahman en el fusgo, el de

sentimientos en el corazdn, el debil en el idolo y el fuenie de espiritn en todas
partes,
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Hay una practica por la cual 1a India es conocida en todo ef mundo: la
proteccidn a las vacas significando la hermandad entre los hombres v ia bestia,
simboliza también la proteccion a lo débil y desvalide. El no matar animales £5
considerado una practica de la no-violencia en la religion hinduista.

El alma, sindnimo de espiriny, en el credo hindik, es un atman, especie de
alma inmortal, eterna y migratoria, que se encuentra prisionera del cuerpo. A so vez
cada individuo, animal, hombre o divinidad, acumula mérites o deméritos a lo largo
demvida,KumaoKammn[nmﬁrsusmétiméodcmédtosdeumimsu
reencarmacién en un modo de existencia mds alto 0 mas bajo (segim la jerarquia de
los modos de vida),

F. LAS CASTAS:

La sociedad Hindi esti dividida en gran nimero de castas, de diversos
origenes, que la tradicion jerarquiza escrupulosamente. En lo miés bajo de la
pirémidesocialanemmcmaudcpnias.quc(micamm_pmdmm;n
SUs SUCESIVAS existencias gracias a los méritos acumulados progresivamente en cads
una de sus vidas. Luego siguen los artesancs, mercaderes de todas Eas categoriss,
soldados feudales y dinastss. La cima esth constituids por Jos Brabmesnes
consagrados, en principio. al papel de sacerdotes ¥ clérigos. No es el oficio fo que
determing la casta, sino ef nacimiento, la casta amte todo es mm status religioso, atn
cuando su existencia s6lo se manifiesta en €] plano social. .

A partir de 1 independencia de 1947, quedd en el poder o partido del
Congreso, que creé una repiblicn cxpresamente laica, quedando las casias,
prohibidas. A la fecha se puede decir que subsisten en ta conciencia de los hindies.

Sus d ioses Visni y Siva son considerados en la actualidad como los grandes
dioses, de los que las divinidades familiares o locales no son més que modafidades,
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“hijos, compafieros, encamaciones”. Asi Krisna resulta ser un avatara “descanso de
Visn( baje otro nombre”.

G. EL ISLAMISMO:

Es & la vez una religion y un sistema de gobierno;( no establecen distincion
entre el poder temporal y el poder religioso). Considera Iz fe como ia base del

sistema social.

Se considera fundador del islam a Mahoma y su doctrina se encuentra
comprendida en el Cordn, codigo religioso, ético, juridico v social. E]1 Corin apora
explicita e implicitamente toda una guia para comportamiento humano en un orden
monoteisia

Muslin 0 musulman, y mu'min, creyentes, son sindénimos en el Corin;
designan al hombre que se coloca bajo [a proteccién de Allah y se abandona a E1
Este credo esti sustemtado en- la unicidad de Allah, Ia profecia de Mahoma y fines
Gltimos, y 1a profesion de esa fe y su puesta en préctica; todo de cardcter dogmatico
¥ morai, ya que no existe distincidn de éstas en el Con

La religion Islimica o musuimana no tienc gobierno clerical, pues no acepta
intermediario algung entre Dios ¥ ¢l hombre.

Hay dos comrientes, los ortodoxos que se apegan & lo anterior y los Chiitas,
que reconocen ea su Imén o presidente de Estado, un poder espiritual muy amplio,
es infalible y puede realizar milagros.



H. MOHANDAS KARAMCHAND GANDHI:

Nacid el 2 de Octubre de 1869 en Porbandar, capital del principado
independiente del mismo nombre, de una familia de comerciantes de religién
Jeinista; enviado a Inglaterra para estudiar derecho, Gandhi vuelve de alli con los
diplomas requeridos para ejercer ¢l oficic de Abogado. Realiza trabajos de su
profesion en Africa del Sur en donde se le revela la necesidad del combate politico
que comienza a llevar a cabo en Ia India a partir de 1915,

Pero inmediatamente s& manifiesta el cardcter especifico de la accion
Gandhiana; rechazando a la vez la violencia revolucionaria y el legalismo,
proponiendo una nueva farma de accion que, consistia en aplicar a la lucha politica
métodos tomados del universo religioso Hindd: E! ayuno penitencial, el espiritu de
sacrificio, llamado Setyagrha (poder de la verdad), y sobre todo la no violencia

(ahisma).

Nunca aceptd ser unt Guri o lider religioso. Permiti¢ gue en tomo suyo se
organizara un asram, pero en £l ensefiaba sobre todo como. luchar por la
independencia de la India mediante el boicot de las mercancias inglesas, [a
produccién de bienes de consumo corrientes por los campesinos mismos {por
¢jemplo:  hilando ellos mismos el algoddn de sus vestidos). Se oponia
violentamente al sisterna de castas ¢ insistia en el hecho de que hindes,
musulmanes y cristiznos estaban en idénticas condiciones para alcarzar la
salvacién.

Por actitudes en fas que reszkaba que se oponia a |2 tradicién oriodoxa, un
brabman 1o matb ef 30 de Enero de 1948.



Sin embargo su sjemplo, mas que sus palabras, le dicron un prestigio moral
extraordinario, que no ha dejado de extenderse, incluso hoy dia, por & mundo

entero.

En esta ultimz afirmacion radica uno de los intereses de esta investigacion,
;00mo logra este personaje consolidar sus ideas éticas en tomo a la no violencia y
c6mo presenta su filosofia social, siendo la India un pais con tanta diversidad étnica
religiosa y cultural en un ambiente geografico que va desde los calores torridos de
las regiones costeras hasta el frio mas intenso de los Himalayas; y ain mas, €l gran
namero de codigos linguisticos que se maneja, ain a la fecha?

I CONFLUENCIAS QRIENTE OCCIDENTE:

A Grecia - en occidente- se le atribuyen muchas de las  actividades
humanas, que se tienen en mayor estima; es asi como de este pequefio lugar del
planeta llegé a nosotros la escultura, la matemdticas , 1a ciencia y l& filosofia .

Los problemas gque actualmente s¢ definen con conceptos tales como
material y espiritual o fisico y moral , diferenciados entre si, no habian surgido ain,
sin embargo en la primigenia filosofia de estos pensadores griegos, plantearon un
problema que ha ammaido desde entonces = los filésofos y que sc encierra en la
siguiente pregunta: ? existe alguna wnidad permanente detris de la diversidad y el
cambio del mundo? Pregunta que han intentado responder los grandes de la filosofia
desde 12 afirmacion o desde 1a negacion, desde la unidad o desde Ia pluralidad.

Fn 1a Filosofia hindd de los Upanishads y 1a filosofia Vedanta, su respoesta
es desde 1a afimacién ; detrds de la diversidad y el cambio dei mundo estd e
Brahman , el absoluto , concebido como creador, preservador y destructor. .
Los historiadores ubican el inicio de la especulacién del pensamicnto
occidental hacia el siglo VI AC , mma época en que Grecia, por su actividad



mtelectual y su amplitud de miras , puede ser comparable con ef Renacimisnto.
Al igual que para la India , los historiadores, ubican el inicio de esta cultura 3000
afios AC y su época de oro hacia los 600 AC | sin embargo los primeros documentos
de la mente humana de que se tiene noticia son el Ripg-Veda, que habian de
OTEanizacion -social . muy anteriores al amanecer de la civilizacion Griega,

posiblemente contemporaneos a los escritos hebreos mas antiguos.

En occidemte podemos observar que a partir de Platdn , y a lo largo de los
siglos , pasando por los idealistas alemanes , Kant, Hegel y Schapenhauer , hasta
llegar a los existencialistas modernos, los fildsofos han reflejado el sabor del
idealismo indio, basados en la filosofia de los Vedas, que son tres: Rig-Veda,
Yagur-Veda, Sama-Veda; que conticnen los himnos y encantamientos mégicos de
un grupo ario ndmada del noreste, que fueron primitivamente pastores de ganado.

Los Indodrios emigraron en distintas direcciones difundiendo asi sus ideas
filosoficas y religiosas ; una ramificacion de este grupo étnico dio origen a los
histéricos grieges; posiblemente de alli las convergencias del pensamiento

occidental y ariental.

Como mencioné al inicio, el problema de la permanencia detris de la
diversidad y &l cambio inquietd desde los presocriticos, entre ellos Tales de Mileto,
quien a su inierroganis 7 Cuai es ia sustancia de que estén formadas todas Jas cosas?
respondio que el agua.

Asi también Anaximandro , también de Mileto, afirma que la sustancia
pnmera  de todas las cosas es lo ilimitado , un fondo nfinito de material
extendiéndose en todas direcciones, de ello surge el mundo y a & volverd
finalmente. A mi entender , esta sustancia tiene caracteristicas que se le airibuyen
al Brabman o absolute de la Filosofia Hinda .
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Podriamos continuar nuestro inventario, pero solo me interesa citar a Tales v
Anaximandro a manera de ejemplo, pues ia bisqueda de lo permanente detras del
mundo fenoménico no se apartd del pensamiento presocritico.

Ahora bien: en este mismo periodo de la historia del pensamiento griego,
aparece una ciara influencia del pensamiento hinduista, en la mitologia Orfica, que
propone ¢l dualismo alma -cuerpe, mundo de aca y de mas all4, asi como fa idea de
que el alma procede de otro mundo y se halla desterrada a esta tierra como castigo
a ta culpa anterior, esti encadenada al cuerpo, con el que tiene que hacer una largo
camine hasta que se vea libre de la sensualidad Estas mismas ideas aparecen en
los Upanishads 800 AC y el orfismo se reporta en Grecia hacia el siglo VI AC.

Uno de los més destacados representantes del Orfismo e Pitigoras, quien
fundé el Circulo Pitagdrico en Crotona hacia los 510 AC.

Para los pitagéricos el principio de los seres no esta en la materia, esti en la
famayloquednfonname[uiumro,esluquelme!uindetcnninadoalgo
determinado; pues da respuesta a su pregunta 7 si hay un orden detrés de todo lo
Que sc nos aparece, como desordenado y cambiante?. En su bisqueda de un modo
de vivir cientifico, convierten esta busqueda en religioss, naciendo de ello ka idea
quelamﬁsicapuiﬁmelmodndevivinquizipureldescuhrimimmdcﬁtégm
sobre las relaciones numéricas simples de 1o que liamamos intervalos musicales,

Se cree que los descubrimientos en el &mbito musical llevaron a 1a idea de
que todas las cosas son mimero, ¥ la conviccion de que con la dominacion de la
estructury pumerica , se tendria la dominacion def mundo

Amqui podemos encontrar otra relacion: dentro de las escuelas ortodoxas del
pmsamienmdelah:din,mhdenomimdaSankhyacu)tMcién literal es
contar, y cuya base son los Upanishads ; e} conocimiento se da por la relacion del



absoluto con el intelecto , con la forma asumida por el objeto, del mismo modo que
vernos la cara reﬂc}ada en el espejo; a mi entender algo de esto refleja la escuela

pitagorica.

La nocidn de armonia en el sentido de equilibrio, el ajuste ¥ combinacién de
contrarios, come alto y bajo, mediante vna adecuada armonizacion , el concepto de
camino intermedio en el dominio de la ética y la doctrina de los cuato

tzmperamentos , se remonta al descubrimiento de Pitdgoras.

La preocupactdn por la matemdticas iniciada por los Pitagdricos , es lo que
posteriormente se lamard teoria de las ideas o teoria de los universales; que
sostiene que cuando un  matemdtico demuestra una proposicion acerca de los
tridngulos , por ejemplo, no habla de una figura dibujada en alguna parte, se trat de
algo que ve con los ojos de la inteligencia; asi surge la distincion entre lo sensible y
io mecligibie; v de aqui la derivacion de otra idea: solo lo inteligible es real ¥ ¢lemo,
mienras lo sensible, aparente y defectuoso; vuelve a tocarse el pensamiento
occidental con el hinduista; ef Absoluto o Brahman es real |, el mundo de las

apariencias no.

Otro de los presocratices que mencionaré, es Anaximandro, conocido por se
teoria de que‘el mundo real consiste en un equilibrado ajuste de tendencias
opuestas, explicitada en su idea de que el bien y el mal son uno. ¢l Brahman o
absolwto es creador, preservador y destructor; para Herdclito, la sabiduria en la
penetracion de la formula subyacente que es comun a todas las cosas, la formula es ;
la armonia de contrarios.

De aqui nos vamos a Platén {427 AC) pues puede decirse que proporciona
1a sintesis de las luchas doctrinales de los primeros fildsofos .
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Platn tiene contacto con los Pitagéricos hacia e} afio 390-383 AC, lo cual
deja huellas muy significativas en su pensamiento, etre ellas, su doctring de la
preexistencia de las almas, sus concepciones politicas, sus mitos escatologicos, sus
ideas pedagdgicas v particularmente los métodos cientificos.

Para los intereses de este trabajo , veremos como aparecen algunas
Constantes entre e pensamiento platonico y el pensamiento hindi. Encontrames asi
que su conviccién de que todo to verdadero debe ser algo inmutable, algo siempre
idéntico a si mismo, <como £l lo decia, - toda verdad es eterna, exactamente
imemporal. La fuente de toda esa verdad |, Platén la ubica en el alme, la cual es
inmortal y antes de venir a un cuerpo, estuvo en presencia del sumo bien, en donde
adquiere el conocimiento, el contacto con las cosas . le permiie recordar; el mando

_de Tas ideas es real, el mundo de las apariencias o mundo sensible, no es, 1o une, lo
idéntico es, lo miltiple no es.

Fsa teorfa ha sido ampliamente difundida, en su Alegoria de la Cavemna,
teoria que a mi entender, refleja 1a concepeion hinduista del absoluto o Brabman,

Otra idea que converge con el pensamieato hindi., es la de la transmigracin
del alma viniendo a vivir a un cuerpo como castigo ¥ segGn la apropiacion de la
Verdad que haga en esta vida , asi alcanzard en sus sucesivas encamaciones un
modo de vida mas o menos alto.

Todo este conjunto de teotias platonicas quedaron expusstas principalmente
en sus didlogos: Gorgias Fedfn La Repiiblica entre otros de su vasta obra escrita

Segin los historiadores de la filosofia de oceidente , la influencia de Platéa
ha sido mayor probablemente que la de ningin otro hombre.



Algunos estudiosos de la filosofia afirman tambien que dé Platén hasta Kant,
esta compendiado todo el pensamiente occidental, inclusive que o se ha dicko
nada nuevo, discutible, pero sigamos.

Ahora bien antes de aborder a Kant quiero citar a Leibniz (1636 DC) quien
introduce el concepto de monada, que es  un dtomo espiritual , una sustancia
simple, sin partes, y por tanto inextensa, sin figura e indivisible, que como tal ro
puede disgregarse v es eterna , solo Dios (quien también es una monads v la
diferencia entre Dios v las monadas creadas es que éstas representan el mundo
desde un determinado punto de vista , mientras que Dios desde todos los posibles
puntos de vista.

Es mucho mas ampliz la teoria de las ménadas de Leibniz , pero lo anotado
es suficiente, para contrastar con el Jainismo Hindi, que es una variacion del

Brahmanismo que surge hacia los siglos VIy V AC.

Los Jainas derivan su nombre de jina que se traduce como conquistador,
dividen las categorias de la realidad en dos: [o conciente ¥ lo no consiente , lo
conciente es la suma de las incontzbles ménadas vitales, cada une de ellas increada
¢ imperecedera, omnisciente por naturaleza ., dotda de energia, vimlided y

COTCIencia.

Estasmémdasﬁta]essemmhanyumodiﬁcanuﬂavésdelperpmn
influjo de todo lo que no es consciente, entre ello, el espacio, <l vacio, el abismo,
los cuatro elementos constitutivos, agua, tierra, tiempo y- pudgalz (masteria
compuesta por diminutos 4tomos ). El universo es un organismo vivo animado por
las monadas vitales que circulan a través de sus esferas. Creo que saltz a la vista la
convergencia Jainista y 1a teoria de las ménadas de Leibniz,.



Kant ( 1724-1804) cuyz teoria del conocimiento también en cierta forma va
tras respuestas de si hay algo eterno ¢ inmutable atrds de lo fenoménico, afirma
que aunque ¢l conocimiente brota de la experiencia, no se deriva exclusivamente
de efla , desarrollando para explicar esta afirmacion, su tecria de los juicios
siotéticos a priori , que de acuerdo con éf surgen de las formas aprioristicas  del
conpcimiento, el espacio y el tiempo. Teoria sustentada en la matematica, incluso
toma ejemplos del Teeteto de Platdn .

De €] son los conceptos noumeno ¥ fendmeno , la realidad de 1a cosa misma
es el noimeno, v ef fendémeno es el objeto indeterminado de la intuicion empirica,
dicho en los términos que €l 1o expresa, pareciendo gue establece en una de sus
obras: La Estética Trascendental, la posibilidad de que todo sea pura ilusidn |
afirmando que dado que nada de lo percibido en el espacio €s una cosa en si ; que ¢l
espacio cs una forma de las cosas, que tal vez seria propia si se les considerara en
si mismas , pero los objetos en sf nos son completamente desconocidos ,pues son
representaciones de nuestra  sensibilidad, poc lo cual 1a cosa en si misma nos es
compietamente desconocida,

A mi entender coincidid con la filosofia Hindd, perticularmente de la
escuela ortodoxa  Mimansa , que toma su nombre de la forma verbsl man que
significa pensar y en un semido més amplio, investigar. Abordaron ¢! tema de Si-
mismo, coma el cognoscente permanemte, “conacidn” por si mismo pero incapar de
ser visto por los demis. El si mismo como el sustreto de la cognicion

En la bisqueda del absoluto, Hegel (1770-1831) es uno de los mis
significativos en ¢l pensamiento occidental, su filosofia s¢ inspira en un principio
general y repetido a través de la historia de Iz filosoflz. Ese principio rezs asi: no se
puede entender ninguna porcidn del mundo, a menos que sea a la vez enmarcado en
el universo como un todo, la idea absoluta pera Hegel cs la que se piensa a si
misma, la idea absoluta es real, solamente el todo es verdadero, lo parcial sélo



puede ser parcialmente verdadero, parecido al Brahman del hinduismo, como idea
del absoluto es 1o real.

Hegel es uno de los fildsofos cuya obra escrita es muy amplia, en este caso
50lo cito lo relative a su idea de absohuto .

Hay un pensador que nunca nego su relacidn con la filosofia oriental:
Schopenhaver confesando que los Upanishads eonstituian para él una fuente de
inspiracidn; comsiderando al cuerpo como una apariencia cuya realidad es Ja
voluntad, 1a voluntad pertenece al néumeno y como tal no esta sujeta al espacio, al
tiempo y las categorias; segun este pensador 1a lectura de los Upanishads le habia
develado un mundo nuevo, sobre tode en lo relative a la negacion del mundo,
generando un doctring denominada pantelista, que es exactamente un panteismo de
la voluntad, pues Dios para Tos panteistas es una gntidad descomocida , y segin
Schopenhauer es Lo que mejor conocemos .

- E! dios panteista se despliega por magnificencia, mientras la voluntad en su
objetivacién llega 2 conocerse 2 si misma, 1o cual le permite negarse ¥ realizar la
conscrvacion. Schopenhauer en su pantelismo sostiene que la conciencia de si para
llegar a la voluntad se bace mediante un procedimiento amalitico y los pantelistas
proporien que €3 un procedimiento descendente de sintesis. Los pantelistas ven el
mundo rezl como manifestacién de un dios que reside en él, en cambio en
Schopenheuer ef mundo como representacién nace por accidente.

El conocimiento es para ¢] fuente de sufrimientos, 1o que le da una visién
muynegaﬁwdc]avidaylasoluciénpmaés‘tedo]msoestadodecnsas;,scgim
Schopenhauer debe buscarse en los mitos del budismo, lo que causa MUesro
sufrimiento s 1a volicién , 12 ciml se debe aletargar, alcanzande la liberacion en el
nirvana, es decir en Ia nada . El trance mistico nos hard ver a través del velo de
Maya , que representa la ilusion y asf logramos ver ¢l mundo comeo una unidad,
después de obtener este conocimiento podemos conquistar la voluntad.
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Frente n las doctrinas racionalistas de sus antecesorss, Kant y Hegel,
Schopenhauer sefiala 1a importancia de T2 voluntad, este punto de vista fue adoptado
por filésofos como Nietzsche, los pragmiticos v los existencialistas.

En relacion a Gandhi , encontraremos en su concepcion de! hombre la

importancia de la voluntad como medular en sus ideas.

Ahora para finalizar este resumido analisis de las confluencias oriente -
occidente , nos vamos a Norte América , lugar en donde florece una escuels
derominada Trascendentalismo, cuyo vocero fue Ralp W. Emerson autor de la obra
* Nature “ que contiene los fundamentos dei tal teoria ¥ represeniada
principalmente por: William Ellery Channing ( 1780-!842), Theodore Parker (1810-
1850), Henry David Thoreau (1817-1862), este dltimo autor de ia obra La
Desobediencig Civil, ‘en la que el autor expone sus ideas en tomo a la frecuente
arbitrariedad de los gobiemos estatalés, que en muchas de sus disposiciones se
opone a Ja naturaleza y espontaneidad humanas proponiendo que el mejor gobiemo
es el que gobierna menos; v que leyera Gandhi en la carcel de Johaneshurg,
sirviéndole algunes ideas propuestas por Thoreau de aApoyD em Sus protestas,
denominadas por Gandhi No Cooperacion no-violenta,

El trascendentalismo constituyd un movimiento filosofico, religioso y
politico frente  al materialismo y al tradicionalismo; proponiendo ante el
matenialismo fa superioridad del espiritu y contra ¢l tradicionalismo la necesidad
de un origen inmediatamente evidente de las verdades religiosas.

Para los trascendentalistas la verdad suprema se hallaba en ef alma y podia
mdﬁcubicrtaporlaluzimcrna,estamnienwdepcnsmnimm,uocsmsimph
afirmacién de aquello que no tiene origen en lo empidco,peromdnrmareﬂejo
de una realidad supetior a efla misma. -

e e e



Todo lo que aparece como terrenal, todo lo infeior y toda materia se hallan
sometidos al poder de la razén, superior al entendimiento y compendio de cuanto
caracteriza al espirity, desde el saber teorético , hasta la creacidn poética y la

voluntad moral .

En politica el trascendentalismo no parte de ia experiencia sola, sipo de Iz
conciencia, su punto de partida es I» historia humana ¥ la naturaleza humana. En la
€tica ¢l trascendentalismo afirma que el hombre posee facultades morales que lo
conducen al Derecho v a la justicia, y en religion adimite una Facultad religiosa,
aniloga a ta facuitad moral, intelectual y sensible.

En su momento haré comparaciones entre el trascendentalismo ¥ las ideas
Gandhianas,

En ¢l capitulo siguiente, a manera de respuesta a las interrogantes: #Cimo
iogra consolidar sus ideas éticas en torno a lo no-violencia? ¥ d‘wruo presenta su
filosofia social Mohandas Gandhi ? se presentan sus propuestas sobre la concepeion
del hombre, del ser, de la realidad, del fundamento del mundo, para entender el
orden social propuesto por &



CAPITULO O

El tema de este tesis es a no viclencia como una actitud ética fundamental,
en Gandhi, v para ¢lla se hace necesario exponer las ideas del autor para concebir al
hombre, el fundamento del ser asi como del mundo, en las cuales sustenta su orden

social: que es donde cobra vida la no violencia como conducta moral.

A. CONCEPCION DEL HOMBRE:

Antes de interiorizar, en el pensamiento de Gandhi, se hace necesario
conocer su manera de concebir al hombre, !a cual es el gje principal de sus ideas
sociales o del orden social, pare ser s precisos, veamos algunas citas: “Creo en
la unidad esencial de! hombre y también en la de todo cuanto vive™ !

Esta unidad esencial hace referencia a que es una criatura pertectible, capaz
de superarse a sl misma, ¥ ¢sa superacidn la comparte también el resto de sus
congéneres; al igual que si falla, el mundo entern lo hace con él.

Gandlyi concibe el universo y las criaturas que en &l existen como un todo
que a su vez ha sido ordenade ¥ ereado por una inteligencia superior.

Un orden establecido en la armonia y la equidad del todo y que es
indispensable respetar para que s¢ d¢ la calidad de vida humana; esto es lo que lo

llevaria a afirmar:

“El cuerpo fisico del bombre esti compuesto por los cinco elementos
naturales™.’

' Gandbi, Masacma, Mi Crodo Hinduisia, pigina 13,
* Gandhi, Mahatme, L Curpcion Natual, pigina 99.
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Estos cinco ¢lementos a que hace referencia son: tierra, agua, éter o vacio,
sol v aire, considerando éste @ltimo el mas esencial, pues el hombre puede vivir sin
comida, durante semanas, sin agua por algin tiempo, pero no puede vivir sin aire,
mas que unos pocos minutos. Estos elementos también compenen todo e! entomo
ambicntal del hombre y el cuerpo fisico y son indispensables para que se dé Ia vida.

El cuerpo fisico, a su vez, necesitard de un impulso que lo active: el alma
“El hombre es una miquina cuya fuerza motriz es el alma. Esta curiosa maguina no
realizard el miximo de trabajo ni por un pago ni bajo presion: o hard cuando la
fuerza motriz - es decir la voluntad o espititu de la eriahma - rinda al extremo
debide a su propio combustible, esto es, los afectos™.’

Come es ficil observar, ¢l alma es tomada en la cita como voluntad o
espiritu, radicando aqui uno de los mas importantes soportes de definicion de
hombre, pues todo el resto de su propuesta social y politica va dirigida a fortalecer
esta caracteristica humana: 1e voluntad A partir de este momemo entenderemos
como propuesta social de Gandht, lo relative a la organizacion de la sociedad hindg,
¥ como su propussta politica, los elementos que genera este pensamiento para
administrar o influir en el orden social, tento antes de la independencia de la India
como después.

Dentro de su propuesta social y politica, incluird ¢l tema de la salud,
entendiéndola como la resultante del conjunto de habilos higiénicos, alimenticios y
clccmciénde_la enfermedad, la cual no se debe tratar por la enfermedad en si, sino
por Ia observancia de los hibitos higiénicos, alimenticios y de orden moral de cade
persona. '

Veamos esta opinion det Mahatma: -

? Gandhi, Mabarma, i Crado Fioduisia  pagina |3.
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“Los médicos inducen a2 despreocuparnos v el resuliado es que nos hemos
visto privados de nitestro control y nos hemos afeminado™.’

‘Nos habla de una despreocupacion de los cuidados que debemos dar a
nuestro cucrpo para evitar la enfermedad.  Estes cuidados relacionados siempre
con nuestros habitos, muchos de los cuales se observan acertadamente toda vez que
podamos ejercer nuestra voluntad, pues ante la enfermedad, el médico nos aconszja
tomar toda clase de drogas vegetales 0 minerates, que nos acortan Ja vida, nos hacen
esclavos de 1as dolencins de nuestro cuerpo, en lugar de ser nosotros los amos de 8
y al perder el control sobre nosotros mismos, dejamos de ser hombres, segin la
propuesta gandhiana, para el cuidado de la salud.

Aqui cabe reafimar que la concepcion del hombre en el pensamiento del
autor radicard en esto, en la capacidad de autocontrol que cada hombre posea, pues
dentro de esta forma de entender al hombre ¥ definirlo, &s la voluntad lo que Jo hace
ser hombre.

Asf también ¢l hombre no es tal sia un emtomo social y ambientd que
incluye desde lo mds proximo a nosotros como €] aire, siguiendo con el planeta y ¢l
mismo universo, pof ko que todo cuanto hace ef hombre debe tomar en cuenta esta
condicién: “El hombre tiene que acomodsr sus circunstanciss fisicas e
intelectuales de modo tal que o interfieran on su servicio a la humanidad, en in que
debe concentrar todas sus energias™* '

Es pues una criaturg hecha pare vivir con otros, v en funcién de ello debe
vivir, es asi como también hace énfesis en Ia curacion nahmal, como ta llama el
auter: "ixmmdénnm;]novendemmiﬁnalpncium,leemuhhfnrmn

* Gandbi, Mabarma, La Curacion Nutural, pigira 13.
* Gandhi, Mahatma, Mi Credo Hindujsa. pigina 37.



correcta de vivir en su hogar, lo que no solamente habra de curar de la enfermedad
que padece, sino que le salvara también de caer enfermo™®

Este sistema de curacidon naturai, ademéds de los hdbitos higignicos y
alimenticios, incluye el disfrute def sol, &l aire, ¢l vacio, ¢l agua; como se dice
actualmente, con un clara conciencia ecologica: “Cualquicra que contamina el gire
escupiendo  descuidadamente, echando residuos de basura, o ensuciando de
cualquier mode la tierra peca contra el hombre y la naturaleza™ ’

Divide Ja curacién natural en dos partes, la pritmera tomando =! nombre de
Dios ¢ Ramanama, y repitiéndolo las veces que sea posible durante el dia,
constituvéndese en un remedio cficaz cuando ¢! Ramanama surge como una
expresion genuina y del cultivo de virtudes tales como 1a sinceridad, ta honestidad y
la pureza tanto interma como externamente; un hotnbre que 1al hiciera, es llamado
de intelecto firme, cuya caracteristica principal es el sometimiento de sus sentidos a
una disciplina, comiendo, bebiendo y descansando, con el fin de conservar su vida
para servir; haciendo una clara advenencia: que si la persona no tiene control de
SIS propios pensamientos, si respita aite impuro, por cjemplo, duerme en una
habitacion con todas las ventanas cerradas y toma agua sucia, de nada le servird
Tecitar £f nombre de Rama 0 Ramanama

En esta iltima observacién es clara la insistencis, por ¢! medio ambicnle
natural que rodez al hombre, en ¢l pensamiento de Gamthi, ese concebir la vida
humana como posible siempre y cuando halla armaonia entre su ser interior y su ser
exterior, con 10§ clementos naturales, Aunque también hay que agregar que segin
su fé repetir el Ramanama es uno de los medios de adquirir pureza, pues en esa
constante repeticién de corazén la vida adquiere un curso de annonia, de paz vy de
orden.

* Gandhi, Mahasms, [.a Cuwacidn Matyral, pigina 22
T iidem, paging 100,
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En la segunda parte de la curacién natural, se previene las enfermedades
mediante una vida recta ¢ higiénica como se menciond anteriormente; “El hombre
que aceple la curacién natural, nunca pide nada Se ayuda 2 si misme,
contribuyendo al respeto por si mismo”. *

B. CONCEPCION DE LA REALIDAD:

Fundamento del Ser:

Sat es el término en Sanscrito que se traduce por Ser, y dentro det contexto
Hindu, la idea fundamental comin a todas las sectas, es que &l Universo en su
totalidad, incluyendo el devenir de cada alma o ronda de las reencamaciones
(samsara), estd en manos de 1a divinidad, considerada a su vez por la mavoria de las
sectas como un [vos persomal, teckigicamente definido como ser-conciencia-
beatitud (sat-cit-ananda): ser porque es el Brahman, ef shsoluto sobre ¢l que todo
reposa; conciencia: porque eske ebsoluto no ¢s una entidad neutra y abstracta, sino
un perscna concreta, pensante que conoce el mundo y no es indifereate a su
evolucion; beatitud porque Brahman es omnisciente, y en la medida en que lo es,
sabe que el Universo evoiuciona hacia un retorno a la “Edad de Oro™ y de ahi extrae
alegria infinita; beatitud como la bienaventuranza etema de Brahman.

La feologia Hindii descansa sobre esta triada; In necesided de que el
Universo tenga soportc, sobre el cual pueda edificarse, que es e Brahman,
reconocidomodj\dnidadpmmal;ladequeclmmdoestigurdadopmmou
intervicne para sahvarlo cuando es necesario, de aqui su teoria de los descensos de
Visnu, -avatara- o reencarnacidn en forma humana o de animal; por tjiemplo se
cuenia que bajd en forma de pez y salvé del fondo det océano al primer hombre de
hmum.qmmﬁmnmamdohasmahipmcldmio}hyagﬁva,quimuh

* ibidem, pigina 101
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robo a Brahman durante el suefio. Beatitud que es el gozo de Dios por la esperanza
de que la evolucion de la creacidn va de una edad de oro a otra edad de oro pasando
por sus incvitables degradaciones, la edad de ore, 1a mejor, v la edad del hierre la
peor, que es en la que actualments estamos segin los Hinduistas.

Asi también todos los hombres estin encerrados en el circulo de las
reencarnaciones o samsara (infiemo), pero como la gracia de Dios esfd en todas
partes es suficiente aceptarla v realizaria para ganar la salvacion, por gracia ante la
esenciz inmutable de la divinidad pues ante él. el ciclo de las existencias se

convierten en ilusorio. Toda la riteatidad hinduista persigue alcanzar esta gracia.

Siendo Gandhi un hombre que tomé el Hinduismo, como él mismo lo dice
en su libro intitulado Mi Crede Hipduista, como un reformador {al leer los libros
sagrados del hinduismo, descubrié que la prictica hinduista habia distorcionado
algunas ideas y en alguna manera intentd sanear £5to); quiso aportar a la practica
Hindi, asi como al mundo entero, en un clar sincretismo, como €1 mismo o dice:
‘o creo en la divinidad exclusiva de jos Vedas, creo que 1a Biblia, ef Cordn, y el
Zend-Avesta tienen una inspiracion divira tanto como los Vedas™”

Aungue siempre se apuse a someterse a interpretaciones de estas esCTituras
sagradas, por muy cultas que fueran, que le repulsaran a la razén o0 4l sentido moral.
Asi pues, estimo que la concepcidn de ser de Mahatma Gandhi queda expuesto en el
siguiente verso que el tomara de los Upanishad y que, segun €] contiene la esencia
del hinduismo a tal grado que las demds escrituras sagradas hinduistas podrian
desaparecer, siempre que sc conservara intacto en la memoria de los Hindies el
primes verso del Upanishad, el cual dice asi: “Dios, el Legisiador, impregna todo
cuanto hay en este Universo. Por o tanio renuncia y dedicale todo 2 E1 y lucgo
goza y uiiliza lo que te caiga en suerte. Nunca codicies las posesiones de nadie™"

* Gandhi, Mahatma, Mi Credp Eipduista, pigine 140.
* thidem, pagina 96. )
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Explicando que si tode cuamto hay en el Universo estd impregnado por Dios,
no hay ningin hombre quée sea superior ¥ ninguno que sea inferior ¥ todos son
absolutamente iguales. porque odos son criaturas de Creador. Es pues, cse
absoluto el Brahman, en ¢! que todo descansa y todo lo impregna el fundamento del
ser; en ef pensamiento de Gandhi.

Hay que recordar que ¢l hinduismo en general no ve este mundo como un fin
en si mismo sino como un bugar de paso, igual ideas sustentan los budistas, ¢l Islam
y la biblia Judeo-cristiana; cuando Gandhi toma el verso citado anteriormente dei
Upanishad, interpreta 'a palabea “repuncia” como no apego a bienes materiales
incluso nuestro mismo cuerpo. En Chhandogia Upanishad (1L, 17) describe la vida
como un sacrificio que ¢] alma evolucionada debe realizar sin ceremonias externas,
para hacer este sacrificio los dones que deben acompafiario se denominan, libertad,
rectitud, no violencia y verdad.

Hasta aqui yo estimo que es necesario hacer la siguiente aclaracion, para
adentrarnos en la comprension de} pensamiento Gandhiano, toda esta exaltacidn del
verso tomado del Upanishad, 1a realizé ¢! autor, segin documentos que registré con
fecha 30 de enero de 1937, esto es diez afios v medio antes que se diera la
Independencia de 1a India, y ya para entonces sus objetivos eran muy claros:

B Despertar la conciencia de! puchlo en pro de la independencia a partir de
métodos no violentos (oracién, ayuno, no cooperacion, o desobediencia
¢ivil, tomados principalmente de [a ética hindd).

¥ Proponer un sistema social y politico con ¢l cual la [ndia pudiera
autogobernarse y desarrollarse, después del coloninlismo britdnico y la
organizacion feudal, representada por los estados principescos.

B Proponer un esquema que, a la manera del punto de Euclides, sirviera de
apoyo a todo la hamanidad.



“Hagamos que 'a India viva de acuerdo con ¢ste esquema verdadero, sunque

nunca sea realizable en su totalidad™."!

El esquems al que se refiere, lo enuncia asi: “Donde el altimo sea iguat al

primero, en otras palabras, en que nadie s el primera y nadie es el 4ltimo™. 1

Cuando escribe lo anterior, corre ya el afio 1946, un afio antes de la
independencia y nueve afios anies, afirma, del “mantra™ que cité al inicic como
sigue. “Me parece que este ‘manira’ satisface 1os anhelos del socialista y del
comunistz, del filosofe y del cconomista. Me aventuro a asegurarles a quienes no

pertenceen a la fe hinduista que este ‘mantra’ satisfara también sus anhelos™.”

Es pues la fundamentacign del ser en Dias, en el Dios que todo To impregna,
que estd en todos sin dejar de ser Dios y con ello nos hace igudles a todos, pues

todos 108 seres humanos son dimanacion de EL

Toma del Upanishad el verso™ que segin él, da una sustentacion universal 2
todo to que ha creado v a Ja vez a su propuesta social y politica, para 1a India libre.

Gandhi confiesa en su obra Mi Credo Hinduigta su creencia en los Vedas, los
Upanishads, los Purana, y todo lo que se conoce como escrituras hindues, sobre

“toda 8 1o que é] cres estrictamente védico; y ne asi en el sentido popular por

considerarlo wsco y muchas veces una adulteracién de éstos. En este sentido nunca
dejara de ser panteista (término acufiado por John Toland hacia 1720, y entendido

como la creencia en que Dios y ¢! mundo son la misma cosa).

n

Thidem, pigina 26.

2 Thidem, pagina 28.
" thidemn, phgina 94.
¥ pigina anterior, sepundo parrai.
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Dentro del panteismo hinduista expresado en los Upanishads es el de una
realidad que se realiza a si misma en toda Ja variedad de existencias; una realidad
que debe ser entendida como Brahman, el Absoluto y desde este nivel el mundo ¥
toda su muitiplicidad y el propio yo singular aparecen come inexistentes, el mundo

es una apariencia de lo absoluto.

C. FUNDAMENTO DEL MUNDO:

Como expliqué con anterioridad, ef Brehman es el fundamento de tode lo
creado, idea que Gandhi tambign comparte. Trataré de explicar la sigutente cita, que
a mi entender muestra el. fundamento del mundo, segin el autor: “Creo en la unidad
esencial del hombre y también en fa de todo cuanto vive. Por erde, creo que i un
hombre progresa espiritualmente, ¢l mundo entero progresa con &, ¥ que si un

hombre falla, en esa misma medida faila el mundo entero™

Para el Mahatma, la unidad que guarda todo lo creado es determinante,
también en su propuesta social y politica,

Quizd aqui tendra un atisbo del concepto de realidad anistotélico, cuando
afirma “Las formas son maltiples pero <l espiritu que las moldes es dnico. ,Cémo
puede caber distincion de alto y bajo, cuando existe una unided fundamentel
omnimoda en la que se apoya la diversidad exterior?”'®. - agregando - “La meta
final de todas las religiones es aprender la unidad esencial”."”

En correlacién con Aristoteles, el universal serd mas imporiante que ef
particular, el individuo debera ser entendido desde este universal, que en Gandhi es
el espiritu que molden seres reales y concretos que corresponden al mundo sensible.

13
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Esto lo lleva a afirmar “Un ser humano - tanto si nace en la India, como en
Inglaterra 0 América y sea cuales fueren las circunstancias n que nazcan - tiene un
alma idéntica & la de los deinas™™ ; aqui podemos encontrar la idea que sustentd su
lucha en Africa del Sur, su idea de mostrarse ante el mundo no como un abogado ¥
nowrio sind como un basurero, hilador, tejedor, granjero y operario, e inctuso
oponerse & los Brahmanes y a la intocabilidad, la cual siempre consideré un

adulteracitn o deformacion del credo Hindio

Al respecto dijo, insistiendo en la cosmovisién panteista “Los poderes
divinos que hay dentro de nosetros sen infinitos.  Menospreciar ua sélo ser humeano
es menospreciar €sos poderes divinos; por ende dafiar a un ser no es heritlo

Gnicamente a € sino en ¢l al universo entero”. '

Yo pienso en un Gandhi acosade por una India dividida, 2 més vo poder,
sometida a la voluntad de sus colonizadores, de los Maharahas y Nababs, asi como
la multiplicidad linghistica y las profundas necesidades de las grandes mayorfas
sumidas en [a pobreza y por eso su busqueda de 1a Verdad, que él tanto venerd y
que encontrd: en lo universal, que <5 lo divino en todos nosotros.

Hay que aclarar; que todo esto lo toma de la religion Hinddl;, #n una ocasion
le preguntaron, ;Cwdl ¢5 ¢! valor fundamental dei Hinduismo? A 1o qus el respondid
ast: “El valor fundamental del Hindhuismo estribe en sosteper 1a creencia verdadera
de que toda vida (no sdlo los seres humanos, sino todos los seres vivos) es una sola
vida, es decir, que toda vida proviene de la dnica fuente umiversal”. ™

Su sporte, real, fue tomar esa forma de fundamemar ¢l mundo de los
Hindiies, para proponer su esquema social y politico no sélo 3 1z India sino también

W Thidem, phgins 11,

" Ibider. phgina 129.
= Fhicemn, pigina 138
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a todas las naciones. Un esquema tal, en donde “Nadie es el primero, nadie es el
ultimo”, Expuesto en sus obras: E! Camino 2l Socialismo, Mi Socialisme y El
Socialismo No violento.

A manera de comentario, puedo agregar que log filosofos alemanes de
principios del siglo XIX menifestaron entusiasmo por ¢l pensamiento hind; Herder
¥ Hegel reservan un lugar a 1a India en su reflexion sobre el devenir del espiritu
humano; Schlege] escribe en 1808: “Hasta la més alta filosofia de los Europeos, el
idealismo de la razén, tal como se ha expussto en los filésofos griegos, comparadg
con 1a luz shundante v el vigor del idealismo oriental no parece sino una débil llama
vacilante y siempre a punto de apagarse™.”'

D. PROPOSITOS Y METAS DE LA SOCIEDAD, DE LA VIDA COMUNITARIA, DEL
ESTADO:

Une de los propositos Gandhianos en este orden de cosas estd enunciado en sa
postulado; “Nadie es primero, nadie ¢s ¢l iltimo™, toda su propuesta social y politica girard
en tomo a la consecucion de esa igualdad.

As{ también tomé la idea de que ei hombre y todo cuanto vive forman una
unidad esencial, en esa unidad, se da Ja armonia que permite la verdadera
awtorrezalizacion del individuo, 4 lo cual, lamé Responsabilidad Social, que incluye
¢l deber de hacer aquetls para lo cual se ha nacido, come un servicio & 1a creacion
toda

“En la unidad que yo concibo, existe unidad perfecta, en Ia pluralidad de Jos
designios™. >

™ Puech, Henri-Charies, Historis do las Religiones. Vol. 9, pégina 275,
¥ Gandhi, Mahattna, Mi Socigligno, pigina. 12.
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Pluralidad de designios que €l exblica comparando el tejido social con el
cuerpo humano, explicando que [a cabeza no es mas porque esté arriba del cuerpo,
o inferiores las plantas de los pies porque tocan la tierra, sino todas y ceda unz de
las partes del cuerpo cumplen una funcién ¢ designio, - dicho en palabras del autor -
; que las hace iguales a todas, nadie es mas, nadie es menos, que por un accideme o
la razén que sea, tengamos que prescindir de una pierna o un brazo, la cabeza sin et
resto de las partes del cuerpe no podria ejercer su funcion, todas las paries actuando
en la consecucion de su umdad; asi como los miembros de una scciedad, el
principe, el campesino, ¢l opulento, el pobre, el empleador y el empleado, estin
todos ¢n un mismo nivel, haciendo una actividad especifica para lograr ¢l bien

Comun

A esta forma de concebir el orden social, Gandhi lamé Socialismo No
Violento, en el cual desembocan su idea de hombye, sus valores religiosos, sus

valores morales ¥ la misma cunccpci6n del ser y el mundo.
E. SOCIALISMO NO VIOLENTO:

“En el socialismo todos los miembros de la sociedad son iguales, ninguno se

halla ¢n una situacion inferior, y nadie esta por encima de los demas™

Si gueremos contrastar de algunz forma el socialismo propuesto por Marx y
el propuesto por Gandhi, tenemeos que empezar por decir que para Marx el
socialismo es la resultante de aplicar la dialéctica al orden social y de ahi su
explicacién de la Lucha de Clases. En cuanto a Gandhi al comparar el tejido social
con el cuerpo humano, segiin €I, dentro de su socizlismo, esto se repite, no hay
lucha de clases, sino pluralidad de funciones con un inico fin, en ef cuerpo
mantener 1a vida, en la sociedad el ser participes de Ja creacion toda.

® Ihidem, pigina 11.
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Aungue comparar la organizacion de la sociedad con el funcionamiento del
cuerpo humano puede ofrecerse a cuestionamientos, e! Mahatma lo tenfa que hacer
asi: z) por su concepeion panteista; b) por la influencia Jainistz, que sostiens que el
cosmos tiene forma humana, sin definir sexo en este cosmos y en el coal esta

incluido 1o que llaman universo.

La familia de tendencia jainista; que es uma variaciom del Hinduismo
rechazando la autoridad de los Vedas, aceptando 1a doctrina védica def Karma y el
tenacimiento, la creencia de que todo ser vivo posea ﬁlma ¥ de atl un temor, casi
ohsesivo, por no destruir o matar, (microorganismos, insectos).

Para explicar mejor su teoria, Gandhi expone que entiende por
individualismo y como sera la actited personal en “su socialismo™

E. INDIVIDUALISMO VERSUS RESPONSABILIDAD SOCTAL:

En Gandhi ¢l individuatismo ilimitado es 1z ley de los animales de I selva,
tenemas que aprender a forjamos un camino entre la libertad individual ¥ la
restriccion social. En este caso es necesario el sometimieno voluntario a las
limitaciones sociales en pro del bienestar de la sociedad, lo cual, segin él,
enriquece tanto al individwo como a la sociedad de que forma parte; esto es
“aplicable al plano de Lz vida social, economica y moral.

Es por €50 que, en su concepcidn del bombre, Iz voluntad es ba que hace ai
hombre ser lo que es y sin ¢sia calidad de hombres no se podeia vivir en un
soctalismo no viclento.



Ahora bien, dentro de tode orden social, la economia es uno de los
elementos, y el profeta de la no violencia, no la clude y al contrario implicard

doblemente a la moral y a {a economia, como se explicara més adelante.

G. LA ECONOMIA NG VIOLENTA:

De acuerdo con el Mahatma, 1z verdadera economia debe favorecer la
justicia social, dar lugar al bien de todos por igual, incluyendo al débil y es
condicitn indispensable para una vida decente. Es por eso, que la economia que
dafia ] bicnestar moral de un individuo o de una nacidn es inmoral y es violenta, al
igua! que la economia de un pais que permite Gue s haga presa de otro, que permite
al fuerte amasar fortuna a expensas del débil, es funesta.

La verdadera economia, para ¢l Mahatma, es la economia de la justicia.
Segrin algunos criticos de Gandhi, &1 era un propulsor de fa pobreza, sin embargo, €l
sabia que ésta conducia fatzlmente a 1z degradacion moral y a la violencia, tanto

como la plétora de bienes rateriales.

“Gandhi deseaba que ¢l hombte encontrase un razonable equilibrio entre una
miseria envilecedora y los excesos de un consumo angrquico™ >

Como la desizualdad scondmica y social engendraba siempre conflictos, su
suefio también cra uma sociedad sin clases. Todas las profesiones - manuales o
intelectuales - reportarian los mismos frutos. Todos los ciudadanos cualesquiera
que fuesen deberian realizar un trabajo manual, todos los dias, los hindies de Ias.
aldeas obtendrian asi medios pera su subsistencia, ¥ las ciudades su redencidn

cotidiana.

* Lapierre, Dominique y Coiling, Larry, Exta MNoche, La Libertad, pigina 202
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Dentro de su época, Gandhi fue el que con mas awtenticidad vivio sus
principios, habia ilegado a limitar su alimentacion &l estricto minimo vital, con el
fin de no derrochar ni un sélo gramo de los recursos de sus hambrientos
compatiotas,

Entre sus ideas de una estructura econdmica no violenta, defendié la
economia rural, pues evita Ia explotacion que, para él, era esencia de la violencie.
La industrializacion en escala masiva conduciria necesariamente a esta explotacion:
porque da lugar & la competencia de la oferta y la demanda, y para evitario 1a
orpanizacion a seguir es la de los pueblos awtosuficientes que claboren casi

exclusivamente o que wiilicen.

Sc puede utilizar maquinaria y herramientas de las mds modernas con ta
condicién de no utilizarse como medio de explotacidn ajena. Tal parece que
Gandhi no hace diferenciacion entre artesania ¢ industrig o el traductor de I obra
de Gandhi lo interpreta asi, aunque posiblemente por lz cita a continuaciin Gandhi
e refirio a la artesania-

“No sabemos cuanto ha contribuido a nuestra felicidad, pere sahemos muy
bien que a raiz de su aparicién se produjeron las recientes guerras mundiales™. >

El Mahatnia enticnde fndustria tal como lo definimos =n Qccidente o sea al
* conjunto de operaciones materiales necesarias para la obtencidn y transformacion
de algin producto natural,

Pero ¢cdmo se habri de ejercer gobierno en el socialismo no viclento, en las
siguientes lincas Gandhi nos oftece aigunas respuestas.

2.!‘! M piging 27



H. LA ESTRUCTURA POLITICA NO VIOLENTA:

“Sera un circulo ocednico cuyo centro serd el individuo dispuesto siempre a
sucumbir por la ciudad y ésta dispuesta a sucumbir por el circulo de ciudades hasta
que el todo sea un soio organismo vivienie, compuesto de individuos, nunca
agresivos £n su arrogancia sino siempre humildes: individuos que companiiran la

majestad del circulo oceanico del que son solo unidades integrales™

El autor comentaba que esto puede ser visto como utdpico y que por lo tanio
no vale la pena dedicarle mucho esfuerzo 2 lo que €] respondia, que en la India
existe la posibilidad de que cada ciudad sea una Repilbiica y por lo cual s factible
su esquema, donde el Gltimo es igual al primero; agregando que asi como el punto
de Euclides es imposible de ser representado por la accidn humana, tiene un valor
imperecedero y asi mismo, el esquema propuesto, para la humanidad {(Euclides de
Alejandria siglo 0T A.C., geometra, establecio ¢l postulado que exige que por un
purto en un plano sole puede trazarse una paralela a una recta situada en el mismo
plano y s le atribuye la siguiente afimacion: “Dénme wn punto de apoyo ¥ moveré
el mundo™}.

* Gandhi Mahatma, Mi Creda Hinduisia, pagina 27
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CAPMITULO IIL.

Todo este orden social fundamentado en parte en 2] Panteismo Hindd, come
la cosmovision del Mahatma, la concepcién de hombre conformada a pantir de la
voluntad hasta Tlegar al soctalismo no viclento, segin el autor, tendrd que ser
alimentado y sostenido en los valores estéticos, morales (entre ellos la no violencia)
y religiosos; de los cuales hago una descripeién en el siguiente capitulo.

A. VALORES ESTETICOS:

JQué es 1o bello para Gandhi? Estimo que el valor estético del cual mds
consideracion tuvo, fué la armonia, entendida como la mejor refacién con Jos
elementos de la naturaleza, aire, sol, agua, tierra ¥ vacio: “Mi deseo de estar
armonia con ! infinito me ha salvado de muchas complicaciones en la vida™, ¥

Armonia, que no se dard sin ¢l vacio, como ese elemento en el cual esid
colocado tode cuanio hay; reflexionaba cémo la ticrra esta rodeada de ese vacfo,
que continda aiin mids alld de la atmésfera; en cuanto a esto, el gjemplo que da es el
siguiente: “Uno puede bombear hacia afuera el aire, por ¢jemplo, extrayéndolo de
una botella vacia, creando de ese modo un vacio; pero ;jquién es capaz de bombear
hacia afusra el vacio mismo? 2

A mi entender es similer a la definicién que ia fisica da de vacio: como

£spacio que no conticne aire, ni materia alguna perceptible,

Esto es lo que en este contexto significa “vacio™, cs por €so que aconsejaba
dormir al gire libre, sin nada que impidiera la contemplacién del cicla,
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cubriéndonos con lo necesario y ain sin ropa si no hacfa falta, para gozar de una
perfecta salud.  Aqui radica la armonia, la paz interior, en ¢! gozo interior que da 1a
contemplacion de ia naturaleza, para él, el infinito.

La contemplacién de un ciele tachonado de estrellas, estableciendo contacto
con ellas, como testigos de nuestros pensamientos, hard que no penetre en nuestra
mente ningim mal o impureza, le que permitird un suefie pacifico y refrescante.

Este vacio también estd dentro de nosotros v en nosotros; si fuera llenado
ello nos provocaria la muerte; asi también nuestro aparato digestivo si se llena de
aglimentos innecesarios nos enfermamos, es necesaric comer salo cuando
necesitamos:  “La naturaleza esta constantemente exigiendo un vacio. El amplio
espacio que nos rodea es testimonio viviente de la verdad™ ™

La simplicidad;

Simplicidad que implica reducir el amendo y todo cuanto posec-nms al
minimum vital, posiblemente esta sea uma valoracidn moral, pero dentre del
contexto Gandhiano, esto es objeto de necesidad y hasta de belleza; admiré y fixe un
precursor de lo gque €l consideraba la sencitlez de la vida de los artesanos v de los

Campesinos.
B. VALORES MORALES:

Cuando se habia de moral, se entiende por elio el conjunto de pormas que
préténdcmgir,ordmlamndwtahummdempcmmoungmposocial;este
codigo o conjunto de normas generalmente gira en torno a-fo que se considera digno
de ser tomado en mayor estima, jerarquizando casi siempre, de To que se considera
mé.sdignudeserestimad:o,aloquesemnsideﬁmenosdignodeéerestin_‘adu.
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La verdad y la no-violencia constituyen el eje axiologico del pensamiento
gandhiano; asi como también economia y moral van de 1a mano; realmente estin
doblemente implicadas para €. “Asi como la verdadera moral, tiene queé ser una
buena economia. La verdadera economia, por otra parte favorece la Jjusticia social,
suscita el bien de todos por igual incluyendo al débil y es indispensable para 2 vida
siguiente” *¢

Aqui parece dejar muy claro otros de sus mas importantes ejes axiologicos,
l2 economia de igualdad que él mismo llamé de la Autosuficiencia ¥ que mas
adelante explicaré.

En las siguientes lineas explicaremos qué es Iz verdad y 1a no-violencia en si
mismas, dentro del contexto de ideas del Mahatma:

1. La ven

En Sanscrito se usa el término Satya que significa verdad (deriva de
sat que significa ser). Nada existe o es realmente excepto la verdad. Ese es
el motivo de que sat 0 verdad sea el nombre més importante de Dios; es més
correcto decir la verdad es Dios, que decir Dios cs Ta verdad: para Gaadhi 1a
devocidn & la verdad es la justificacion a nuestra existencia. Todas nuestras
actividades deberian estar centradas en esa verdad, que es maestro aliento de
vida,porqucmavezqueseﬂegucammdiodemhniénlureg!utkl
corTecto vivir surgicdn sin esfuerzo, siendo instintiva la obedicucia a tales
mgiasysinlavcrdadscriaimposﬁ:kobsmrﬁngumreghn;ﬁuipiode
vida




Una de las instrucciones que daba Gandhi en el Asharam, especie de
colonia de trabajadores fundada por €1, a manera de retiro espiritual, era que
si observar la ley de la verdad significa que debemos decir la verdad de
acuerde 8 mi entendimiento, ahi en el Asharam se debe entender la palabra
Satva o verdad en um sentido mucho mds amplio: debe haber, decia, verdad
en el pensamiento, verdad en Ta palabra y verdad en la accion.

Verdad es la desipnacién correcta de omnisciencia de Brahman, y no
es nada censurable que un hombre persiga la verdad de acuerdo con su
propio entender. La busca de la Verdad entraffa dificultades que nos pueden
provocar sufrimiento y a veces hastz la muerte, por lo que en €sa busquecda
no puede haber ningin egoismo;, debe ser una bisqueda desinterssada, poer la
Verdad misma, no méds. La prosecucion de la Verdad es la verdadera
devocion. Es la senda que conducira al Brahman.

Para el Mahatma, el devoto de la Verdad nunca debe hacer nada por
acatamiento a las convenciomes, tiene que estar siempre abietto a la

enmienda y cuando descubra que estd equivocado debe confesario pase lo
que pase, y pagar ¢l precio de su equivocacion.

Sin embargo, decia, Ia inclinacidn exagerada a suprimir o modificar
la Verdad, &8s una debilidad natwral del hombre y una de las formas de
vencer esa debilidad es el silencio y por ello propone lo siguiente:

“En la actitud del silencio ¢l alma encuenira &l camino iluminado por fa
mis;laray 1o que era mas esquivo y engailoso se resuelve en una claridad
cristalina™*'

Sustentado en esta idea s¢ lanzd sin temor a proponer un dia de duelo
nacional, presidido por el sifencio; en ese silencio los Ingleses podrian ver

M thidem, pigina 65

47



claramente sy error.  Decia que el hombre que aspire a ver ¢l universal y
omnipresente espiritu de la Verdad no tiene que mantenerse alejado de
ningin campe de la vida v asi justificd siempre su incursidn en el campo

politico.

Explicaba también que la religién y la politica tienen mas relacion de
la que cualquiera le ha conferido; ¥ en este sentido, partia posibiemente de
una doble implicacion, 1a religidn busca la aprebension de Ia unidad esencial
¥ la politica busca Ia forma més adecuada de organizacion para gobernar.

Ambas ¢stan sustentadas v buscan sustentar la conducta humana en

pro del bienestar del hombre mismo.

2. No-viplencia:

Veamos esta ¢ita: “En tanto el individuo soporta a quienes le crean
dificultades hace reales progresos e incluso a veces ayuda a fos demis. El
primer acto de destruccion le enseid que la Verdad, objeto de su bissqueda,
no estaba fuera sino dentro de si mismo. A partir de esto vio que cuanta mas
violencia ejerciera, mas se alejaria de la Verdad Al luchar contra el
imaginario encmigo exterior, descuida el enemigo imterno™ ™

Aqui tenemos que tener presents que la voiuntad es lo que nuestro
autor considera come la caracteristica principal que define al hombre y esta
voluntad, ejercida con autoridad sobre nuestras pasiones y apetitos, nos da ta
calidad de hombres que scmos y la no-violenciz es la supremacia,

La traduccién del Sanscrito al castellano del término Abisma nos
muestra que en ¢ uso que le da Gandki es sindnimo del amer propussto por
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el cristianismo, por ejemplo: €l propone que si castigamos a os ladrones
porque nos afectan, cuando nos dejan de molestar solamente transfieren su
atencidn a otra victima, que siempre es otro ser humano - ¢ sea una forma
diferente de nﬁo mismo - lo cual nos convierte en perte de un ¢irculo

VICI050.

E! ladrén cree que su ocupacion es robar; cuando llegamos a sentir
clemencia por él nos damos cuenta de que €5 oo ser humano igual a
pOsGLros, que en cierta forma es nuestro hermano, puestro amigo, y ¢l trabajo
nuestro es hacerle comprender por todos los medios a nuestro alcance, lo

erréneo de su conducta.

Ademsas de valernos de los medios a nuestro alcance tendremos que
poner amor, no-violencia que se logm mediante el cultivo de una paciencia
sin limites, pero ¢l ladron se verd obligado a apartarse de sus errores; ¥ si
hacemos esto con todo ¢} mundo nuestra paz mental aumentard; a pesar del
sufrimiento sabremos distinguir con més claridad lo perecedero de lo que no
es, apunta Gandhi, sabremos cudl es nuestro deber y cudl no, ¢l orgullo s& va
desvaneciendo, dando lugar a la humildad, limitando diz con dia ei mal que

hay en nosotros.

F1 cultive del amor, de la no-violencia, implica liberamos de todos ¥
cada uno de los malos pensamiﬁm.delaprisainnecsaria.demmﬁr.de
odiar, de desearle mal a alguicn, de retener 10 GUE B Ot €S NECESATIO.

Como mencioné al inicio de &ste capitulo, la No-Violencia ¥ Ia
Verdad estin doblemente implicadas: las propone como tas dos caras de un
disco metdlico liso, del cual nadie puede decir cual es cf anverso o ¢l
mm,peroenestzcaso,laNo—Violemiaese! medio y 1a verdad es el fin,
¥ €3 por es¢ que la no violencia siempre deberd esiar a nuestro glcance,
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porque‘es un medic y por 0 deberd ser nuestro supremo deber, porgue si
cuidamos nuestros medios mas tarde alcanzaremos el fin: “La No-Violencia

se consigue enfocando la linterna hacia el interior™ ¥

A fundir 2 los enemigos con ¢l sufrimientos silencioso, diria més
adelante, cuando propuse la No-Violencia como método de resistencia civil,
adaptando 1a idea de Henry Thoreau, de desobediencia civii, que propone
que un individuo tiene derecho a no cumplir las leves arbitrarias y a negar su
sumisién a un régimen cuya Hrania es insoportable; en este caso, es mis
digno de un hombre tener la razon, que ser respetucso de las leyes.

Henry Thoreau (1817-1862) fue un escritor norteamericano, autor de
la obra El Deber de 1a Desobediencia Civil, la cual leyd Gandhi en la circel
de Johannesburg {1908} después de protestar a una ley de empadronamiento.
Su lectura segin 1 To expresa en la avtobicgrafia le aportd la confirmacién
cientifica de Jo que ya estaba haciendo,

“Mi No-Violencia ne admite que se huya ante el peligro, dejando los
bienes sin ninguna proteccion. Mo tengo mas remedio que preferir la
violencia a lo actitud de los que huyen por cobardia. Resulta ten imposible
predicarle 1a No-Violencia a un cobarde como hacer que un ciego admire un
hermoso especticulo. La No-Violencia es 1a cima de la valentia™*

En relacion a la prictica de la No-Violenciz como método de
desobediencia civil, {(aiin cuando la obra escrita qQue consulté de Gandiy, no
utiliza el término desobedicncia civil, inicamente habla de no cooperacion
oo violenta) habis tenide experienciz del enorme poderic de las masss no
violentas cuando organizd un boyrot 2 las normas de empadronamicnio de
Transval, Sudifrica, haciendo que comandos pacificos y piquetes de huclga
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impidiecan la entrada a los centros de inseripcion, lo cual significo la carcel

para el Mahama.

Es pues, la No-Violencia, ¢l camino para encontrar 1a Verdad dentro
de si mismo, ¢ aporte de Gandhi; la No-Violencia para lograr los cambios
sociales en beneficio de los grandes prupos, oprimidos por la dominacion
inglesa sobre la India: Iz India protestaria con el silencio, un silencio de
muerte, intentd y lognd lo que nadie jamés habia podido realizar. paralizar el
pals entero en la calma glacial de una jomada de duelo: “Que 1a India entera

se inmovilice v que sus opresores oigan ¢l mensaje del silencio”*

Continuando con otro pensamiento de Gandhi que afirma la idea
anterior: “Talvez acabdis de aprender que la mejor manera de oponerse a la
injusticia no es injuriar al ofénsor sino negarse a hacer su voluntad cuando
sabemos que esti equivocado, sin imporames el suffimiento que nos cueste

esa negativa™ *

Gandhi fue hasta su muerte un hombre totalmente convencido de que
la cooperacién No-Violenta puede conseguir lo que jamas puede la violencia
y esto, por fa conversion final de los que proceden mal.

3. Tgualdad econdmica:

Este valor 1o apuntalaba, en la certeza y conviccién de que todos
nacemos iguales en derechos y opornmidades, aunque no todos con la
misma capacidad, porque eso estd en la naturaleza de las cosas y la igualdad
de capacidad es imposible, por ejemplo: hay diferencia en la talla, color de
1a piel, cociente intelectual, asi como por naturaleza algunos tieaen mayor

M iy Alvaro, La No-Yickencis o Qué y ¢l Como, pigina 43
1 apierre Dontique y Collins Larry, Esta Noche La Libatad phgina 302,
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capacidad de ganar dinero y otros menos. Para Gandhi el poder bacer
riquezas es una habilidad innata al igual que la de cantar por ejemplo; unos
la tienen mas desarrollada y otros no.

Una distribucion igualitaria, implicaba que todos los hombres deben
de tener ¢l dinero necesario para proveer sus necesidades naturales y nada
miés, pero las capacidades de cada uno determinan 1a necesidad.  Propuso
los siguientes pasos para una distribucidn igualitaria mediante la Ne-

Violencia:

B Quien ha hecho suvo ¢l ideal de la No-Violencia, debe hacer en su
vida los cambaos necesarios, para hacer congruente con este ideal.

W Ha de reducir sus exigencias al minimo, teniendo presente la pobreza
de la India.

W Renunciard al deseo de especular.

B Su lugar de residencia tiene que ¢star ¢n armonia ¢on su neevo modo
de vida.

N Aplicara la autorrestriccién en cada una de las esferas de su
existencia.

B Cuando haya becho todo cuanto es posible en su propia vida, estard
en posicion de predicar este ideal entre sus compaifieros y vecinos.
Propuso también la distribucion ipuslitaris, basada em 1la
administracién fiduciaria de los ricos. Segin esta doctrina, ellos no
poseerin una fupia mAs que sm'préjimus, pere para hacerlo no
violentamente, se dejaré al rico la posesién de su riqueza, que €]
utilizard razonablemente, pues en una accién viclenta se le peiva de
sis riquezas ¥ la posibilidad de hacerias, y la sociedsd se
empobreceria, pues habré perdido los dones del individuo que sabe
como acumular riquezas. El rico actuard en fideicomiso del resto,
contando ticitamente con la honestidad de &ste.
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Pero si los ricos no s convierten en guardianes de los pobres, y los
aplastan mas y mas, hasta obligarlos a morirse de hambre, el pobre debe de
mostrar, al rico, que sin pobres no puede acumular riquezas, mediante Ia no

cooperacion no-violenta y la desobediencia civil.

En este sentido aspiraba a que la India e ofreciera al mundo un
modelo de Fdeicomise y partia de la idea de que si el Brahman que es ¢
Todopoderoso no tiene necesidad de acumtular creando die a dia, en
consecuencia también Yos hombres, por lo menos en teoria, debieran vivir
dia por dia sin almacenar cosas. Por lo tanto, un rico poseia bienes que en
primer lugar le pertenecian a Dios y le habian sido otorgados para
administrarlos en beneficio de otros.

Sin més, la igualdad no esta en ¢l bien de unos pocos, T tampoco en
el bien de muchos, sino mas bien en el bien de todos.

4. La castidad;

E! término Hindé para designar castidad es: Beahmacharya, cuya ralz
Charya significa curso de conducta, y Brahma, verdad: conducta adaptada a
le bisquedr de la Verdad  Definicidn que aunque se ha limitado a la
remumcis al placer sexual, en cualquiera de sus manifestaciones, es mucho
més amplis, pues conduce también al total control de los sentidos.

El dominio de la Iujuria es cl csfuerzo més clevado de Ja existencia

del hombre o de Ia mujer; superar Ia lujuria si se quiere autogobernarse. El
amogobiemoesimptucindiblesisequimconseguirhaummmia
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Dominar los sentidos, significa usaros como esclavos, no
suprimirios. Por ejemplo, mediante una simple operacion indotora se puede
suprimir el oido, pero en es¢ caso no hay ningiin mérite; éste estard en
acostumbrar al oido a que se rehuse a oir chismes, charlas lascivas,
blasfemias y a que oiga el mas distante grito de auxilio de miles de personas.

Asi, los drganos reproductores se usaran trasladando la energia més
creativa que poseemos en la creacion de obras constructivas parz toda la
humanidad y para toda la vida. Segin esta idea, para cumplir con la No-
Violencia, tenemos que tener un total desapego. El amer de pareja es
egoista y si un seguidor de la No-Violencia se casa, se debe sentir no casado,
come hermano, ¥ esto le dard la condicion de poder servir al Universc.

El Brahmacharya tendrd que ser cumplido en pensamniento, palabra v
acto. En tanto los pensamientos no estén bajo control, no se daré a plenitud.

Una persona comprometida con la Verdad, que la busca, no puede
aplicar sus talemtos a otra cosa, no podm, por tanto, disponerse a atender a

sus sentidos.

Gandhi hizo este voto de castidad o brahmacharya, experimentando
con este recurso o posibilidad, en su vida, afirmando que era imposible
lograrte, por et mero esfuerzo humano.

Di6 una serie de consejos o reglas para alcanzarlo, que iban desde In
repeticién de un “mantra” o plegaria sagrada, hasta los hdbitos en &l cotner,
la dieta  Asi también establecio las varias ctapes por las que pess
Brahmachari ¢ practicante de la Brahmacharya.



Otro de los valores morales que considerd ¢l auter fue: la no posesién
o pobreza, que quiza parezca una redundancia, si la No-Violencia significa
desapego a toda posesion material, pero veamos por qué le interesd hacer

énfasis en ello.

% La no posesién o pobreza:

Segun esta doctrina, posesién significa aprovisionamiento para ¢l
futuro, pero el buscador de la Verdad y que sigue la ley del amor, no debe
retener nada para mailana, porque ¢l Brahman no guarda nada para et dia
siguiente v jamas crea nada que no sez lo estrictamente necesario.

El perfecto ideal de la no posesion requeriria que el hombre, como
un ave, no tuviera un techo sobre su cabeza, ni ropa para vestit, ni una
provision de comida para maftana. A Dios concerniria y no a él, proveerle
lo de cada dia. Muy pocoes, o tal vez ninguno alcanzan este ideal, pero un
comin buscador de [a Verdad deberd examinar criticamente sus posesiones.
tratando de reducirlas.

En este sentido, ser civilizade ¢s la reduccion de las necesidades
deliberada v voluntariamente, y s6fo esto aumenta la capecidad de servir, s¢
llega asi al ideal de renunciacién completa y 8 aprender a usar el cuepo, - on
tanto vivamos - con la principal finalidad: el servicio como cje de nuestra
vida.

El principio de la no posesidn también se aplica af bagaje de auestra
mente, como a las cosas; un hombre gue llena el cerebro con conocimientos
initiles, transgrede este pxincipio; asi también constituyen obsticulos log
pensamientos que nos alejan de Dios o no nos [levan hacia £1.
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Es necesario cierto grado de comunidad fisica, pero cuando esa
comunidad se vuelve impedimento porque no nos ayuda, hay que eliminarla.

El hombre deberd vivir de modo tal que sus circunstancias fisicas e
intelectuaies le ayuden en su servicio a la humanidad, en lo que deberd

concentrar todas sus energias.

Para servir mejor a la humanidad, se debe poseer un alma
evolucionada, ¥ es a esto, que se debe consagrar el intelecto y las otras
facultades.

6. El no robar;

En el pensamienio del Mohandas robar es tomar algo de otra persons,
ain cuando nos 1o permita, si no tenemos real necesidad de ello.

Es propio de la natwaleza det hombre no ser consciente de sus
pecesidades reales, por eso es que sentimos muchas carencias, lo cual nos
convierte inconscientemente en ladrongs; si analizamos detenidamente,
sobre este asunto, nos podremos dar cuenta de que nos podemes deshacer de
muchas “necesidades”. Si hacemos lo anterior, estaremos practicando el

principio de no robar.

Segim Gandhi, el origen de la pobreza que hay en algunos pueblos, ¥
en ¢} murklo entero, es la violacidn al principio de no robar. Existen robos
mds sutiles y que degradan més el espiritu humano, tal como €l robo mental,
decia nuestro autor, el deseo de poscer algo que pertznece a otro.

En la prictica del principio hay que rehusarse a adquirir cosas para el
futuro, pues muchos robos nacen en la ansiedad por el futuro. También s



puederobaridens.oseaabrogamoshpntemidaddzmidm,quemmvo
origen en nosolros.

Quien se decida por la préctica del no robar, debers estar atento a no
hacerio, a ser humilde y reflexivo.

Ademis si seguinos el camine No-Violento no debemos desear nada
de esta tierra si el mas insignificante de los seres humanos no lo puede tener,

7. En qug postura ética es ubicable el pensamiento de Gandhi:

Desde su concepeién del Universo hasta su concepeitn del Hombre,
el pensamiento de Gandbhi tiene muchas convergencias con el pensamiento
de los estoices (300 a.C. a 1334.C.).

Para los estoicos existia una totalidad material regida por un
elemento gobernador, divector de todo lo que acaece en el Universo, que
cilos demominaban el Logos, alma del rundo, omnisapiente y
omnipoderosa.

Euclpmsamientodeﬁmdlﬁ,esDius,ﬁlaVerchd(qmdealglm
manerz son sinénimos): “Nada es ¢ existe exceplo la Verdad. Tal s el
motivo de que la Verdad sea quiz el nombre méas importante de Dios. En
efmtoes_r:ﬂst.:nrre::tod\ex:irEn\-l‘eﬂ.'.mi\:sl_.'.’imnqueDioswIa\-ﬁ:rdnd”.r'r

Pgrestnmncepciénmhaynadaquedim:ﬁr,mpnctodequelm
hombre persiga la Verdad. Los estoicos afirman “Las cosas del mundo son

¥ Gandhi, Mahatme, Mi Credo Hinduista, pigina 62.



adidforas, carecen de valor positive o negative, es nuestra ments
descontrolada la que les confiere una u otra categoria™. ®

Por ¢so, tendra el hombre como la Gnica tarea propia de la dignidad
humana lograr el control y la dominacién de nuestras ideas, aversiones,
tendencias ¥ temores, En Gandhi, s¢ expresa asi: “Dios exige nada
menos que el completo renunciamiento a uno mismo, coma precio de la
Gnica y verdadera libertad digna de ser tenida™ **

Aunque la bisqueda del estoicismo es una felicidad imperecedera y
conseguir un tipo de vida que lo garantice cultivande “virtudes” como la
imperturbabilidad y autosuficiencia, ¢l sosiego, la paz, vivir sin nada asperar
¥ sin nada eludir, y que al contrastar con el pensamiento gandhianc, aparece
como egoista, pues ¢l fin Wimo de su propuesta es cuando el hombre =2
pierde de tal mode a sf mismo, que estard en condiciones de entregarse al
servicio de todas las demdas vidas v eso serd sy recreacion y gozoEn este
sentido, El Mahatma toma de las escrinmas cristianas, tal como lo manifiesta
en la siguiente cita: “Cuando leia: no resistéis a quien os hace mal, sino
cuando os golpeen en I mejilla derecha presentad la izquierds, o amad a
vuestros enemigos y rogad por aquellos que os persiguen, quedé colmado de
alegria. Erala confirmacién inesperada de vna miixima gravado en ¢l desde
su infancia: dar un vaso de agua a cambio 32 un vaso de agus no s nada, Is
verdadera grandeza estriba en devolver bien por mal”.®

Mis recienternente podemos citar el Trascendentalismo, pucs la

msnngandhimﬁmdgmosmmmdcmmomlaponméﬁude
macurricntedepmamiemo,laqueaﬁnmqmelhombupouewudes

:P, B. » B A - !I . D. - ![ I - 6_
Gandhi, Mahatma, Mi Credo Hinduisia, piging 44
* Lassier, Suzanme, Gandhi ¥ la No-violencia, pigina 36



morales que lo conducen al derecho y a la justicia; y para la teoria
gandhiana, como se ha expuesto, posee valores morales, susceptibles de ser
cultivados para un orden justo.

C. VALORES RELIGIOS0S:

Gandhi, #n el tiempo que hacia estudios de abogacia en Londres, se confesé r
racionalista y ateo. Fue a partir del interés que mostraron personas extranjeras, perc .
para él, dignas de respeto, lo que lo lievan a leer por primera vez ¢l Bhagavad Gita,
lo cual le hace darse cuenta de hasta que punto, la India, se habia separado de sus
riquezas tradicionales ¥ aceptar “Que nadie puede vivir sin religion™. En su libro
Young India, ¥ mucho después aparece lo siguiente: “He intentado trabajosamente,
suftiendo por llevarlo a cabo en estos treinta ados, alcanzar la realizacion de mi
mismo, ver a Dios ¢ara a cara, alcanzar la redencion. No vivo, no me muevo, ni
tengo ser mis que para alcanzar este fin. Todo lo que hablo o escribo asi como mis

aventuras en ¢l dominio de la politica tiende hacia ¢! mismo fin™*!

El hinduismo afirma que cada uno debe adorar & Dios de acuerdo a su propia
fé o dharma (deber religioso), jpero ¢éma encontré Gandhi a Dios?, jqué io hizo
quedarse postrado en su presencia?, ;qué tiene ese Dios que lo hizo quedar
subyugado?.

Quizi en parte la respuesta esti en esta misma ctapa de su vida, en que leyd
¢l Gits, también leyé la Biblia, sobre todo el Nuevo Testamento; leyo La Guerra y Ia
Paz de Tolstoi, e relato sobre 1a vida y la muerte de Séerates, las vidas de Mahoma,
releia Jos Upanishades y se aprendia de memoria pasajes; acumulaba lecturas sobre

‘Budismo, jainismo, hinduismo del pasado y del presente, ef Corin, los proverbios

4 Lassier, Suzarine, Gandhi v In No - Viglencia, pigim 37
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de Zaratustra, opisculos distético-religiosos, en fin yna época presidida por Ia
biasqueda ¢ introspeccion ¥ un deseo muy grande de poner en prictica lo que
aprendia. Estas lecturas lo levaron a desarrollar un sincretismo religioso.

Segun la filosofia de Ia religion, demostrar lo Santo tan real ¥ tan existente
como lo bello y lo bueno es una de sus tareas mas importantes, ¥ encontrar cudl es
la esencia de lo Sano, ;qué lo hace ser o que es v por ende qué hace a la religion
serlo?.

(Y qué es lo Santo?, ;qué es lo divino de Dios en el pensamiento de
Gandhi?

Para acercamos a una respuesta a las anteriores interrogantes, deseribire
como es concebido Dios por el hinduismo;
¥ Brahman: absoluto, sobre el que todo reposa (la unidad etema de la
existencia, realidad inmutable).
W Conciencia; persona concreta pensarte, que conoce el mundo.
B Beatitud: Ominisciente, que sabe que el universo retorna a Ja edad de orp ¥
30 le da ura infinita alegria

A mi entender, a Gandhi le subyugé Ia beatitud de Brahman, ol dios hindd
qQue en etemo regocijo ve el transcurir del Universo dimanado por el mismo. Un
diosquegcncmlaexistemjatoda,pcmqmseregocija.pwssabcqnehasmlo
aparentemente mas imperfecte evolucionard a lo perfecto. Veamos esta citn: “E]
gozo es ¢l premio al renunciamiento ¢ que Ta remimcia es la condicién del 2020,
porque el remunciamiento s esencial para nuestra existencia, para nuestra alma” ©

“ Ganuhi, Mahatma, M Credo Binduista, pigina 97,



En este sentido es importante subrayar qué entendia el autor por experiencia
religiosa: “Podemos afirmar que estamos ante una experiencia religiosa cuando algo

s més poderoso que las concepciones intelectuales”

El hecho religioso siempre estara presidido de esta experiencia, que es ese
frascender lo meramente tangible y explicable en un momento de nuestra vida
Chiizd queda suficientemente explicado en las palabras del Mahatma: “Usted no va
a conocer e sentido de Dios o de 1a plegaria a menos que se reduzea a la nada
Tiene que ser suficientemente hurnilde, para ver que a pesar de su fuerza y de su

intelecto, Usted es1m 4tomo en el Universo™. ¥

Aunque para la fisica el &temo es todo un sistemna mientras que e} cuerpo no,
de 1al manerz que el dtomo vendria & ser mis que nuestro cuerpo,

Creo con estas citas evidenciar la actitud de Gandhi ante el valor religioso de
la beatitud del Brahman, propuesta por el hinduisnic,

Bearitud:

Es 1a omnisciencia de Brahman, del posesdor de toda la verdad vy de todo
conocimiento, del paszdo y de! porvenir en el que esti la perfeccion absoluta asi

como el gozo eterno, ante el cual el hombre solo puede quedar subyugado y
decidirse a contribuir ¢ ese orden divino; tal es la concepcion gandhiana.




W

RECAPITULACION.

La No-Violencia en Gandhi es la resultante de su filosofia de la religidn; tiene sus

raices principalmente en el Hinduismo, el Cristianismo ¥ el Budismo.

En el Hinduismo porque éste sostiene como una préictica de su relacidén con Dios,
La No-Violencia, como la manifestacion eterna de la encrgia divina del amor. Dentro de
este contexto, quien no hace ningin mal & los seres ammados, quien no les somete a
ninguna violencia, no siendo enemigo de nadie, no tiene enemigo, a su simpatia responde
unz simpatta universal; los peligros y los miedos son abolidos.

De! Cristianismo toma el concepto de amor que propone amar al eremigo, estar
pronte 2 creerio todo, a perdonarle todo, sin pensar en uno mismo, presto a transigir y a
ceder en todo lo que se exige, salvo si atenta a! honor v al alma, que queda siempre ¥
trasciends la muerte.

Y del budismo toma {a bisqueda en el interior del hombre, la de que todo cuanto
existe es transitorio asi como la remuncia a las pasiones, sentimiento y posesiones

matenales.

Parz el Mahatma el tirano se cansari de su ervor, si un pueblo rehusa a plegarse g su
erada voluntad; al igual que Ia bestia feroz lo hace ante su domador, ef sufrimiento dulce ¥
humilde cuestionard irremediablemente al que lo provoca y etlo da lugar en & 2 un
sufrimiento intolerable, lo cual hace que se despierien sus nobles instintos que estaban
adormecidos y se produce una transmutacitn del odio al amor, lo que epecigua teda
enemistad.

Para Gandhi la No-Violencia siempre s¢ dard entre las contradicciones y sin
embarge se sitia mas alld de cllas; en vision global Gandhiana, de la No-Vielencia, en



todas sus modalidades v en todas las circunstancias; es fuerza del alma, energia moral ¥
espiritual, pero potencia mity activa, un arma poderosa para establecer un orden justo, pues
en ella se conjugan las lineas de fuerza, reales, posibles, esperadas y sofiadas, porque la No-
Violencia trasciende Ja bisqueda de bienes materiales o la safisfaccion de apetitos, pues
dentro del universo de ideas de Gandhi, se impone que ¢l practicants de 1a No-Violencia,
abandone las riguezas y los goces sensuales, en un sacrificio de si mismo; la No-Violencia
entendida asi, reduce el ambito en €] que &l ser humano s¢ siente amenazado, sus pasiones,

sentimientos y pesesiones; debilitando asi su agresividad instintiva.

Esto iltimo es en parte budista, pues de acuerdo con esta religion, lo que hace suffir
al hombre son sus pasiones y sus apegos, pues Io bace vivir tras placeres jtusorios. En el
pensamiento de Gandhi, ta No-Violencia, ¢s el camino, el métoco para llegar a la verdad,
fin supremo de nuestra existencia segin &1

Asl putes. cuando Gandhi concibio la idea de que la India como pueblo reclamara su
independencia a Inglaterra, no lo hizo por un mero apasionado racionalismo, o una pueril
rebeldia en contra de la monarquia, simplemente visualizo ¢l error de los colenizadores al
negaries derechos tan elementales como extraer sal, siendo efios los nacidos en la India los
propietarios de los litorales de la peninsula; solamente para poner un gjemplo de los
innumerables que se pueden poner, respecto de Ja apropiacién y explotacion que ejercieron
tos ingleses sobre el territorio y el pueblo de la India

% asi nace su aporte a la luche social ¥ politica, de la cual ilustra la siguiente cita:
“Mientras que Lenin prepard su revolucion desde el fondo de una celda, mientras que los
nazis galvanizaron sus tropas en el transcurso de las grandiosas manifestaciones de
Nuremberg, Gandhi condujo a 2 India por su farga marcha hacia la Jibertad, proponiéndose
cada tarde una simple reunion de oracion™, **

* Lagierre Dominique y Collins Lasty, Esia Noche, 1a Libertad, pigina 60.



Un largo caminar de 30 aiios aproximadamente, para ¢l Mahatma que recorria
aldea tras aldea, buscando un responsabie Hindd vy otro Musulmin, que estuvieran en
dispasicion de escucharlo; los convencia parz que vivieran bajo un mismo techo, luego de
que se hicieran mutuas promesas de respeto; durante sus estancias en las aldeas, les
ensefiaba reglas de higiene, celebrando por las tardes una reunién piblica de oracion, 2 la
que zsistian por igual hindues y musulmanes, leia versos de! Gita y del Coran, teniendo
todos acceso a preguntarle al Mahatma cualguier cosa, v asi de pie, en tren, en &l lome de
un elefante ¢ un caballo recorrio la peninsula del Indostin como fuera conocida en ta
antigiiedad. durante 30 afios; para demostrar al munde el poder de las masas No-Violentas,
a un mundo que para entonces s¢ encontraba agobiado por la gusrra v 1a bomba atomica;
observaria, un armma sin precedemtes en la historia conocida hasta entonces: la No-
Cooperacitn No-Violenta, boicoteando todo lo que fuera inglés, atacando los cimientos de

su poderio; su economiz.

Cuentan sys bidgrafos que durante 25 afios luché por convencer a los Hindiies a
rechazar los tejidos extranjeros en beneficio del Khadi de alpodén crudo, hilando en ruecas
domésticas, tratando de demostrar que Ta miseria de su pueblo procedia ante todo, del poco
desarrollo de los oficios rurales , pues sostuvo hasta su muerte que ésta era la clave para
salir de la humillante miseria: el renacimiento del artesano. De aqui su dedicacion
personal a la rueca, que se convirtio en un simbolo ¥ casi un rito, poes el tiempo para hilar
se dedicaba también 2 Ia oracion y Ia meditacién.

El Khadi de aigodén, vestimenta que llego a ser ¢l uniforme de los ricos y los
pobres que combatian por la independencia, un mensaje poderoso dirigido a los britAnicos:
la Indiz estaba despertando en unidad para buscar su libertad.

Al iniciar este trabaje, uno de los objetivos fue £ acercamiento al pensamiento Jde
Gandhi (sobre 10do en los aspectos éticos de su propuesta No-Violenta), que aunque no es
considerado un Blésofo come tal, dentro de nuestro ambilo occidental, a mi entender fué
un hombre que visualizo, ejecutd y vivid para ver qué es la conducta humana, tal como lo
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plamtea la ética, en st deber ser, 1o que hace la diferencia en los cambios sociales de los
pueblos. Gandhi ie hablé al mundo de su tiempo con la fuerza del ejemplo de éf mismo y
el de su puebio, con una fuerza tal que hasta hoy dia sigue vigente. En Gandhi encontramos
ademis de su atender a concepciones de 1a realidad (hombre, mundo) ¥ a valores éticos,
c;téﬁcos y religiosos, muchos aspectos filoséficos; su “no-violencia , sobre todo, es una
filosofia social.

Siendo el Mahatma un gran visionario, propuse también un sistema de organizacidn
social para la India después de la Independencia; desde luego, congruente con s
concepcion de hombre ¥ su No-Violencia, posiblemente muy discutible respecio de ia
factibilidad y eficiencia de este orden social, pero con la estructura propuesta por la
filosofia social. concepcion del hombre, cosmovision y atendiendo a ello su
correspondiente estroctura social, un esfuerzo importante, para un pueblo que como la
India nacia a una vida independiente y de autogobieno,

Sé que los temas Gandhianos offecen muchas aristas, que desde luego no pretendi
agatar.  Espero que este trabajo brinde al lector un didlogo inicial con el pensamiento de
Mohandas Karamchand Gandhi, el Profeta de 1a No-Violencia.

ﬂ.,\}
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