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Introduccién

A nuestro alrededor ocurren cosas. Mas bien ocurren muchas cosas y esto genera
complejidad. Precisamente las cosas ocurren donde hay complejidad. Por lo tanto, la
realidad no es facil entenderla.

A veces, se trata de explicar esta realidad, lo que solo sirve para confirmar qué
ideologia se encuentra atras, oculta, o bien con que superficialidad se tratan 0 se quieren
ver acontecimientos que han sucedido y que suceden, debido a una completa y total
ignorancia.

Desde este punto de vista, es importante entender la época que nos toco vivir, una
época tan rica en conocimientos y en sucesos. Para entender esta época con claridad y
perspectiva, no hay nada que pueda dar una vision tan coherente y fundamentada y a la
vez tan amplia como la filosofia.

De esta cuenta el objetivo de esta investigacibn es encontrar las caracteristicas
esenciales del concepto de posmodernidad en Gianni Vattimo.

También es importante destacar la necesidad de conocer y entender claramente el
vocabulario relativo a cada ciencia y oficio, en este caso el de la filosofia y comprender en
gué sentido lo usan los pensadores, cudl es el contexto, cual es la interpretacion de los
mismos. Este aspecto que es importante en todos los casos en general, como ya se
menciond, es indispensable y por tanto necesario en un contexto como es el de la
posmodernidad en el cual hay palabras que son claves como lo sefiala Gianni Vattimo.

Tener claridad en lo que significan estas palabras, se convierte en herramientas
invaluables para poder entender una época tan cadtica y paradojica, desde la perspectiva
de Vattimo. Y, a través de los conceptos de este pensador encontrar las respuestas que
definen el concepto de posmodernidad y responden a la pregunta que se formuld, en un
principio, cual es la idea y pensamiento de posmodernidad en Gianni Vattimo.

Para cumplir con este propoésito, se ha estructurado este trabajo de la siguiente
manera: en el capitulo primero se comienza por aproximarse, a qué es la modernidad y que
lo que se contrapone, a esta vision Unica y lineal, a esta unidad granitica e inamovible, es la
posmodernidad.

En el capitulo segundo, se presenta de manera resumida las ideas de tres de los
principales exponentes de la posmodernidad: Francois Lyotard, fildsofo francés, que més
gue filbsofo parece profeta. Por supuesto, es fildésofo y es su profundo conocimiento y
entendimiento lo que hace que se anticipe a situaciones que en la actualidad son realidades
y que él fue capaz de contemplar que sucederian en los afios sesenta del siglo XX. Jaques
Derrida, filosofo francés, también, y su teoria logocéntrica tan coherente y sélida, una vez se
logra entender, la cual abre posibilidades completamente nuevas para la filosofia. Y, por
ultimo Richard McKay Rorty, fildsofo estadounidense, quien habla de la ironia, desde otro
punto de vista al que se conoce. Y que muestra lo que verdaderamente significa. Sefiala
también la importancia de la literatura, en todos sus géneros sin menospreciar ninguno.

En el capitulo tercero, se presentan los datos mas relevantes de la vida del filosofo
italiano Gianni Vattimo, las obras que ha escrito, asi como los temas que ha abordado. Es



interesante observar como, al publicar sus primeras obras, no existian traducciones a otros
idiomas incluido el castellano y como eso ha cambiado afortunadamente en la actualidad.

En el capitulo cuarto, se conoce el pensamiento de Vattimo y su concepto de
“pensamiento débil”, por el cual es conocido internacionalmente. Es de notar lo acorde de
este pensamiento con los tiempos que corren y el conocimiento que sirve de soporte a esta
idea.

En el capitulo quinto, se plantea la posibilidad de que se pueda contar, en la
actualidad, con las herramientas necesarias para entender la época que nos toco vivir, es
decir, la posmodernidad.

Luego, se presenta la bibliografia consultada, citada y sugerida. Finalmente estan
los anexos que ayudan a aclarar el pensamiento de este importante fildsofo contemporaneo.



Capitulo |
¢ Qué se entiende por posmodernidad?

Posmodernismo deriva de posmoderno. Es un término usado sobre todo en la
lengua inglesa y poco usado en la italiana, en la que se emplea el término posmoderno.
Significa lo que viene, lo que ocurre después de lo moderno.

La introduccion del término posmoderno, al campo filoséfico se debe al filésofo francés
Jean Francois Lyotard, quien hablé de “la condicién posmoderna”, en 1979. Desde
entonces, es un término con caracter universal que encierra o expresa el suceder
contemporaneo y que pretende dejar atras la tradicion filoséfica que abarca, de una
manera muy general, desde René Descartes (1596 - 1650), a Friedrich Nietzsche (1844 -
1900).

Se llaman filésofos posmodernos aquellos para quienes la modernidad ha
terminado, al menos en algunos rasgos fundamentales; rasgos a los cuales se hara
referencia mas adelante. No obstante si bien por época todos deberian ser posmodernos,
no todos participan de las ideas de la posmodernidad.

El término posmoderno aparece, por primera vez, en el campo literario, en la obra:
Antologia de la Poesia Espafiola e Hispanoamericana del critico literario, espafiol,
Federico de Onis, en 1934, como una corriente que reacciona frente a las exageraciones
del Modernismo literario. Ese mismo afio, un poco mas tarde, el término es empleado por
el historiador britdnico Arnold Toynbee en A Study of History, para sefialar la nueva
etapa historica de la civilizaciébn occidental, a partir de 1875, con el surgimiento del
Imperialismo.

Toynbee emplea también el término “post-historic”, poshistoricidad, que
generalmente es sinGnimo de posmodernismo. Sin embargo en algunos contextos no lo
es, sobre todo después de 1960, cuando el término fue empleado para llamar a practicas
culturales de determinados ambientes disciplinarios como arquitectura, literatura, teatro y
artes figurativas, o bien para hacer referencia a ciertos efectos de la sociedad
posindustrial. De esta cuenta, dicho término se us6, con este sentido en Estados Unidos y
Europa.

Arnold Toynbee utiliz6 este vocablo, en sentido negativo. Creia que esta nueva
época habia comenzado en 1875, como ya se menciond. Sus caracteristicas esenciales
eran tanto la caida de la cristiandad, como la caida del capitalismo, el ascenso del
individualismo y de la influencia occidental.

Al inicio de la década de 1960, el término posmodernidad se emplea para hacer
referencia a una amplia gama de fendmenos culturales, que se alejan de la formalidad
intelectual de la modernidad y se aproximan a formas més eclécticas y populistas de la
diversidad y de la creatividad en general.

El escritor Charles Jencks, dice: “La postmodernidad es fundamentalmente la
mezcla ecléctica de la tradicidn, con lo que es su pasado inmediato: es la continuacion de
la modernidad y su trascendencia” (Jenks: 1986, p. 27). Se puede concluir que lo



posmoderno es un concepto sin una definicion precisa, cuya aproximacion se refiere a las
diferencias respecto al concepto de moderno, sin embargo, posee un denominador comun
que es en lineas generales, segun los posmodernos, lo que se resume en algunos
elementos que interpretan como signos de la modernidad. Son los rasgos fundamentales
a los que se ha hecho referencia anteriormente.

En efecto, la modernidad se caracteriza por:

1°. La creencia en soluciones mesianicas y absolutas del mundo.

2°. La propensién a hablar en términos de “nuevo” y de “superacion”.

3°. La tendencia a pensar que la historia es una linea continua, que conduce al
progreso y son los “intelectuales” quienes deben ser los guias, ya que conocen los
fines y los medios para conseguir esas metas de libertad, de igualdad, de felicidad,
etc., a través de la difusion del conocimiento, de la lucha proletaria y el apropiarse
de la tecnologia, entre otros.

40, Justificar, hacia un sentido preconcebido, la variedad y cantidad de
conocimientos y acontecimientos, subordinandolos a esa causa.

Frente a estas ideas matrices, los posmodernos proponen otras ideas, a saber:

1°. Desconfianza ante las soluciones totalitarias y legitimadoras.

2°. Formas débiles e inestables, que puedan ser mutables.

3°. Total rechazo a la idea de nuevo y a la categoria de superacion, asi como a
concebir la historia como garantia de progreso y evolucion del ser humano.

4°, El cambio de ideologia de la unidad a la multiplicidad, verificado a través de
usos linglisticos, pues como Lyotard afirma, el idioma tiene el propésito de
legitimar un cierto orden y,

5°. El logro de una ética plural y tolerante, congruente a una sociedad compleja.

Asi pues, moderno y posmoderno son conceptos dificiles de definir. Y como
posmoderno se deriva del concepto de modernidad y encierra una diversidad, que es
inherente al concepto, esto lo hace especialmente complicado para definirlo. Sin
embargo, Chris Baldick logra una definicion en el Concise Oxford Dictionary of Literary
Terms, en 1990, donde dice que el término posmodernidad:

se aplica a la condicién cultural prevalente en las sociedades
capitalistas avanzadas, desde los afios setenta, que se caracterizan por
una superabundancia de imagenes inconexas y estilos - mas claramente
en television, publicidad, disefio comercial y video pop. En este sentido
(...) se dice que la postmodernidad es la cultura de sensaciones
fragmentadas, nostalgia moderada, simulacros desechables vy
superficialidad promiscua, en la que los valores tradicionales de
profundidad, coherencia, significado, originalidad y autenticidad se
desvanecen o disuelven entre el torbellino aleatorio de sefales vacias (...)
en términos muy crudos, donde un artista o escritor moderno intentan
extraer un significado del mundo, a través del mito, del simbolo o de la
complejidad formal, el postmoderno saluda lo absurdo o la confusion sin
sentido de la existencia contemporanea con una cierta indiferencia
entumecida o frivola, que favorece timidamente las otras faltas de
profundidad (...). Los que lo utilizan mas a menudo [el término] tienden
a dar la bienvenida a lo “postmoderno™ como liberacién de la jerarquia de
las culturas “elevadas’ y "bajas’; mientras que los escépticos (que a veces
se refieren a los entusiastas postmodernos con desdén) ven el término
como sintoma de la euforia académica irresponsable sobre el brillo del
capitalismo consumista y su vacuidad moral (Baldick: 1990, p. 652).
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En efecto, la nocion de modernidad ha sido rebasada, segun los posmodernos,
quienes la entienden como la afirmacién de un pensamiento Unico, lo suficientemente
compacto, cuyas bases son la verdad encontrada y por lo tanto definitiva. Lyotard llama a
esta manera de pensar, grandes narraciones globales; al referirse a la ilustracién, al
idealismo, al marxismo, al nazismo, al fascismo. No obstante, que ideol6gicamente, son
corrientes enfrentadas unas a otras, comparten rasgos comunes en sus cimientos como el
uso de un metalenguaje, lo que se entiende como una clave para interpretar todos los
ambitos que abarcan las diferentes disciplinas. Cada corriente propone una sola y Unica
visién del mundo y un Unico punto de vista, el propio, acerca de todos los aspectos de la
realidad.

Es asi como surge una crisis de las ideologias, lo que caracteriza la época
contemporanea. Las grandes narraciones globales, a las que se referia Lyotard, han
guedado completamente inutilizadas, vacias de contenido, han perdido coherencia y
legitimidad.

Esta crisis de los fundamentos, de los cimientos de esa Unica y definitiva verdad,
es lo que ha desembocado en una corriente posmoderna que remite a unos origenes
mas lejanos que Lyotard, Foucault, Derrida, Vattimo, los cuales deben buscarse tanto en
el pensamiento irracionalista de Nietzsche, como en el pensamiento de Marx y Freud.

Estos tres criticos de la racionalidad, Nietzsche, Marx y Freud, quienes recibieron
el nombre de “filésofos de la sospecha™, desde diferentes presupuestos, consideraron
gue la conciencia en su totalidad es una conciencia que no es veraz. Segin Mary, la
conciencia es falsa porque se esconde por intereses econémicos. Para Freud, es falsa
por la represion del inconsciente y en Nietzsche es falsa por el resentimiento del débil.
Los tres, desde diferentes perspectivas, tienen en comun la denuncia de las ilusiones y de
la falsa percepcion de la realidad. Los tres hacen una busqueda de los principios ocultos
de la actividad consciente, que al encontrarse prometen la recuperacién del sentido y
logran que el ser humano se convierta en la persona purificada y fuerte que debe ser.
Estos tres autores comparten también una actitud critica hacia la sociedad que conocen.
Y aunque explican la realidad, desde puntos de vista como son las relaciones econémicas
en el caso de Marx; de la sexualidad segun Freud; y de la voluntad en la idea de
Nietzsche; para los posmodernos, estos serian aspectos de esa realidad, no la realidad
completa y Unica.

Por lo tanto, los fildsofos posmodernos no creen que la realidad pueda explicarse
desde un solo punto de vista y afirman que no hay ningun fundamento definitivo de la
realidad y, por ende, del conocimiento.

Proponen la idea de un pensamiento no fuerte, sino mas bien débil, que tome en
cuenta el caracter problematico de todo conocimiento y la imposibilidad de explicaciones
unitarias de la realidad. Sin embargo, su pensamiento no se acerca a una tendencia
neopositivista. Si bien ambas posiciones de pensamiento comparten la negacion de los
enunciados metafisicos y en consecuencia de la metafisica, los pensadores de la
posmodernidad, no creen posible que la filosofia se pueda reducir a un analisis del
lenguaje, caracteristica fundamental de la corriente neopositivista, instaurada por el
Circulo de Viena. Hacen hincapié en la importancia de la ciencia fundada en una realista
racionalidad, antes que una ciencia fundada en una razén absoluta.

1. Expresién dada por el filésofo francés Paul Ricoeur, quien en su obra Freud: una interpretacion de la cultura de
1965, habl6 de los tres maestros de la sospecha.
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El pensamiento posmoderno trata de un pensamiento interesado en conocer
realidades y no en transformarlas. También es una corriente de pensamiento compuesta
por un complejo proceso de elementos. Desde un punto de vista muy general y amplio, se
cree que la posmodernidad alcanza a toda la sociedad occidental contemporanea y se
argumenta que, en una sociedad dominada por la tecnologia, simbolo de esta sociedad y
los medios de comunicacion de masas, la cultura se vuelve inevitablemente tanto
superficial como autorreferencial.

Estos argumentos, al estudiarse detenidamente y desde varios puntos de vista,
pierden el tono negativo para convertirse en valores de importancia. Es decir que, las
tesis que presenta esta corriente, no deben reducirse a un cambio dialéctico de lo
moderno, ya que no son generadas por un sentido de pérdida de la certeza, de la verdad
definitiva. Es en esto que radica su mayor logro. Nacen como conquistas positivas,
sinbnimo de madurez intelectual y también existencial que ha logrado alcanzar el ser
humano contemporaneo.

En otra interpretacion del término posmodernismo algunos autores, como José
Maria Mardones, filésofo espafol y Josef Schmitz, te6logo de la Universidad Johannes
Gutenberg de Maguncia, lo emplean para referirse a posiciones de pensamiento como el
ambientalismo o el neotomismo, que resultan del contraste con algunas formas de la
modernidad. Como es sabido, la naturaleza suele considerarse como una realidad extrafia
al hombre, dentro de la posicibn moderna. Para estos autores, Mardones y Schmitz lo
verdadero posmoderno es lo que expresa la renovacion de la metafisica clasica, y no lo
gue acaba en el pensamiento de algunos representantes de esta corriente como Lyotard o
Vattimo. Por lo tanto, el término posmoderno, pierde su connotacién histérico-tedrica
distintiva y es el inicio de equivocos linglisticos que llevan a equivocos conceptuales.
Esto explicaria por qué esta acepcion, no es tomada en cuenta por los historiadores de la
filosofia.

Por su parte, el filésofo aleman Wolfgang Welsch no conceptia el posmodernismo
como un antimodernismo. Lo toma como un modernismo rico en autocritica. En otras
palabras, es una posmodernidad que continta siendo modernidad. De cierta manera, la
posmodernidad es tanto un rechazo de la modernidad como una continuacion de esta, y si
la autocritica es lo sustancial de la posmodernidad, entonces el camino que tome se vera
enmarcado por los factores de época y lugar, asi como por los factores cultural y estético.

Mientras la corriente moderna esperaba crear una moral unificadora que se
extendiera a todas las disciplinas del conocimiento, la posmodernidad se inclinaba al
pluralismo ya presente a principios del siglo XX.

Un aspecto de este pluralismo se basaba en la naturaleza de los medios de
comunicacion de masas y por consiguiente en la proliferacion de imagenes impresas de
alcance mundial, de las cuales Jean Baudrillard, soci6logo y filésofo, se referia como “un
éxtasis de comunicacion”.

El triunfo de la argumentacion posmoderna consiste en la comprension de que lo
incierto es también valido. En este sentido, se puede destacar que, tanto la teoria de la
relatividad, como el principio de incertidumbre y la teoria de la probabilidad, forman parte
del pensamiento cientifico contemporaneo. Y como tal, de manera muy general, es
importante sefialar en qué consisten estos tres pilares del pensamiento cientifico
contemporaneo.



La Teoria de la relatividad, es una teoria compuesta por dos tipos de principios
formulados por Albert Einstein. EI primero, en 1905 y el segundo en 1916. EIl primero se
conocio como relatividad especial y el segundo como relatividad general. La relatividad
especial es el reconocimiento de que, al elegir un sistema de referencia, lo que es
indispensable para tomar medidas, este influye en los resultados de las mediciones. Por
lo tanto, no hay un sistema de referencia absoluto, como se habia creido en la fisica
clasica. Esto hace indispensable preguntar qué sistema se estd usando y encontrar la
fébrmula de conversién a otro u otros sistemas. En cuanto a la relatividad general, se
refiere en esencia a la dilatacién del principio de relatividad a todos los sistemas,
exceptuando los referidos a la inercia, para los que vale la relatividad especial, que son en
substancia, las leyes gravitacionales. (Abbagnano, 2007)

Es importante tener claro que esta relatividad no tiene ningun rasgo en comdn con
la relatividad del relativismo filoséfico, es decir:

Como accién condicionante reciproca de los objetos de conocimiento.
Este doble condicionamiento de todo objeto de conocimiento fue por vez
primera considerado como fundamento del relativismo por W. Hamilton,
quien insistié por un lado, en el hecho que todos los objetos existentes
pueden ser conocidos s6lo en relaciéon con las facultades humanas y en
condiciones determinadas por estas mismas facultades; por otro lado,
acerca de la condicionalidad que los objetos de conocimiento ejercen uno
sobre otro. (Abbagnano: 2007, p. 908).

La relatividad a la que se hace referencia aqui es la de la ciencia, ya que una
medida es relativa, pero no con referencia al ser humano, al sujeto cognoscente, sino lo
es al sistema de referencia y puede ser expresado por medio de otros sistemas.

El Principio de incertidumbre, es lo contrario a certidumbre o certeza. Por lo tanto
de indeterminacién. Este principio fue enunciado por Werner Heisenberg, en 1927. El
principio de incertidumbre dice que hay un limite en la precisién, con el cual podemos
determinar al mismo tiempo la posicion y el movimiento de una particula. El hecho de que
cada particula lleva asociada consigo una onda, impone restricciones en la capacidad
para determinar al mismo tiempo su posicién y su velocidad. Cuanta mayor certeza se
busca en determinar la posicion de una particula, menos se conoce su cantidad de
movimiento lineal y por tanto su velocidad. Este principio de indeterminacion o
incertidumbre no tiene un andlogo clasico y define una de las diferencias fundamentales
entre fisica clasica y fisica cuantica. En otras palabras, el principio de incertidumbre
establece un limite mas alla del cual los conceptos de la fisica clasica no se pueden
emplear. (www.nucleares.unam.mx ,2010)

La Teoria de la probabilidad, es un método por medio del cual se obtiene la
frecuencia de un suceso determinado, mediante la realizacion de un experimento
aleatorio, del que se conocen todos los resultados posibles, bajo condiciones
suficientemente estables. La teoria de la probabilidad se usa para llegar a conclusiones
sobre la probabilidad de sucesos potenciales y la mecanica de sistemas complejos. La
probabilidad constituye una rama de las matematicas que se ocupa de medir o determinar
cuantitativamente la posibilidad de que un suceso 0 experimento produzca un
determinado resultado. Comprender y tomar en cuenta estas variables es indispensable
porque la probabilidad es un soporte necesario para tomar decisiones en cualquier
ambito. (www.nucleares.unam.mx ,2010)



Al reparar en estos tres fundamentos del conocimiento cientifico contemporaneo,
se entiende claramente que no se puede pensar, y por lo tanto no se puede partir o dar
por sentado, que existe una Unica y absoluta verdad. Existen verdades. Asi como puntos
por considerar y que si no se toman en cuenta, las conclusiones seran parciales o
equivocadas y no contendran conocimientos fidedignos que permitan llegar a puntos de
vista o conclusiones confiables. También se ve claramente coémo descubrimientos
cientificos ponen las bases para fundamentar nuevas corrientes del pensamiento humano.

En efecto, ahora se puede afirmar lo que siempre ha sido una constante, y en este
caso no deja de serlo, el hecho de que un descubrimiento cientifico da nuevas opciones,
abre nuevos caminos para entender la realidad y por tanto formular nuevas corrientes de
pensamiento. En efecto, la Teoria de la relatividad, el Principio de incertidumbre y la
Teoria de la probabilidad ponen de manifiesto que la verdad que se creia una sola y
absoluta no era tal. La realidad es mas compleja. Estas nuevas teorias presentan
diferentes verdades, lo que abre las posibilidades de busqueda y permite llegar a
diferentes conclusiones ciertas, tomando en cuenta diferentes variables. Se ve, entonces,
que estos principios cientificos sientan las bases, para tratar de buscar ya no la verdad
Unica, sino verdades, caracteristica fundamental de la posmodernidad. En suma, ahora se
observa la complejidad del término posmoderno y se entiende que abarca una serie de
elementos, amplios y diversos.



Capitulo 1l
Principales representantes del posmodernismo filoso6fico

A. Jean Francois Lyotard
B. Jacques Derrida

C. Richard Rorty

A. Jean Francois Lyotard
Filbsofo francés. Naci6 en Versalles, Francia, en 1924. Muri6é en Paris en 1998.

Paris es una de las ciudades de mayor presencia y difusion de las tematicas
posmodernas y Lyotard, uno de los principales teéricos sobre esta materia. Es
reconocido por su Introduccion al estudio de la postmodernidad, a finales de 1970.

AtacO teorias literarias contemporaneas e incitd al discurso experimental,
desprovisto de excesivos intereses por la verdad. Entendia que, en las décadas de los
setenta y ochenta, no se trataba de proponer un sistema alternativo al vigente, sino de
actuar en espacios muy diversos, para producir cambios concretos.

El pensamiento de este filosofo se enfocd, en términos generales, en la condicién
del saber en las sociedades mas desarrolladas. En efecto, a la manera de entender lo
que sucede en estas sociedades, se le ha llamado posmodernismo, término que es
llevado por Lyotard, al campo filoséfico, como ya se ha mencionado.

Lyotard (2000), explicé de la siguiente manera lo que entendid por
posmodernismo, la situacion de la cultura, luego de sufrir las transformaciones que han
cambiado las reglas del juego a partir del siglo XIX, transformaciones que llevaron a las
crisis de los relatos. En otras palabras, no se cree mas en los relatos o metarrelatos por
consecuencia del avance de las ciencias.

Es asi como el héroe y el gran destino hacia el cual se encamina este héroe
guiando a la raza humana, pierden su validez debido a que lo que servia para legitimar el
metarrelato, que es un discurso filoséfico, deja entonces de tener credibilidad. En efecto,
el discurso filoséfico apoyado en la metafisica comienza a agotarse y no da para mas.

Ese es el relato del siglo XVIII, siglo de las luces, llamado asi por la creencia que
la razén era capaz de disipar las tinieblas de la ignorancia. También llamado edad de la
razon, cuya principal caracteristica fue su fe inquebrantable en el progreso a través de la
razén, con el objetivo de crear un mundo mejor. También se le conoce como la época de
la llustracion. En el cual el héroe del saber era capaz de transformar a las sociedades
hacia un fin: lograr u obtener la paz universal.

La posmodernidad, desde la perspectiva de Lyotard, es la incredibilidad en cuanto
a los metarrelatos. Consideré que ya estaba pasada la época de estos metarrelatos que
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intentaban dar un sentido a la marcha de la historia. Metarrelatos o metadiscursos como
el cristiano, el ilustrado, el marxismo y el capitalismo, eran incapaces de conducir a
soluciones.

Es asi, como la época posmoderna se caracteriza por la decadencia de la
legitimidad de varios niveles de creencias sustentadas por los “grandes relatos”. La
decadencia que se debe a la incredibilidad en ellos, debido al progreso de las ciencias,
progreso que se presupone, pero sobre todo, se debe al cuestionamiento y debilitamiento
de las bases de su legitimacion, efecto que se produce con la crisis de la filosofia
metafisica y toda la institucion universitaria que dependia de esta sustentacion.

De esta nueva visibn, comienza a emerger una multiplicidad de lenguajes
irreductibles entre si. Lo que da pie a la elaboracion de una teoria del lenguaje, que se
basa en la constatacién de la inconmensurabilidad de los mdltiples juegos linguisticos,
apoyado, entre otros, en la pluralidad cultural y la riqueza de la diversidad, lo que
obviamente produce muchos lenguajes diferentes.

Lyotard entiende que los juegos del lenguaje son el minimo de relaciébn necesaria
para que haya sociedad. Y da por sentado, también, que desde su nacimiento el ser
humano esté ya ubicado en su ambiente, con una historia establecida, que influira en su
posterior desarrollo. Esto es lo que Lyotard entiende por lazo social y que lo explica de la
siguiente manera:

La cuestion del lazo social, en tanto que cuestidon, es un juego del
lenguaje, el de la interrogacion, que sitia inmediatamente a aquel que la
plantea, a aquel a quien se dirige, y al referente que interroga: esta
cuestion ya es, pues, el lazo social (Lyotard: 2000, p. 38).

Precisamente, ubicar la situacion del saber en las sociedades industriales
avanzadas, es sumamente problematico. Primero para saber lo que es “el saber”, se
debe conocer especificamente, en la sociedad o sociedades, donde se desarrolla y se
difunde. Eligiendo la manera de interrogar y teniendo en cuenta que segun sea la
eleccion, asi seran las respuestas. Punto que hace recordar la Teoria de la relatividad de
Albert Einstein, especificamente, el principio de relatividad especial, en lo que se refiere
al sistema de medicion que se elija, asi seran las respuestas que se obtendran.

Lyotard hace apreciar la importancia del disentimiento, que lleva a la invencién, lo
cual violenta la heterogeneidad de los lenguajes y hace hincapié en una de las fortalezas
de la posmodernidad:

El saber postmoderno no es solamente el instrumento de los poderes.
Hace mas util nuestra sensibilidad ante las diferencias, y fortalece nuestra
capacidad de soportar lo inconmensurable. No encuentra su razon en la
homologia de los expertos, sino en la paralogia de los inventores

(Lyotard: 2000, p.11).

Lyotard, expone en su obra Le Différend, que el discurso humano ocurre en un
variado, pero discreto nimero de dominios inconmensurables, ninguno de los cuales tiene
el privilegio de emitir juicios de valor sobre los otros.

Afirmaba que los metarrelatos fueron invalidados por su falta de efectos préacticos,
y que el criterio actual de operatividad es tecnoldgico y no el juicio sobre lo verdadero y lo
justo, juicios que ya no son importantes, aungue en muchos casos quienes explican los
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beneficios de los avances tecnoldgicos se apoyen o traten de apoyarse en ellos para
justificar tecnologias de dudoso beneficio para el ser humano, o sea que se apoyan en
estos juicios, falsamente.

Segun Lyotard, la sociedad que compone esta nueva época, tiene sus bases cada
vez menos en una antropologia newtoniana y mas en una practica de las particulas
linglisticas. Es decir que lo importante en la sociedad posmoderna, es que las cosas
dejan de estar en funcién de una realidad y se diversifican hacia todos y cada uno de los
componentes que integren esa realidad.

En la sociedad y la cultura contemporanea, sociedad posindustrial, cultura
posmoderna el saber se plantea en otros términos. Esta claro que el relato, ya sea
especulativo o de emancipacion, perdio su credibilidad y dejé un espacio que se llend con
el surgimiento y crecimiento de la técnica y la tecnologia, sobre todo a partir de la década
de los afios 40, afios que coinciden con la Segunda Guerra Mundial.

Lo importante son, entonces, los medios de accién y no los fines, dentro del
marco del capitalismo liberal avanzado, cuyo auge dej6é atras la alternativa socialista y
comunista, retomando el individualismo, al revalorizar al individuo, enfocandose en el
disfrute de bienes y servicios dirigidos a él, situacion que lleva a los estallidos sociales de
los estudiantes en los afios 60. En México, D.F., en Paris y Praga.

Es asi como, dentro de esta sociedad y cultura contemporanea, se encuentran
“Los decididores”. Asi llamé Lyotard, a quienes intentan adecuar los sucesos sociales a
estandares medibles, dentro de una légica que implica la certidumbre de todos los
elementos y la determinabilidad del todo. Lo cual encamina a un incremento de poder
que encuentra su legitimacion, tanto desde un punto de partida de justicia social, como
de verdad cientifica; y es en la eficacia de este sistema donde se ostenta el poder. Esta
justicia social de la que se habla es un concepto falso. Esta es la falsa conciencia a la que
se referian “los fildsofos de la sospecha”, Nietzsche, Marx y Freud. El tema principal por lo
tanto, y usando palabras de Lyotard, “se convierte y se convertira” mas aun en tener
acceso directo a informaciones que estaran en la memoria del sujeto, con el objeto de
tomar decisiones pertinentes. “La disposicion de las informaciones es y sera cada vez
mas la de los <<decididores>>" (Lyotard: 2000, p.35).

Para este pensador, el saber cientifico es una categoria del discurso, pues desde
la década de los cuarenta las ciencias y las técnicas, llamadas de punta, tienen su base
en el lenguaje, dentro de los cuales podemos mencionar:

La fonologia y las teorias linglisticas, los problemas de la comunicacion y la
cibernética, las algebras modernas y la informatica, los ordenadores y sus
lenguajes, los problemas de traduccion de los lenguajes y la busqueda de
compatibilidades entre lenguajes-maquinas, los problemas de la
memorizacion y los bancos de datos, la telemética y la puesta a punto de
terminales “inteligentes”, la paradojologia. (Lyotard: 2000., p.14).

Lyotard (2000), explica que todos estos nuevos aspectos necesariamente tienen
una enorme incidencia en el saber; por lo tanto se puede inferir que el saber se encuentra
condicionado por dos funciones principales como son la investigacion y la transmision del
conocimiento. Y por lo tanto es razonable pensar que el incremento de maquinas de
informacion, llevard y repercutird en cambios en la transmision de conocimientos. Esto
significa que la naturaleza del saber se ve afectada, pues no puede pasar por los nuevos



canales de comunicacion sin ser transformado al lenguaje tecnoldgico, donde
automaticamente queda eliminada cualquier ambivalencia. El conocimiento es traducido
literalmente a un codigo digital, el mas usado es el binario y el saber queda encapsulado
dentro de la unidad informética llamada bit, reduciendo significativamente el sentido del
saber. Y esto quiere decir que todo lo que no sea susceptible de ser traducido no sera
usado, lo que lleva a que el camino de las nuevas investigaciones sera solamente a partir
de lo que haya sido traducido a un lenguaje que pueda ser reconocido por las maquinas.
Lenguajes que son y seran necesarios, tanto para el que traduce, o sea, el inventor, como
para el que desea aprender. Con esta hegemonia de la informatica se impone una nueva
l6gica.

En este punto, se puede entender como se llega a una fuerte objetivacion del
aspecto del saber respecto al sujeto que sabe, sin importar en qué posicion se encuentre
dentro del proceso de conocimiento. La antigua creencia de que el proceso del saber es
uno solo, con la formacién del espiritu y de la persona, cada dia tendrd menos
credibilidad.

La relacion, que segun Lyotard tiende a afianzarse mas, en relacién con el saber,
es la forma que ven los productores y los consumidores del conocimiento; es decir, como
mercancia y, por lo tanto, susceptible de un valor. En otras palabras que el saber es
producido para venderlo con lo cual pierde en si mismo su propio fin y transforma su
valor. Lo cual se puede observar claramente ya que en los Ultimos decenios ha sido la
principal fuerza de produccion lo que tiende a modificar sustancialmente la composicion
de las poblaciones en las sociedades altamente desarrolladas y marcan una linea mas
profunda entre sociedades desarrolladas y sociedades en vias de desarrollo. Asi se
comprueba que lo justo no es su fin.

Siempre desde la perspectiva de Lyotard, consignada en la obra La condicién
posmoderna el futuro plantea el dominio de las informaciones para el establecimiento de
los estados-naciones, fuente del poder y por tanto de la dominacién. Sin embargo, estos
estados-naciones se veran enfrentados y debilitados ante lo que es llamado empresas
“Multinacionales”.

Lyotard, a finales de los afios 70, consider6 una serie de factores que cambiarian
profundamente la situacion del Estado, como tal y que obligarian a una revision y
definicion del mismo. Dentro de estos factores menciona:

1°. La reapertura del mercado mundial

2°. Fuerte competencia econdmica

3°. Desaparicion de la hegemonia exclusiva del capitalismo

americano, es decir de Estados Unidos
4°. El declive de la alternativa socialista
5°. La apertura probable del mercado chino al comercio

Dentro de este contexto, el papel protagénico lo tiene la tecnologia, dado que hace
circular los datos utiles para la toma de decisiones. Y esto, precisamente, marca la
transformacion en la naturaleza del saber ya que, en lugar que los datos sean difundidos
en virtud de su valor formativo, estos son puestos en circulacion en los mismos canales
gue la moneda y, por tanto, dejan de ser la diferencia entre ignorancia y saber para
convertirse en moneda de pago o conocimientos de inversion.
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El saber cientifico, como es sabido, encuentra su practica en la investigacion, la
cual se encuentra actualmente enriquecida por todo tipo de lineas por investigar y por la
obtencién y almacenamiento de pruebas.

En cuanto a las pruebas, necesitan una constatacion. En este campo intervienen
las técnicas, que son mas confiables que los sentidos humanos y que obedecen a un solo
principio de optimizacién. Aqui, se habla Unicamente de eficiencia. La técnica es buena
cuando funciona y, si gasta menos recursos, es mejor. Estos aparatos técnicos que
optimizan los resultados tienen un costo econdmico, es decir dinero, y si no se tiene, no
hay pruebas ni hay verificaciones y por lo tanto no hay verdad. Los juegos del lenguaje
cientifico se convierten entonces en juegos de dinero, donde el que mas posee tiene mas
oportunidad de tener razon. Asi se establece la siguiente ecuacion: riqueza, eficiencia y
verdad.

Es asi como aparece un nuevo concepto: performatividad, que es la mejor relacion
entre output e input, términos del idioma inglés que significan: output; las informaciones o
modificaciones obtenidas e input; la energia gastada para obtenerlos.

Esto explica por qué la empresa y el Estado dejan por un lado la legitimacién
humanistica para buscar el nuevo y unico objetivo que es el poder. Para esto sirve la
técnica. La verdad como tal, no importa. Lo que realmente importa es el poder.

La performatividad permite la correcta verificacion y el buen veredicto, lo que
legitima la ciencia. Vemos como uno legitima al otro, se obtiene la informacién, la
informacién incrementa el poder que se legitima a su vez, por medio de la produccion, la
memoarizacion y la disponibilidad de los conocimientos.

Los fondos para la investigacién, por medio de las empresas o de los Estados,
obedece a esta légica de aumento del poder. El criterio de performatividad es el que
manda para destinar los fondos.

Sin embargo, Lyotard reconocio, siempre en la obra La condicién postmoderna
que el criterio de performatividad tiene ventajas tales como: desde un principio excluye la
adhesion a un discurso metafisico, se aleja completamente de las fabulas, exige mentes
claras y frias, coloca el calculo de las interacciones en el lugar de la definicion de las
esencias, son los “jugadores” quienes asumen todas las responsabilidades. Se tienen
claras las funciones pragmaticas del saber y el criterio de €ficiencia.

Para Lyotard, el saber cientifico no es todo el saber. Segun él, este tipo de saber
siempre ha estado en conflicto, en competencia, con otro tipo de saber, al cual llama
narrativo. Cuyo modelo esta ligado a ideas de equilibrio interior y frente a los cuales el
saber cientifico queda en desventaja.

El concepto de desarrollo presupone el concepto de “no desarrollo”, donde las
diferentes competencias se encuentran unidas por la tradicion. Esto no implica que el
saber se pueda separar entre saber primitivo y saber cientifico, cambiando la esencia del
saber. Mas bien es compatible con la tesis de identidad formal entre pensamiento salvaje
y pensamiento cientifico e incluso es compatible con la tesis que presenta el saber
consuetudinario como superior al saber disperso contemporadneo, aspecto en el cual
coinciden todos los observadores sea cual sea la disciplina que se proponen argumentar.

11



El saber no se puede reducir a la ciencia, tampoco al conocimiento. Lyotard
entiende por el conocimiento el conjunto de los enunciados que analizan los objetos en
general, con excepcion de todos los enunciados susceptibles de ser calificados como
falsos o verdaderos.

Siguiendo esta linea de ideas, de Lyotard, las cuales desarrolla en la obra antes
mencionada, la ciencia seria un subconjunto de conocimientos compuesta por enunciados
denotativos, que son los que se refieren al conocimiento de cardcter practico, que sirven
para la subsistencia. Sin embargo, el término saber es mas amplio, mucho mas amplio
puesto que no es soblo el conjunto de enunciados denotativos. En él, entran las ideas de
“saber hacer”, “saber vivir’, “saber ver”’, “saber oir’, etc. Por lo tanto, se habla de
competencias que van mas alla de un criterio Unico de verdad y que poseen un lenguaje
afin para referirse especificamente a las situaciones que pretende describir 0 bien
calificar. Es asi que estos lenguajes, por lo tanto, hablan de felicidad, de sabiduria, de
belleza.

Esta clase de saber es analogo con la costumbre y se conceptlan buenos si son
Utiles y si son congruentes a los criterios adecuados a ese determinado grupo social y
corresponden a ideas establecidas de justicia, de eficiencia, de verdad, de belleza por el
grupo de “sabientes”.

Esta manera de legitimar los enunciados es lo que los primeros fildsofos llamaron
doxa, opiniéon. EIl acuerdo que permite tener por cierto este saber es lo que hace la
diferencia entre el que sabe y el que no sabe. Y es lo que forma la cultura de un
determinado grupo social. Saber consuetudinario, cuya forma es la narrativa.

Esto significa que el relato es la forma por excelencia de ese saber. En efecto, los
relatos populares cuentan los éxitos o fracasos en que culminan las tentativas del héroe y
esos éxitos o fracasos otorgan legitimidad a instituciones sociales que al fin de cuentas,
es la funcion de los mitos. O representan modelos positivos o negativos, héroes felices o
infelices que se incorporan a las instituciones sociales. Es asi como estos relatos permiten
en consecuencia, reafirmar y valorar los criterios que se quieren destacar y legitimar en la
sociedad donde se cuentan.

Otra forma narrativa, diferente de las formas de la narracion del saber, es la que
contiene multiples juegos del lenguaje a través de enunciados denotativos, haciendo uso
de lo que se conoce de la naturaleza. Esto se refiere a lo que se conoce especificamente
de las estaciones, de las estrellas, de la fauna, de la flora, etc. Los enunciados dednticos,
son los que dicen de manera sucinta lo que debe hacerse en cuanto a cada uno de estos
temas, asi como lo referente a las diferencias de sexo, a la familia, a los extranjeros, etc.

De esa cuenta, el relato contiene entremezclados todos los conocimientos que ese
grupo social determinado quiere transmitir, comunicar y establecer como normas por
seguir, dentro de ese conglomerado social.

Lyotard dice que este conocimiento que €l llama narrativo:
Deja percibir con claridad el modo en que la tradicion de los relatos es al
mismo tiempo la de los criterios que defiende una triple competencia,
saber -decir, saber - escuchar, saber - hacer, donde se ponen en juego
las relaciones de la comunidad consigo misma y con su entorno. Lo que
se transmite con los relatos es el grupo de reglas pragmaticas, que
constituye el lazo social (Lyotard: 2000, p. 48).
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Dentro del desarrollo posmoderno, aun este conocimiento exige reglas que
describen lo que deben ser los juegos linglisticos, para ser aceptados. La pragméatica
cientifica actual es la actividad diferenciadora, o de imaginacion, o de paralogia; que es un
razonamiento falso, que intenta persuadir con discursos falaces y razones aparentes; que
dard origen a nuevas ideas y enunciados.

Ahora bien, la pragmatica social no tiene la simplicidad de las ciencias. Es mas
bien un organismo formado por redes de enunciados, de todas clases: denotativos,
descriptivos, performativos, evaluativos, etc. Y no se pueden esperar acuerdos como en
el campo de las ciencias. Mas bien, no es posible ponerse de acuerdo en cuanto a las
reglas validas para todos los juegos del lenguaje. Estos son heteromorfos y se generan de
reglas pragméaticas que son heterogéneas.

No hay que olvidar que es una suposicion que la finalidad del dialogo es el
consenso. Mas bien, es un estado de la discusion, no su fin. Al plantearlo de esta
manera, se abre un espacio para la paralogia, lo que permite entrar y asumir otros juegos
lingliisticos y tomar la decisidon de ser responsables ante sus reglas y sus efectos, entre
los cuales esta principalmente dar valor precisamente a la bisqueda de la paralogia. Es
asi como segun Lyotard, “el consenso se ha convertido en un valor anticuado, y
sospechoso. Lo que no ocurre con la justicia. Es preciso, por tanto, llegar a una idea y a
una practica de la justicia que no esté ligada a las del consenso” (Lyotard: 2000, p.118).

Lyotard advirti6 que, si bien la informatizacién de las sociedades puede
convertirse en la forma perfecta de control y de regulacion del sistema de mercado regido
exclusivamente por el criterio de performatividad, también puede servir a los grupos de
discusion proporcionando informaciones que a veces no poseen y poder entonces, decidir
con conocimiento de causa.

Lyotard propuso una solucion que él mismo considera simple, muy simple.
Consiste en que el publico en general, tenga acceso libre a los bancos de datos para que
los juegos de lenguaje sean piezas de informacion completa en el momento oportuno. Es
decir, que el usuario pueda contar con toda la informacion existente, en el preciso
momento que la necesite.

B. Jacques Derrida

Abbagnano (2000), proporciona los siguientes datos biogréaficos:

Jacques Derrida, filosofo y critico literario francés de origen judio, sefardita, nacié
en El-Biar, Argelia en 1930, en el seno de una familia de clase media. Muri6 en Francia
en 2004. Perteneci6 a la generacion de intelectuales de 1960, junto a Foucault, Lyotard,
Habermas y Rorty.

De 1952 a 1956, estudi6 filosofia en Paris, en la Escuela Normal Superior. Fue
formado en una tradicion filoséfica dominada por la influencia de las tres H (Hegel,
Husserl y Heidegger) como les llama V. Descombes, estudioso de las tendencias mas
recientes en Francia.
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A partir de 1968, Derrida encuentra una creciente acogida internacional, se le
conceden varios doctorados honoris causa. En 1972, es nombrado profesor visitante de
la Johns Hopkins University. Cofundador, en 1983, junto con Jean Francois Lyotard, del
Colegio Internacional de Fil6sofos, del cual es primer director. Jacques Derrida entra en
la discusion sobre diversos temas como: el desarme nuclear, el racismo, el feminismo, las
identidades nacionales, la autoridad de las instituciones de ensefianza. Lo que le otorga
reconocimiento internacional, sobre todo en Norteamérica, dentro del sector anglosajon,
donde alcanza gran influencia, no sélo en el campo de la filosofia sino también en el
campo de la critica literaria.

Derrida es el mas influyente, internacionalmente, de los teédricos del
posmodernismo. Reconocimiento que obtuvo desde que dicté la conferencia: La
estructura, el signo y el juego en el discurso de la ciencia humana, en la Johns Hopkins
University, en 1966, donde menciona la teoria deconstruccionista, como un necesario y
nuevo giro.

A mediados de los afios 60, publico sus primeras tres obras, que lo dan a conocer
como el nuevo pensador posestructuralista y que tendrdn gran trascendencia: Della
grammatologia; de las tres obras de este afio, esta es la mas articulada y consistente.
En ella analiza la filosofia del lenguaje de Claude Levy-Strauss y Jean Jacques Rosseau.
Es precisamente en esta obra, donde Derrida propone el neologismo “deconstrucciéon”.
La escritura y la diferencia esta obra es una colecciébn de ensayos, en los cuales
desarrolla sus ideas sobre la escritura en oposicion al logocentrismo. En La voz y el
fendmeno, expone el uso del signo en el pensamiento de Edmund Husserl.

Estas tres obras introdujeron el enfoque deconstructivo en la lectura de textos.
Esta deconstruccion derridiana aporta un nuevo modo de leer los textos literarios.

También estas tres obras se caracterizan por su claridad, lo que no sera una
constante en la obra de este filosofo. Su produccion posterior se distingue por un
lenguaje poco claro, sus escritos subvierten, es decir; cambian y revuelven la concepcién
corriente de los textos, los significados y los conceptos. Sus obras por consiguiente se
tornan de dificil comprensién, se caracterizan por el rechazo del procedimiento discursivo
ordinario y por los juegos de palabras, que segun Derrida (1989), dice que no son juegos
de palabras, sino mas bien “fuegos” de palabras, que las palabras se deben penetrar
hasta sus raices, para poder “quebrar” la superficie tranquila de las mismas. Lo explica en
el apartado Posiciones que es parte de Margenes de la Filosofia.

Derrida (1989), continla explicando: los origenes de esta corriente se encuentran
en el proyecto de Martin Heidegger sobre la necesaria “destruccién” de la metafisica, la
cual esta basada sobre una filosofia platonica. Concepto que ya habia planteado
Nietzche y que retoma Heidegger, en 1927, en la obra Ser y tiempo, donde expone la
necesidad de la destruccion del concepto tradicional de ontologia. Asi mismo, plantea la
necesidad de abrir la puerta a la posibilidad de “pensar debidamente el ser”. Al presentar
esta idea, la intencién de Heidegger era destruir las viejas estructuras para hacer surgir
nuevas y auténticas estructuras de pensamiento.

Si bien los origenes de esta corriente se encuentran en el proyecto de Heidegger,
el de Derrida parte de la idea de reedificar la filosofia fundamental de Edmund Husserl.
Cuando Derrida propone el neologismo deconstruccion, este es un término que esta
relacionado con un vocablo usado, en francés, por ingenieros y arquitectos. El
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antecedente mas proximo no debe buscarse en Heidegger, sino en relacion con la critica
estructuralista.

En efecto, el proposito de Derrida (1989), al introducir este término es colocar una
problematica histérico-genética, que ya habia sido planteada por los estructuralistas. Y
sobre todo hacer referencia a un punto de vista positivo de la “deconstruccion”, que
Derrida considera opuesta al concepto de “demolicién” o destruccion” de Nietzsche.

El trabajo de Derrida se centra en el lenguaje, ideas que desarrolla en la obra
mencionada. “No hay fuera de texto” es el tema central de su filosofia. Sus argumentos
tratan de desarticular la tradicién filosofica occidental, mostrando el juego de conceptos
implicitos que la sostiene y poniendo en tela de juicio, distinciones fundamentales como

LT

la de “significante” y “significado”, “sentido literal “y “sentido figurado”.

A partir de esto, construye nuevas estructuras linglisticas que le sirven de
plataforma para sus teorias. Afirma que el método tradicional o metafisico de lectura
impone o da lugar a un nimero de falsas suposiciones, sobre la naturaleza de los textos.
Un lector tradicional cree que el lenguaje es capaz de expresar ideas sin cambiarlas, que
en la jerarquia del lenguaje la escritura es secundaria, respecto al discurso y que el autor
de un texto es el origen de su significado. El estilo de lectura deconstructivo de Derrida
invierte estas suposiciones y cuestiona la idea de que un texto tiene un unico significado
inalterable. La persistencia del logocentrismo en la filosofia occidental, es decir, la
importancia del discurso sobre la escritura y el énfasis puesto sobre el significado en
oposicion al significante, estan en el nucleo de la obra de Derrida, lo que lo lleva a recurrir
a disciplinas como el psicoandlisis y la linguistica.

Como resultado de todo ello, este fildsofo piensa que las intenciones del autor al
hablar no pueden ser aceptadas sin condiciones criticas. Esto implica y da pie al nUmero
de interpretaciones legitimas de un texto.

La deconstruccion muestra los numerosos estratos semanticos que operan en el
lenguaje. Al deconstruir la obra de eruditos anteriores, Derrida trata de demostrar que el
lenguaje estd cambiando de una forma constante. (Derrida, 1989).

Una de las vertientes del pensamiento de Derrida parte del mito del Dios Teut,
inventor de la escritura. Mito que Soécrates cuenta a Fedro y que por su belleza e
importancia, dentro del pensamiento derridiano vale la pena transcribir completo:

Sdcrates: Me contaron que cerca de Neucratis, en Egipto, hubo un Dios,
uno de los méas antiguos del pais, el mismo a que esta consagrado el
pajaro que los egipcios llaman Ibis. Este dios se llamaba Teut. Se dice
gue inventd los nimeros, el célculo, la geometria, la astronomia, asi como
los juegos del ajedrez y de los dados, y, en fin la escritura.

El rey Tamus reinaba entonces en todo aquel pais, y habitaba la gran
ciudad del alto Egipto, que los helenos llaman Tebas egipcia, y que esta
bajo la proteccion de dios, que ellos llaman Ammon. Teut se presenté al
rey y le manifesto las artes que habia inventado, y lo conveniente que era
extenderlas entre los egipcios. El rey le preguntdé de qué utilidad seria
cada una de ellas, y Teut le fue explicando en detalle los usos de cada
una; Yy segln que las explicaciones le parecian mas o menos
satisfactorias, Tamus aprobaba o desaprobaba. Dicese que el rey alegd
al inventor, en cada uno de los inventos, muchas razones en pro y en
contra, que seria largo enumerar. Cuando llegaron a la escritura: “ j Oh
rey !, le dijo Teut, esta invencién hara a los egipcios mas sabios y servira
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a su memoria; he descubierto un remedio contra la dificultad de aprender
y retener. Ingenioso Teut, respondi6 el rey, el genio que inventa las artes
no esta en el caso que la sabiduria que aprecia las ventajas y las
desventajas que deben resultar de su aplicacion. Padre de la escritura y
entusiasmado con tu invencién, la atribuyes a todo lo contrario de sus
efectos verdaderos. Ella no producira sino el olvido en las almas de los
gue la conozcan, haciéndoles despreciar la memoria; fiados en este
auxilio extrafio abandonaran a caracteres materiales el cuidado de
conservar los recuerdos, cuyo rastro habra perdido su espiritu. Ta no has
encontrado un medio de cultivar la memoria, sino de despertar
reminiscencias, y dar a tus discipulos la sombra de la ciencia y no la
ciencia misma. Porque cuando vean que pueden aprender muchas cosas
sin maestros, se tendran ya por sabios, y no seran mas que ignorantes,
en su mayor parte, y falsos sabios insoportables en el comercio de la vida
(Platon: 1975, p. 658).

En la obra La farmacia de Platén, de 1968, expone la tesis del logocentrismo o
metafisica de la presencia, lo que constituye un denominador comudn en toda la tradicién
filoséfica occidental que parte del mito. Cuando el rey rechaza el invento de la escritura,
por las razones que expone, en ese momento se crea la supremacia de la palabra sobre
la escritura. Derrida afirma que la palabra es presencia y que la escritura
es ausencia, esencialmente. Lo que significa que al hablar se esta presente, el alma esta
presente y hay verdad. Por medio del habla, el alma se expresa directamente.

Sin embargo, en la escritura el alma ya no esta y vive una vida propia separada y
lejos de quien le dio origen. Todo lo malo se le atribuye a la escritura, todo lo bueno a la
palabra. Para Derrida, esta es una constante en la filosofia occidental. Es a lo que se
refiere con logocentrismo o metafisica de la presencia.

Este precisamente es el hilo conductor de toda la filosofia de occidente, desde
Platon, la tradicibn dominante, el caracter fundamental de esta filosofia que se define
como logocentrismo.

Derrida dice que al hablar, las palabras son el fruto de la conciencia, de la
presencia y del presente, lo cual desemboca en una verdad que es filtrada por esa
conciencia y adaptada a lo que se acomoda para dar soporte a la idea o al concepto que
se quiere transmitir y considera que, toda esta estructura que se crea, es una estructura
falsa. En otras palabras, las palabras parecieran ser libres y espontaneas, pero no lo son.

El texto de Derrida, La diferencia, publicado en 1968, permite entender las ideas
centrales de su estrategia deconstructiva. Esta obra es ya clasica entre los estudiosos de
la corriente deconstructivista.

El deconstructivismo es precisamente una de sus propuestas de trabajo, es la
manera que propone para “ir mas alla”, para leer de otra manera.

Cuando Derrida habla de ir més alla de la filosofia, no significa que no se debe
leer filosofia, significa que se debe leer de otra manera, de “otro modo”.

Para leer de otra manera, es necesario contar con estrategias: estrategias de
trabajo, de lectura de textos. Para llevar a cabo esta estrategia, recurre a una serie de
términos como deconstruccion, diseminacion, suplemento, huella, méargenes, himen,
diferancia. Para estas palabras, Derrida propone definiciones abiertas, lo que quiere decir
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gue no se definen de la forma tradicional. Estas estrategias que propone, son
enteramente libres sin reglas ni definiciones.

Es importante notar la substitucién que hace en la palabra diferancia, al substituir
la “e” por la “@”. Esto viene de la diferencia de usos y significados del verbo griego
“diapherin” y del verbo latino “differre”, que son la raiz del verbo francés que se relaciona
con el término “différance”.

El verbo griego significa solamente el concepto de diferente. EIl verbo, en latin,
tiene dos significados, el de ser diferente y el concepto de aplazar, retrasar; estos
significados, para Derrida, estan llenos de caracteristicas linguisticas y filoséficas que
tienen que ver con el tiempo y el espacio, es decir, différance no es un concepto, ni una
palabra, contiene los dos sentidos juntos, el de aplazamiento y el de diferente.

Este es un ejemplo sacado de la linguistica que, segun Derrida, puede explicar
este doble significado de la palabra “différance”.

El signo y la escritura son algo que estan en lugar de otra cosa. Siguiendo el
pensamiento de Derrida, significa que estan en lugar de la palabra, de la presencia, es
decir que toman su lugar, es un “suplemento” que substituye.

El signo representa lo presente en su ausencia. Tiene lugar en ello.
Cuando no podemos tomar o mostrar la cosa, digamos lo presente, el ser-
presente, cuando lo presente no se presenta, significamos, pasamos por el
rodeo del signo. Tomamos o damos un signo. Hacemos signo. El signo seria,
pues, la presencia diferida. (Derrida: 1989, p. 45)

En efecto, siguiendo esta linea de pensamiento, el signo es diferente en sentido
espacial, de lo que substituye, o sea, la palabra, y lo difiere, esto implica un sentido
temporal, es diferente de la presencia la cual ya no esta; pone distancia entre nosotros y
la palabra. Por lo tanto, la différance esta siempre presente en la diferencia. En otras
palabras la diferancia esta constituida por las diferencias. “La diferencia es el <<origen>>
no pleno, no simple, el origen estructurado y diferente (del diferir) de las diferencias. El
nombre de <<origen>>, pues, ya no le conviene”. (Derrida: 1989, p.47)

Esta diferancia esta en la base de la deconstruccién, es precisamente la
estrategia de lectura.

Es interesante notar el juego de palabras, tan coherente, de este autor y que no
termina nunca. Luego de escribir esto de “es el origen”, inmediatamente dice que no es
correcto hablar de “origen”.

Asi pues, la estrategia deconstruccionista se basa en invertir el proceso con el
cual se ha construido un texto, consiste en desmontar cada pieza, usando la “diferancia”,
con lo cual cambia de lugar las jerarquias tradicionales.

Derrida dice que esta estrategia no es ingenua, no se trata solamente de

desmontar la estructura jerarquica, que es una estructura violenta; se trata de
desenmascararla y de cambiar esta jerarquia.
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Para Derrida los libros estan relacionados con la palabra, los textos con la
escritura, por tanto ve la necesidad de partir de estos textos y quedarse dentro de ellos,
y la necesidad también de abandonar los libros, pues ellos contienen la “voz”, la palabra,
del autor. En cambio los textos son anénimos, neutrales, artificiales y atender al texto
significa no dar mas importancia a la voz, al logocentrismo, y por tanto a la tradicion que
se ha manifestado siempre por medio de los libros y es la proteccion del conocimiento
enciclopédico, teoldgico.

El texto, en cambio, significa abrirse a la energia de la escritura. Esta postura
lleva a Derrida a un textualismo extremo, postura que encuentra un gran numero de
seguidores, de la critica literaria.

En este tema de la critica literaria, la deconstruccion critica se caracteriza
principalmente como una hermenéutica sin reglas académicas, con el objetivo de
restaurar el paradigma del critico como artista, criterio que comparten criticos como
Richard Rorty.

La consecuencia mas importante del pensamiento de Derrida es que la metafisica
desaparece del escenario filoséfico. Lo cual apoya uno de los postulados de los
pensadores posmodernos, que consiste en que las razones ultimas se deben buscar en
las contingencias de los hechos y no buscar explicaciones mas alla de los mismos.

C. Richard McKay Rorty

Abbagnano (2000) escribio:
Richard McKay Rorty, filésofo estadounidense, es conocido como el filésofo de la
ironia. Nacié en Nueva York en 1931 y murié en 2007 en Estados Unidos.

Pertenecié a la generacion de Donald Davidson, Michael Dummett, de Richard
Bernstein, Alasdair MaciIntyre, de Jirgen Habermas y Jacques Derrida.

Fue hijo de militantes trotskistas. La filiacion politica de Rorty esta del lado del
pensamiento critico y progresista, lo cual se plasma en varios escritos sobre como acortar
la brecha de ingresos, reducir la pobreza y luchar contra las injusticias sociales.

Es llamado el renovador de la filosofia estadounidense dentro de la corriente del
neopragmatismo, corriente que sostiene que la importancia de una idea debe ser medida
por su utilidad, por lo tanto, es continuador de la corriente pragméatica de James y Dewey.

Dentro del neopragmatismo, emprendié un revolucionario trabajo que insta a los
filosofos a abandonar la busqueda de verdades absolutas.

Apegado a los problemas concretos y diarios de nuestra sociedad, efectio una

critica a la metafisica y sostuvo que las ideas, es decir la teoria, deben estar siempre al
servicio de la accion, de lo concreto y no a la inversa.
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No obstante sus grandes aportaciones en el campo de la filosofia, Rorty considerd
que esta disciplina no puede ni debe ser una actividad primaria y exclusiva. Incluso
desacralizé el lenguaje de la misma al considerarlo un lenguaje més, homologandolo al de
la literatura.

De esta cuenta, se asumid, en primer lugar, como profesor de literatura que tenia
a la filosofia como segunda actividad. Razén por la cual renunci6 como profesor de
filosofia en la universidad de Princeton, en 1983, para ocupar el puesto de profesor de
Literatura Comparada en la universidad de Stanford.

Estudié en Chicago y Yale. Se formdé en la tradicion analitica angloamericana
constituida antes de la guerra por una generacién de ciudadanos americanos, cuyos
principales representantes son Willard Van Orman Quine, Nelson Goodman y Wilfrid
Sellars. A ellos se suman nuevos pensadores en la década de los afios treinta, debido a
la inmigracién centro europea por razones raciales y politicas, luego del ascenso al poder
de Adolf Hitler.

Dentro de la filosofia analitica, la versibn mas conocida en el &rea angloamericana,
es la de los positivistas légicos del circulo de Viena entre ellos Carnap, Schilick y
Newrath.

Durante los afios cincuenta, llega a América la filosofia del lenguaje ordinario a
través de Grice, Searle y Maclntyre, quienes procedentes de Europa emigran hacia las
universidades de Estados Unidos.

A mediados de los afios sesenta, el panorama cambia, pierden su dominio las
filosofias analiticas y entran nuevas corrientes en el area angloamericana cuya tematica
es la que se discute en Europa Continental, donde se retoma la corriente irracionalista de
Nietzsche y Heidegger, cobran fuerza los puntos de vista de Gadamer sobre la
hermenéutica, se renueva la Teoria Critica incluyendo al marxismo y las teoria de los
franceses llamados “neonietzscheanos” Foucault, Derrida —principalmente- y Lyotard.

Esto genera un interés hacia la investigacion histéricofiloséfico, lo que hasta
entonces es un area completamente olvidada en el campo de las filosofias analiticas. Y
genera también la aparicion de filosofias que discuten y declaran la guerra a las
tradiciones analiticas.

Pensadores como Rorty formados en el campo analitico, sacan a luz el
agotamiento de este campo y por consiguiente abren las posibilidades a un discurso
posanalitico, llegando mas lejos al abrir paso a un discurso posfiloséfico.

La tradicion analitica centra su interés en el lenguaje, tanto como objeto de trabajo
filoséfico como un medio de dicho trabajo. El positivismo I6gico da una importancia capital
al lenguaje logico - simbdlico - matemético. Para el segundo Wittgenstein y la escuela de
Oxford, entre cuyos representantes podemos mencionar a Ryle y Austin, la importancia
la atribuyen al lenguaje ordinario, comun.

La filosofia analitica recorre varias etapas. Para estudiarlas, es de suma utilidad el
esquema propuesto por Ch. Monis, en la Teoria general del lenguaje.
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Dicha propuesta sefiala tres niveles para acercarse a los problemas filosoficos del
lenguaje:

1°. El nivel sintactico; se efectla solamente dentro del lenguaje.

2°. El nivel semantico; se efectlia estudiando la relacion entre el lenguaje y aquello
a lo que se refiere, el mundo de los objetos 0 sensaciones.

3°. El nivel pragmético se efectua estudiando la relacion entre el lenguaje y quien lo
habla, es decir quien lo usa en general.

Con base en este esquema Yy aplicandolo a las etapas de desarrollo de la tradicién
analitica, se puede decir que, en la primera fase del positivismo légico, afios treinta, la
atencion se centra al primer nivel, o sea al nivel sintactico. En la segunda fase; primera
posguerra, la atencion se enfoca en el nivel semantico. En la tercera fase a partir de los
afos cincuenta y en union con las nuevas posiciones de la escuela de Oxford y del ultimo
Wittgenstein, la atencion se dirige al nivel pragmatico.

Las técnicas de trabajo de la tradicion analitica impiden la elaboracion de sistemas
tedricos amplios y solo se pueden tomar problemas limitados, los cuales son tratados con
refinadisimas técnicas de trabajo y grupos restringidos de especialistas. Esto sumado a
las tres etapas mencionadas, donde se analizan todas las posibilidades, lleva a producirse
un agotamiento interno, del cual Richard Rorty nos presenta un cuadro muy certero en su
ensayo ya clasico de 1981, La filosofia en América hoy.

En este punto la filosofia comienza gradualmente a moverse hacia la filosofia
posanalitica. Quien mejor representa este paso es Rorty, quien comprende los limites de
la filosofia analitica, en todas sus versiones y por lo tanto propone nuevas lineas de
investigacion y trabajo que lo llevan completamente fuera de esta tradicion.

Rorty se nutre de las ideas ya expuestas por Wittgenstein, quien afirma que ciencias
como la fisica y la metafisica que indudablemente han sido importantes y revolucionarias,
han sido siempre “literarias” en el sentido que han abandonado el problema de introducir
una nueva jerga propia y han dejado fuera "los juegos de lenguaje’ vigentes.

Para Rorty, la expresion “juegos del lenguaje’, le permite explicar que la filosofia de
corte metafisico, la que siempre busca las grandes preguntas esta destinada al fracaso,
por culpa de interrogantes e intenciones que no conducen a nada. Para Rorty asi como
para Wittgenstein, los humanos simplemente nos movemos en el lenguaje y en las
practicas sociales que lo generan. Preguntarse por los limites o si existe una entidad
fuera del tiempo que sostiene y le da sentido a esos “juegos del lenguaje’ es, o bien una
practica inatil o bien solo un juego mas.

Ideas como estas son las que hacen de Rorty un pragmatista que actia como una
suerte de terapeuta dedicado a quitarle a los filésofos el afan de preguntarse por asuntos
inefables que estdan mas alla de la temporalidad. En lugar de enredarse en eso Rorty
piensa que el fin de toda investigacion debe ser afrontar con éxito el entorno fisico y la
convivencia social.

Como se ve, Rorty es el exponente mas representativo de la filosofia posanalitica

0 mejor para usar una expresion propuesta por él de la post-Filosofia, la mayuscula es
para sefialar la tradicion filoséfica “oficial” de la cual €l quiere tomar distancia.
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En 1979, escribio La filosofia y el espejo de la naturaleza, obra que se enfoca en
analizar las diferentes posiciones de la filosofia analitica desde el punto de vista del
pragmatismo y de la hermenéutica.

De 1986, es la obra Consecuencias del Pragmatismo, donde ampli6 sus
intereses posfilosoficos e incluyd a autores de literatura, ademas de los autores de
filosofia.

En 1989, escribi6 Contingencia, ironia y solidaridad, la cual trata sobre
reflexiones muy bien articuladas sobre los escritores Marcel Prourt, Vladimir Nabokov y
George Orwell, asi como de Donald Davidson y Jacques Derrida, a quienes toma mas
que como filésofos, como escritores.

Rorty en la obra anteriormente citada, afirmé que el intelectual debe ser un
intelectual critico, lo que significa ser liberalironista, asi como marginado necesariamente
de la sociedad industrial de masas y solidario con el que sufre. Este es el punto de
llegada para este intelectual.

Rorty cada vez fue mas claro en sus escritos y en la obra de 1990, El giro
linglistico, trat6 de entender y encontrar los caminos que conduzcan a una filosofia
posanalitica y posfilosofica. Se inclind por las ideas de Heidegger y Wittgenstein. Rorty
crey6 que estas propuestas pueden ser la solucién para salir de la tradicién filoséfica en
general y de la analitica en particular, que, como lo dice Rorty, han llegado a su punto de
agotamiento lo que ha generado las dificultades actuales. Dificultades, que segun Rorty,
solo pueden existir si se cree que la obtenciébn de conocimientos se basa en que se
cuenta con algo que ha sido “inmediatamente dado” a la mente, donde a su vez se cree
que la mente es algo asi como un “ojo inmaterial” y donde sobre todo “inmediatamente”
significa por lo menos, que el lenguaje no ha sido un mediador, es decir que el lenguaje
no ha tenido absolutamente nada que ver en el proceso de conocer.

Por eso Rorty sefiala en la obra El giro linglistico que:

El giro linglistico es una reaccién contra la vision de la filosofia como una
disciplina que busca la solucion de ciertos problemas tradicionales, generados
(aparentemente) por ciertas creencias de sentido comun. Si la filosofia del
futuro se convierte en la meditacion heideggeriana o, mas en general, en la
actividad de construir nuevos juegos de lenguaje por el puro placer de jugar
(como en el Magister Ludi de Hesse)-si, en suma, los filésofos abandonan su
concepcién tradicional de la naturaleza de su disciplina- entonces los filésofos
lingliisticos no habran dejado nada de criticar. (Rorty: 1990, p.93).

Una de las obras mas importantes de Rorty, si no la mas importante, es La
filosofia y el espejo de la naturaleza, de 1979, mencionada anteriormente. En ella,
expone que la manera tradicional de hacer filosofia termina divorciandose de la realidad y
es lo que finalmente genera una filosofia que solo habla de si misma y que gira sobre si
misma, en una especie de metalenguaje y hace el planteamiento que la imagen del
espejo es el ojo no material del espectador. Este es el punto que desarrolla en la obra y
en ella, también destaca la importancia de filosofos como: Heidegger, Dewey,
Wittgenstein, quienes estan comprometidos con las reformas y con el compromiso que
debe tener el intelectual critico. Dentro de estos pensadores, también destaca el
pensamiento en esta misma linea de Sartre, Derrida, Foucault y Gadamer. Asi mismo,
toma muy en cuenta las ideas que Kuhn expone en su obra de 1962, La estructura de las
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revoluciones; sobre todo, la parte donde escribe sobre la teoria de los periodos normales
y revolucionarios de las ciencias.

El nidcleo de la filosofia que se debe superar es precisamente la teoria del
conocimiento, entendida a partir de la nocién de “espejo de la naturaleza” o de
representacion que ha seguido afectando a las corrientes filosoficas contemporaneas,
incluyendo el positivismo, la filosofia analitica y la fenomenologia que han intentado
elaborar una filosofia entendida como ciencia estricta. Esto es lo que coloca a la filosofia
como ciencia privilegiada en la busqueda de fundamentos.

Son precisamente Dewey, Wittgenstein y Heidegger quienes inicialmente han
situado a la filosofia en una via distinta. Abandonan toda pretension de un acceso
privilegiado al ser o la verdad.

Es por ello que Rorty sitla a la filosofia junto a la critica literaria, la poesia, el arte y
otras formas de la actividad humanistica.  Efectia una deconstruccion de los
presupuestos y de las estructuras que estan en la base del conocimiento entendido como
representacion. Razon por la cual arremete contra los prejuicios representacionalistas.

De esta manera, su programa de deconstruccién va dirigido contra el pretendido
privilegio moral que la filosofia se otorga a si misma y que se disfraza bajo ropajes
epistemoldgicos, pero que siguen siendo intentos de establecer formas de validez general
para instaurar definiciones normativas y codigos axioldgicos, lo que Rorty llama
irbnicamente “Confort metafisico”.

Por ello, también reclama un lugar para la hermenéutica, entendida como
sustituta del vacio que ha dejado la epistemologia, sefialando que la hermenéutica es una
expresion de la esperanza de que el espacio cultural dejado por el abandono de la
epistemologia no llegue a llenarse.

Rorty hizo hincapié en los origenes y caracteristicas de la tradicion filosofica
analitica los cuales estan representados por el apriorismo, representacionismo,
objetivismo y dualismo, y consider6 que la fenomenologia es la filosofia normal en el
sentido como Kuhn la entiende de sentido oficial y es la que se sigue en los centros
académicos. En oposicion a esta, dice que esta la filosofia revolucionaria que ha sido
presentada por filésofos y pensadores irregulares, no convencionales y contra
académicos que se han adelantado, como Nietzsche y James. Propuestas que en el
siglo XX han presentado Deway, Heidegger y Wittgenstein que se han formado dentro de
la corriente normal, a la cual se ha aludido.

Unos de los aportes de Rorty son los cuadros histéricos - tedricos, como el que
hace en el inicio de la obra La filosofia y el espejo de la naturaleza, cuando dice que
Descartes, Locke y Kant son los fundadores de la filosofia normal, lo que se convierte en
el siglo XX en la epistemologia.

La idea de una “teoria del conocimiento” basada en una comprension de los

“procesos mentales” es producto del siglo XVII, y sobre todo de Locke. La idea
de “la mente” en cuanto entidad en la que ocurren los “procesos” aparece en
ese mismo periodo especialmente en las obras de Descartes. Al siglo XVIIl, y a
Kant de una forma especial, debemos la idea de la filosofia en cuanto tribunal
de la razén pura, que confirma o rechaza las pretensiones del resto de la
cultura, pero esta idea kantiana presuponia un asentimiento general a las ideas
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de Locke sobre los procesos mentales y a las de Descartes sobre la sustancia
mental (Rorty: 1983, p.5).

Para Rorty (1983), la responsabilidad de haber institucionalizado esta filosofia es
de los neokantianos alemanes. Son Russell y Husserl quienes mantienen la filosofia
como hasta entonces, cerrada y con caracter de ciencia.

En efecto, la corriente analitica que fundamenta Russell y la corriente
fenomenolodgica que inicia Husserl, se convierten en el siglo XX en las estructuras que
funcionan para fundamentar la epistemologia. Estas filosofias se vuelven
progresivamente mas académicas y se alejan también progresivamente de los problemas
de los seres humanos.

Es por estas razones que, segln Richard Rorty, se deben tomar en cuenta las
obras de los tres fildsofos mas importantes del siglo pasado, Heidegger, Wittgenstein y
Dewey, ya que los tres encontraron un camino que lleva fuera de la filosofia fundacional y
epistemoldgica.

En opinion de Rorty, estos tres filosofos dejan a un lado la tradicion filoséfica
comenzada por Descartes, Locke y Kant la cual habia continuado en el siglo XX con
Russell y Husserl. Hacen lo mismo que los fil6sofos del siglo XVIII ante el agotamiento de
la escolastica. Plantean la posibilidad de un pensamiento poskantiano,
posepistemoldgico. No entran en discusiones, simplemente inician un nuevo camino.

Rorty, al sefialar el agotamiento de la filosofia analitica, pretende presentar no una
nueva filosofia, sino méas bien una via para salir de la filosofia tradicional y poder hacer
algo diferente, como participar en una conversacion, en lugar de iniciar una busqueda.

Esto significa una sabiduria practica, la phronesis de Aristételes y conversacion,
dos conceptos que propone para llevar a cabo la posfilosofia, y para que los intelectuales
puedan salir de esa tradicién que él llama fundacional y epistemoldégica.

Rorty siempre en la obra mencionada de 1983 considera la sabiduria practica
como el contexto natural para la actividad y practica posfiloséfica.

Lo Unico en que yo quisiera insistir es en que el interés moral del fildsofo ha
de ser que se mantenga la conversacion del Occidente, mas que el exigir
un lugar, dentro de esa conversacion, para los problemas tradicionales de la
filosofia moderna (Rorty: 1983, p. 270).

En los afios posteriores década de los ochenta Rorty, defendié el pragmatismo.
Se definié a si mismo como un pragmatista, rechazo el término de relativismo para sus
posiciones politicas y acept6 definirlas como etnocentristas.

Tomé de Lyotard el concepto de posmodernismo y asimil6 la posmodernidad a su
posfilosofia.

En los afios 1986 y 1987, Rorty dictd una serie de lecciones en Inglaterra, ideas
que luego plasmé de una manera muy organizada en la obra Contingencia, ironia y
solidaridad de 1989. Aqui los temas centrales son los éticopoliticos, temas que siempre
discuti6 en los ochenta, temas que siempre consider6 actuales en las sociedades
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econdmicamente avanzadas y que se refieren a la relacion de justicia que debe existir
entre lo publico y lo privado, entendiendo como lo publico la justicia social y lo privado,
como el desarrollo Unico de lo personal.

Rorty sefald, y este es un punto de vista muy interesante, en mi opinién, que no
debe existir una separacion entre los fildsofos y escritores que se han manifestado entre
una posicion u otra. El pens6 que no debe haber una separacion radical y que ambas
posiciones pueden y deben mantenerse en un equilibrio que se convierte de mucha
utilidad.

Rorty propuso usarlos para diferentes objetivos y pensd que autores como
Kierkeggard, Nietzche, Baudelaire, Proust, Heidegger y Nobokov, son utiles para entender
lo que es la perfeccion individual o privada y autores como Marx, Mill, Dewey, Habermas y
Rawls, son un ejemplo de justicia social.

Esta es precisamente la utopia pragmatica, de la cual escribe en Contingencia,
ironia y solidaridad, hacer mas justas las instituciones y que Rorty define como utopias
liberal - ironista que entiende como el hacer de una minoria, preparada, intelectualmente,
pero critica, que logra mantener la ironia y la solidaridad. Sin perder de vista que ya no
existen “principes” que deciden, sino que los seres humanos se encuentran en una
situacion de contingencia. Rorty cree en: “La posibilidad de una utopia liberal: una utopia
en la cual el ironismo, en el sentido pertinente del término, sea universal.” (Rorty: 1991,
p.18). Y cree también que esta utopia

No se la ha de alcanzar por medio de la investigacién, sino por medio de la
imaginacion, por medio de la capacidad imaginativa de ver a los extrafios como
comparieros en el sufrimiento. La solidaridad no se descubre, sino se crea, por
medio de la reflexion (Rorty: 1991, p.18).

Como se dijo en un principio, Rorty es llamado el fil6sofo de la ironia, idea que
plasma en la obra La filosofia después de la filosofia. En general, ironia es la actitud
que se basa en dar menor importancia que la justa, o bien la que se cree justa, a si
mismo, 0 a una situacién o bien a una condicién, a objetos o personas con estrecha
relacién con la persona. Rorty usé el término para aludir la actitud intelectual que sostiene
las creencias propias y reconociendo a la vez su validez contingente.

Empleo el término “irdnico” para designar al individuo que mira abiertamente la
contingencia de sus creencias y de sus deseos fundamentales, que es
historicista y nominalista, en la medida que basta para abandonar la idea de
gue esas creencias y deseos remiten a algo que escapa al tiempo y a la
casualidad (Rorty: 1989, p. 3).

Dicho en otras palabras: “es irénico aquel que negando la existencia de un
vocabulario universal y metatemporal, reconoce la particularidad y transitoriedad de todos
los vocabularios posibles (incluso el propio: que esta “historizado” y “acabado”, a la par de
los demas). En Rorty, la practica de la ironia va acompafiada con la de la solidaridad”

(Abbagnano: 2007, p. 624).

Ideas que sigui6 desarrollando en la obra Contingencia, ironia y solidaridad. En
efecto, para Rorty no son las teorias las que deben ser parte de la educacion del ironista
liberal sino mas bien la historia y las narraciones. Esto lo llevara a la toma de conciencia
a considerar a los otros como un nosotros, es decir,
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Este proceso de llegar a concebir a los demas seres humanos como <<uno de
nosotros>>, y no como <<ellos>>, depende de una descripciéon detallada de
como son las personas que desconocemos y de una redescripcion de cémo
somos nosotros. Ello no es tarea de una teoria, sino de géneros tales como la
etnografia, el informe periodistico, los libros de historietas, el drama
documental y, especialmente, la novela (Rorty: 1991, p.18).

Rorty, siempre en la obra antes mencionada, propone en lugar de teorias,
diferentes géneros como la etnografia, los periédicos, el cdmic, los dramas documentales
y la novela. Observa que el auge de estos géneros es su acercamiento e identificacion de
los asuntos comunes de las personas comunes, es decir nosotros.

Esa es la razon por la cual la novela, el cine y la television poco a poco, pero
ininterrumpidamente, han ido reemplazando al sermén y al tratado como
principales vechiculos del cambio y del progreso moral (Rorty: 1991, p.18).

Para este pensador, las fases del lenguaje, conciencia, solidaridad, desembocan
en la idea de comunidad democratica en la cual se abren espacios tanto para la esfera
publica, como para la esfera privada y crey6 que ambas pueden lograr un equilibrio para
el bien de la sociedad en general. Afirmd que esto es posible realizarlo dentro de
sociedades democraticas econémicamente avanzadas. Es, en estas sociedades, que se
vuelve mas facil practicar la solidaridad.

Rorty defiendié su etnocentrismo moderado como él lo llamé, su utopismo liberal—
irbnico que desemboca siempre en el bien para todos, incluyendo a todos, lo que hace
que el ethnos se amplie cada vez mas.

El territorio filoséfico lo entendi6 como espacio de narraciones que propone
siempre nuevas descripciones del mundo a modo de mapas de orientacion adecuados a
la mentalidad de cada época. Conceptos que fundamenta en El giro linglistico.

De la misma manera que a partir del siglo XVIII y, especialmente a partir del siglo
XIX, el desarrollo de la ciencia fue difuminando la necesidad social de hallar un
fundamento religioso y trascendente de la realidad, Rorty piensa que el siglo XX es el
propio de una sociedad no filosofica, cuya sociedad ya no necesita de los fundamentos y
legitimaciones de la filosofia, de una sociedad que ya no puede aceptar la formulacion de
criterios de verdad, sino que debe orientarse hacia el logro de alcanzar la felicidad a partir
de la indignacién social contra las limitaciones de la libertad.

Desearia argumentar que lo mas importante que ha ocurrido en filosofia
durante los Ultimos treinta afios no es el giro linguistico mismo, sino el
comienzo de una revisiéon a fondo de ciertas dificultades epistemolégicas que
han turbado a los fil6sofos desde Platon y Aristoteles. Arguiria que si no fuera
por las dificultades epistemélogicas creadas por esta version los problemas
tradicionales de la metafisica (por ejemplo sobre los universales, la forma
sustancial, la relacion entre la mente y el cuerpo) jamas habrian sido
concebidos (Rorty: 1990, p.127).

Rorty rechazé la invasion a Irak, reconocié que eventos como los ataques
terroristas del 11 de septiembre de 2001, son la excusa perfecta para que personajes
como George W. Bush puedan llevar a que Estados Unidos sea dominado por un nuevo
fascismo.

25



Capitulo 11l
Vida y obra de Gianni Vattimo

Gianni Vattimo, filésofo y politico italiano, nacié en Turin, Italia, el 4 de enero de
1936. La ciudad de Turin en el norte de lItalia, es el lugar donde Nietzsche tiene el ataque
que termina con su produccion filoséfica. Actualmente, Vattimo es catedratico de Filosofia
Teorética en la Universidad de su ciudad natal.

Vattimo nacié en la era de los nacionalismos, en la época del fin del pensamiento
metafisico y la era del horror frente a los campos de concentracion y la bomba atémica.

Estudi6 Filosofia en la Universidad de Turin, luego estudi6 dos afios en la
Universidad de Heidelberg, Alemania donde fue discipulo de Hans-Georg Gadamer, K.
Loewith y Luigi Pareyson.

Su pensamiento tiene una clara influencia de Nietzsche y Heidegger. Seguidor de
la corriente hermenéutica en los afios sesenta, trabaja junto a Furio Colombo y Umberto
Eco en los programas culturales de la RAI-TV (Radio Television ltaliana), donde conduce
el programa semanal politico-informativo “Horizonte”.

En 1964 comenzd su carrera docente como profesor de Estética en la Universidad
de Turin. De 1976 a 1980, fue Director de la Facultad de Filosofia y Letras de Turin,
Cargo que desempefid nuevamente de 1982 a 1984.

En 1982 inici6 la catedra de Filosofia Teorética, la cual imparte actualmente, como
se menciono.

Tradujo la obra de Georg Gadamer al italiano.

Es profesor invitado de las siguientes Universidades: Universidad Estatal de Nueva
York, Universidad de Yale, Universidad de Nueva York, Universidad de Los Angeles.

Vattimo es uno de los mas destacados y conocidos pensadores italianos de la
actualidad asi como uno de los principales autores del posmodernismo. Es creador del
concepto de pensamiento débil y conocido internacionalmente por él.

Segun escribe Vattimo, “El pensamiento débil es mas amistoso y permite
establecer puentes y evitar la confrontacion permanente”. (Dialogo publico Vattimo-
Zaffaroni, 9 de abril de 2013, Argentina).

Consecuente con su pensamiento filosofico, Vattimo se comprometido con la
participacion politica, donde cuenta con una larga y amplia trayectoria que inicié en el
Partido Radical, después con Alianza por Turin (Olivo). Luego participé con Demdcratas
de Izquierda, formacion que abandona en 2004.

Fue diputado al Parlamento Europeo entre los afios 1999 y 2004, cargo desde
donde se expresé en contra de la discriminacion sexual, asi como el replanteamiento de
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la educacion y la formacion educativa. También insiste en la necesidad de la
investigacion y el desarrollo de los medios de comunicacion y la proteccion de los
derechos de los animales.

En 2005, Vattimo acept6 la candidatura a sindico de la ciudad de San Giovanni in
Fiore, Cosenza, Italia, propuesta por una agrupacion civica que lleva su nombre. Esta
agrupacion fue organizada por un grupo de jovenes que intentan trabajar por el desarrollo
de la ciudadania y la calidad de vida. Movimiento que contribuy6 al surgimiento de “La
voz de Fiore”, integrado por jévenes que se autonombran antimafia y se dedican a
denunciar las relaciones entre politica, poderes ocultos y criminalidad organizada.

Vattimo es actualmente diputado al Parlamento Europeo por la Alianza de los
demécratas y liberales por Europa. Es miembro titular de la comision Cultura e
Instruccion y es miembro suplente de la Comision Libertad, Justicias y Asuntos Internos.

Vattimo cuenta con varios Doctorados Honoris Causa, por las siguientes

Universidades:

¢ Universidad de Palermo, Argentina
Universidad de La Plata, Argentina
Universidad de Buenos Aires UBA, Argentina
Universidad de Misiones, Argentina
Universidad Inca Garcilazo de la Vega, Pera
Universidad Mayor de San Marcos, Peru
Universidad Nacional de Educacion a distancia UNED, Espafia

En 1997, se le otorg6 la distincién Gran Oficial al Mérito de la Republica Italiana.
Es columnista de varios periédicos italianos y extranjeros:
La Stampa, II Manifesto, L'Unita y L"Espresso de ltalia. El pais de Espafa, Clarin de
Argentina. También dirige la Revista Estética de Italia.

Es miembro de la Academia Europea de Ciencias y Artes; miembro del Comité
Cientifico de varias revistas italianas; socio de la Academia de las Ciencias de Turin,
Italia.

Actualmente, es vicepresidente de la Academia Latinidade, con sede en Sao
Paulo, Brasil, asociacién que promueve las culturas neolatinas. Escribe y da conferencias
sobre temas actuales como: “La izquierda”, “Latinoamérica’, “El papa Francisco” y “La
legalizacion de la droga”.

Gianni Vattimo permanece fiel a su original pensamiento politico. Siempre ha
cultivado una filosofia atenta a los problemas de la sociedad.

El pensamiento débil que lo ha hecho conocido en muchos paises, es una
corriente de pensamiento la cual afirma que la historia de la emancipacion humana en
general, es una progresiva reduccion de la violencia y de los dogmatismos y que favorece
también la superacién de aquellas injusticias sociales que derivan precisamente de ellas,
es decir, de la violencia y de los dogmatismos.

La pagina oficial de Gianni Vattimo es http://www.giannivattimo.it/
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http://www.giannivattimo.it/

(www.banrepcultural.org/blog/noticias-de-la-actividad-1-cultural-del-b)
(www.elcultural.es/version_papel/LETRAS/8786/GianniVattimo)
(www.infoamerica.org/teoria/vattimol/htm)

Obra de Gianni Vattimo?

En la traduccion al espafiol de la obra de Gianni Vattimo La Sociedad
Transparente, hecha por la filésofa espafiola Teresa Ofate, en 1990, esta ofrece una
introduccion y una bibliografia completa de todo lo escrito por Vattimo, hasta ese
entonces, la cual se reproduce completa a continuacién. Esta aparece escrita en su
lengua original, se observan las pocas traducciones que existian hasta ese afio, situacion
que, a la fecha, ha cambiado y actualmente se encuentran numerosas traducciones.

2. Las obras de Gianni Vattimo se encuentran en el Anexo 1.
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Capitulo IV
Concepto de Posmodernidad en Gianni Vattimo

Como ya se sefialo, Gianni Vattimo es uno de los mas importantes tedéricos del
posmodernismo. Es considerado una de las voces con mas propiedad del pensamiento
contemporaneo y toda una autoridad en la construccidn conceptual de la posmodernidad.

Se le conoce como el filbsofo del posmodernismo, un nombre que se le da
principalmente por uno de sus postulados “el pensamiento débil’. Este pensamiento
contiene ideas neoheideggerianas y neonietzscheanas y se coloca como una version
italiana de la hermenéutica. EIl pensamiento débil encierra la idea de la necesidad de
interpretar los hechos frente a una verdad monolitica y univoca y a una Europa
etnocéntrica. Esta es una forma de pensar eminentemente posmetafisica, lo que significa
que es posmoderna. No obstante, aunque metafisico y posmoderno no son sinénimos lo
posmoderno es consecuencia de lo posmetafisico.

Para Gianni Vattimo el caracter social de la sociedad posmoderna —se hace
énfasis en esto pues, aunque parezca contradictorio, la sociedad y en este caso la
sociedad industrial avanzada no siempre tiene un caracter y sentido social- es una
oportunidad de emancipacién para todos y cada uno de los seres humanos.
Emancipacion que parte de entender la diversidad y darle el valor que le corresponde, de
la practica de la tolerancia y del entendimiento en general que existen diferentes formas
de pensar tan validas unas como otras.

Considera que el eurocentrismo ya no es capaz de contener un punto de vista
tanto exclusivo como anico y por lo tanto es el momento de ver hacia otra parte que bien
podria ser Latinoamérica y es por consiguiente el momento de ver y escuchar a las
culturas de este continente.

Vattimo reflexiona y se pregunta, en La sociedad transparente

. nuestra sociedad mediatizada, dentro de la cual, en mdltiples sentidos, el
principio de realidad, parece consumirse y atenuarse, tal pasaje [pasaje que
franquea la modernidad] puede asignar un papel central a aquellas culturas que
hasta ahora, han compartido menos el programa de la modernizacion y la
empresa de racionalizacion rigurosa impuesta tanto a la economia como a la
vida social y a la misma existencia individual. Si lo moderno estuvo guiado por
las culturas angloamericanas, ¢no podria la posmodernidad ser la época de las
culturas latinas? (Vattimo: 1990, p.69)

Vattimo enfatiza que su pensamiento no es una apologia de la sociedad actual y
tampoco una aceptacion pasiva de las cosas tal como son. Su pensamiento encierra una
dimensién utdpica que se entiende como una forma de razon social mas ligera, no
dominada por una racionalidad fuerte y calculadora, una razon social que se compromete
en una esfera ética y politica, que encamina a las personas hacia la emancipacion y las
acerca a la felicidad, entendida como una vida buena, sin pasar la violencia de las
revoluciones.
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Este pensador cree que la posmodernidad no es una moda por lo tanto, no es algo
pasajero. Sostiene que la modernidad, la cual inicia en el siglo XV, ha terminado, que nos
encontramos en la posmodernidad y sostiene también que este término de
posmodernidad tiene mucho sentido. Este sentido est4 estrechamente relacionado con
una caracteristica de nuestros tiempos: la comunicacion.

La sociedad actual es la sociedad de la comunicacién de masas, la sociedad de
los mass media.

En efecto, para Vattimo, se puede hablar de posmoderno porque considera que la
modernidad llegdé a su fin, por lo menos en uno de sus aspectos fundamentales, el cual
piensa Vattimo, se da cuando ya no es posible hablar de la historia como una unidad, es
decir, ya no se puede hablar o verla como algo unitario. Por lo tanto, cree que el
posmodernismo es la experiencia de un fin, de su fin en el sentido de la concepcion
moderna de la relacién como unidad y progreso.

Vattimo considera que existen muchas discrepancias respecto a qué se entiende
en general por modernidad. Sin embargo opina que todos pueden estar de acuerdo con la
siguiente idea, juicio que es de suma importancia para entender la modernidad y por
consiguiente la posmodernidad,

“la modernidad es la época en la que el hecho de ser moderno se convierte en
una valor determinante. En italiano, y creo que también en muchas otras
lenguas, aun resulta ofensivo decir a alguien que es un <<reaccionario>> o
sea: que esté apegado a los valores del pasado, a la tradicion, a las formas del
pensamiento <<superadas>>. De acuerdo con mi opiniébn es Mas o menos,
esta consideracion <<euldgica>>, vindicativa, del ser moderno, lo que
caracteriza toda la cultura moderna. (Vattimo: 1990, p.73-74)

Resulta entonces que la palabra “reaccionario” es una palabra que califica el modo
de ser y de pensar de una persona, lo cual se considera poco pertinente y por lo tanto
superado, por algo mejor. Una forma de ser que es alejada de la tradicion, de lo antiguo.
Esta nueva forma de pensar entonces es mejor porque es nueva.

Es asi como la idea de moderno lleva implicita la idea de nuevo y nuevo, a su vez,
la idea de mejor. Vattimo plantea cdmo, en el caso de los artistas, comienza a abrirse
camino el concepto de lo nuevo, de lo original, lo cual s6lo logran alcanzar los genios.
Esta segln Vattimo, es una nocion fundamental que marca una diferencia en la edad
moderna, respecto a las anteriores épocas, en las cuales se imitaban los modelos
existentes y entre mas exacta era la copia, mas importante era el artista. Esta idea de lo
nuevo se va desarrollando y acentuando con el paso de los siglos y abarca no soélo el
campo del arte, se extiende hacia todas las esferas o ambitos del quehacer humano.

Cuando se alcanza la edad de la lluminacién, en los siglos XVII-XVIII, se considera
la historia de la humanidad un continuo proceso unitario de avance, de progreso y de
emancipacion. En otras palabras, se cree que con el paso del tiempo el ser humano se
va perfeccionando cada vez mas. Y se logra la realizacion de un mundo mejor para la
humanidad en general.

Siguiendo este orden de ideas, es obvio pensar que el ser humano camina hacia

algo mejor cada vez. Sin embargo, para que esta idea tenga sentido es indispensable
gue la historia sea vista como una unidad que se encamina hacia el progreso y
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perfeccionamiento continuo. Es decir un bloque monolitico, que camina a la vez todo junto
hacia un fin.

Vattimo opina en la obra La sociedad transparente: “Ahora bien, la condicion
para concebir la historia como realizacion progresiva de la humanidad auténtica estriba en
que pueda ser vista como un proceso unitario. Sélo si existe la historia se puede hablar de
progreso” (Vattimo: 1990, p.74).

Pues bien, Vattimo afirma que esta concepcion de la historia como proceso
unitario, es una idea de caracter ideologico, como ya lo habia denunciado Walter
Benjamin en sus escritos Tesis sobre la filosofia de la historia, en 1938. Y antes que él,
ya Nietzsche y Marx habian reparado en este punto. Es en esta obra donde Benjamin
hace ver que la historia desde este punto de vista, de unidad y progreso, es una
representacion del pasado hecha por los grupos dominantes. Donde solo aparecen los
hechos relevantes los cuales sirven de base para las ideas que se pretenden difundir. Es
asi que la historia narra las aventuras de los nobles, de los gobernantes, de las personas
poseedoras de grandes riquezas. Pero no de las personas pobres, del pueblo. Estas
formas de vivir de los pueblos estan borradas, desaparecidas de esta historia, que no es
la realidad completa, aunque pretende serlo y se presente como tal.

De esta cuenta es como Occidente ordena la historia a partir del afio del
nacimiento de Cristo. Occidente representa la civilizacion, afuera de ella estan los
pueblos llamados primitivos y los pueblos en vias de desarrollo.

En La sociedad transparente, Vattimo se pregunta:

¢Qué es en realidad, lo que se transmite del pasado? No todo
aquello que ha ocurrido, sino sélo lo que parece ser relevante. En la
escuela, por ejemplo, hemos estudiado mil fechas de batallas, de
tratados de paz, o de revoluciones, pero nunca se nos ha hablado de las
transformaciones relativas al modo de alimentarse, al modo de vivir la
sexualidad, o a cosas parecidas. Lo que narra la historia son los
avatares de la gente que cuenta, de los nobles, de los monarcas, o de la
burguesia, cuando se convierte en clase de poder: los pobres, sin
embargo, o aquellos aspectos de la vida que se consideran <<bajos>>
no <<hacen historia>> (Vattimo: 1990, p. 75-76).

Es precisamente en este momento, cuando se hacen estas preguntas y se
encuentran respuestas que, en opiniébn de Vattimo, en la obra arriba mencionada, el
concepto de historia como proceso unificador se disuelve, por lo que para Vattimo: “no hay
una historia Unica, hay imagenes del pasado propuestas desde diversos puntos de vista, y
es ilusorio pensar que haya un punto de vista supremo, comprensivo, capaz de unificar
todos los restantes” (Vattimo: 1990, p. 76).

Por lo tanto, también es aqui donde la idea de progreso se pone en duda, porque
esta idea estd implicita. Estd contenida en la idea de historia y si no hay un solo camino
gue une todos los acontecimientos vividos por los seres humanos, no se puede sostener la
idea de que todos estos acontecimientos se encaminan hacia un fin, o sea, que se dirijan
hacia una situacion donde siempre se espera estar mas cerca del ideal de ser humano. Es
este un modelo que se alcanza a través de la educacion, en términos generales, lo que
lleva a un grado mayor de civilizacion que concuerda con el prototipo del hombre europeo
moderno, arquetipo de progreso el cual resulta muy comprometido y lleva a reflexionar
sobre éste, sobre todo ante:
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Tantos clamorosos <<fracasos>> de la razé6n moderna:
Auschwitz, por un lado, y la destruccién del colonialismo eurocéntrico, por
el otro, han hecho insostenible la ideologia del progreso; y hoy, las
muchas contradicciones de la ciencia-técnica, desde la devastacion
ecolégica. Hasta los recientisimos problemas de la bioética (Vattimo:
1996, p.104).

En efecto, la historia se concibe Unicamente desde un solo y determinado punto de
vista, el cual se coloca, tanto en el centro como en la base de esta visién y es asi como el
progreso solo puede existir si se adecla a este criterio que por consiguiente conduce
hacia una unica forma posible de ser humano, cuyo ideal siempre es el mismo, hombre,
caucasico, europeo.

En opinién de Vattimo, siempre en La sociedad transparente, “- es algo asi como
decir: nosotros los europeos somos la forma mejor de humanidad, todo el curso de la
historia se ordena en funcion de realizar, mds o menos acabadamente, este ideal’
(Vattimo: 1990, p. 77).

Para Vattimo esta idea de rompimiento de la historia como factor comun, para toda
la humanidad que por consiguiente lleva a que se quiebre la idea de progreso, no
solamente por asuntos tedricos, sino por otros muchos factores de indole practica como
los ya mencionados, todo en nombre de una superioridad basada en una Unica verdad.
Verdad que se disuelve entre otras verdades de otros seres humanos. Vattimo en la obra
antes mencionada observa: “El ideal europeo de humanidad se ha ido desvelando como
un ideal mas, entre otros, no necesariamente peores, que no puede, sin violencia,
pretender erigirse en la verdadera esencia del hombre, de todo hombre”.

(Vattimo: 1990 p .77).

Sociedad de comunicacion

Sumado a esto, el otro factor que determina el fin de la idea de la historia y por
tanto el fin de la modernidad es el surgimiento de la sociedad de la comunicacién. El
surgimiento y desarrollo de esta sociedad ha dado origen al pluralismo, hecho que ha
destruido en su base misma, la idea de historia como unidad.

Gianni Vattimo dice en la obra ya mencionada, La sociedad transparente:

Lo que intento sostener es: a) que en el nacimiento de una
sociedad posmoderna los mass media desempefian un papel
determinado; b) que éstos caracterizan tal sociedad no como una
sociedad méas <<transparente>>, mas consciente de si misma, mas
<<iluminada>> sino como una sociedad méas compleja, cadtica, incluso y
finalmente c) que precisamente en este <<caos>> relativo residen
nuestras esperanzas de emancipacion (Vattimo: 1990, p. 78).

Mass media es el término para designar a los medios de comunicacion masiva:
diarios, radio, television, etc.

Es importante conocer las dos posturas de fondo que se desarrollaron a este
respecto en el siglo recién pasado.

32



Una de estas posturas es la que sostuvieron los filosofos de la Escuela de
Frankfurt quienes desarrollaron una posicion critica a lo que ellos consideraron un riesgo
para la sociedad.

La Escuela de Frankfurt tiene sus origenes en Alemania, en 1922, como respuesta
a la desvirtuacion del marxismo. Félix Weil, convocd a una primera reunién en la cual
participaron los mas importantes teodricos del marxismo, entre los cuales se pueden
mencionar a Gyorgy Lukacs, Karl Kosch, Friedrich Polloc, y A. Wittfogel. El resultado de
esta reunion, convencio a Weil de la necesidad de fundar un centro de estudios, dedicado
a la restauracion de las ideas de Marx. Se le dio el nombre oficial de Instituto para la
Investigacion Social el 3 de febrero de 1923y, obtuvo una sede definitiva en 1924. Dicho
instituto se asoci6 a la Universidad de Frankfurt y obtuvo el reconocimiento oficial del
Ministerio de Cultura.

Desde sus inicios cont6é con una biblioteca muy completa y con la colaboracién del
Instituto Marx-Engels de Moscu.

En 1931 asume la direccién del instituto Max Horkheimer (1895-1973) y es él quien
imprime las caracteristicas por las cuales es conocida como la Escuela de Frankfurt.
Rasgos que se dirigen hacia la filosofia social y por tanto a la investigacion social.

El 6rgano de difusion oficial de la Escuela es la Revista para la Investigacion
Social, la cual goz6 de gran prestigio dentro del ambito cultural marxista de Europa.

En 1933, con la llegada al poder del Nazismo, el Instituto comenzé a tener serios
problemas porque la mayoria de colaboradores eran de origen judio, lo que ocasion6 que
finalmente se instalaran en Estados Unidos, en Nueva York especificamente, donde el
Instituto se asoci6 a la Columbia University con el nombre de International Institute for
Social Research.

Este hecho es fundamental pues es la oportunidad, para los representantes de la
Escuela de Frankfurt, de conocer de primera mano el capitalismo en toda su dimensién, lo
que origind algunas de las obras méas importantes de estos estudiosos.

Desde 1931, bajo la direccién de Horkheimer, las investigaciones de la Escuela
develan un “capitalismo de Estado” determinado por un plan preestablecido que dirige la
actividad econOmica, la que consecuentemente no es dejada en la libertad propia de las
leyes de mercado, sino mas bien esta dirigida y planificada desde sus cimientos, lo que
necesariamente implica una “racionalizacion” de todo el sistema.

Por lo tanto, cuando el Instituto para la Investigacion Social se trasladé a Nueva
York, esencia del capitalismo, los pensadores de la Escuela de Frankfurt se enfrentaron a
otro sistema de sociedad contemporanea, diferente al sistema socialista de la Union de
Republica Socialista Soviética y, se sorprendieron por las caracteristicas totalitarias de
esta sociedad, las cuales se encontraban disfrazadas de pluralismo y democracia.

De esta cuenta, comenzaron a trabajar sobre la investigacion filoséfica, sociolégica
y psicolégica, de esta sociedad que ellos consideraron estaba sometida por mecanismos
alienantes e insensibles.

Estas son las circunstancias que conducen al desarrollo de una posicién critica, la
cual considera todos los elementos que segln estos pensadores, conducen gradualmente
a una reduccion formal de la libertad y de la igualdad de las personas. Es decir lo que se
conoce como “Industria Cultural”.

Herbert Marcuse, (1898-1979), luego de veinte afios de investigacion publicé sus
estudios donde concluyé que la sociedad industrial avanzada, es una maquinaria que
decide y establece todo lo que la persona debe ser y hacer, creando en ella necesidades y
formas de pensar colectivas.

En efecto para Theodor W. Adorno (1903-1969), esta maquinaria se vale de la
propaganda, cada vez mas especifica, sutil y eficaz; lo que da lugar a la “industria cultural’
lo que significa una homologacién de la sociedad, que vive en una “prisién al aire libre”.
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Esta maquinaria que produce la industria cultural esta constituida por el cine, la
radio y la televisién, asi como por las novelas populares y biografias que sirven y
sostienen tal fin. El objetivo es aceptar la realidad como es, asi debe ser, y lograr que las
personas no piensen que puede existir otra realidad.

Para Adorno, una de las caracteristicas de la sociedad tecnologica es el
aparecimiento de los mecanismos de la industria cultural, los cuales penso, son
instrumentos de manipulacion de la conciencia, con el fin de conservar el sistema
existente e impedir la independencia de pensamiento.

Segun Theodor Adorno, los medios de comunicacion hoy en dia no son neutrales
sino instrumentos ideolégicos que buscan producir en los individuos incapacidad para
pensar, incluso estados de pardlisis mental cuya meta es que las personas acepten las
cosas tal como estan. Es decir, que son instrumentos disefiados para impedir la reflexion.
Es la voz del poder, la que esta en la base, la voz de las clases dominantes, las que se
escuchan a través de ellos, con el fin de que las personas se adapten a lo que hay y
gueden incapacitadas para pensar que un cambio es posible, un cambio para algo mejor
Yy, que repercuta directamente en una mejor calidad de vida alejada del consumo, en todas
sus modalidades y formas. Consumo que necesariamente conduce a la homologacion de
los pensamientos y de las conductas.

Los filésofos de la Escuela de Frankfurt también consideran incorrecto el término
mass media ya que ellos creyeron que no se trataba de un fenédmeno surgido de las
masas ni de las técnicas de comunicacion como tales, sino del espiritu que se ha infundido
en esas técnicas y en esos medios que no es mas que la “voz del amo”. Lo cual, segun
ellos, desemboca en el caracter homogenizante que produce la industria cultural. Por lo
tanto, también le dieron el nombre de industrializacién de las conciencias.®

En la obra Dialéctica de la ilustracién escrita por Adorno con la colaboracion de
Horkheimer, estos pensadores expresaron su temor por los medios de comunicacion y les
atribuyeron poderes demoniacos capaces de producir regimenes totalitarios y por tanto
dictaduras.

La otra postura sostuvo y exalté la importancia de estos medios en la sociedad
posmoderna o sea la sociedad de la comunicacién. Dentro de esta postura, se encuentra
Gianni Vattimo, quien identifica a la sociedad de nuestro tiempo con sus medios
tecnolégicos que producen informacion continua, dando paso a la sociedad posmoderna
gue no es mas que la sociedad de los medios de comunicacién en todas sus formas.

Vattimo sefiala “que el término posmoderno tiene un sentido y que dicho sentido
esta ligado al hecho de que la sociedad en que vivimos es una sociedad de la
comunicacion generalizada, la sociedad de los mass media” (Vattimo: 1990, p. 73).

Gianni Vattimo esta en total desacuerdo con los pensadores de la Escuela de
Frankfurt en general, y en particular con Theodor Adorno y Marx Horkheimer quienes
emplean la expresion “industria cultural” para referirse especificamente a la manipulacion

3. También se basaron en las doctrinas del filésofo y sociélogo francés Jean Baudrillard, las cuales desarrollé en relacién al
“terrorismo del codigo”. Critica al orden social de consumo y a la economia a través de la aplicacion de las teorias del signo
que se basan en las dinamicas de aislamiento y privatizacion del consumo que suponen la supremacia del sistema de
dominacién por medio del uso exagerado o el exceso de mensajes hipercodificados y ajenos a la vida cotidiana.
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de las conciencias que pretenden los medios de comunicacion. Tanto Adorno como
Horkheimer afirman que el usuario de estos medios, que al fin de cuentas es toda la
sociedad, no es como se queria hacer creer, el sujeto de la industria cultural, sino mas
bien su objeto, con el fin de homologar a las personas.

Frente a las ideas de la Escuela de Frankfurt, Vattimo responde que los mass
media no son instrumentos diabdlicos, cuyo fin es la creacién de un sistema totalitario,
sino mas bien la oportunidad del posible advenimiento de una humanidad capaz de vivir
en un mundo de culturas plurales. Vattimo encuentra ventajas en el orden de caracter
plural que producen los mass media y en la consiguiente sociedad compleja que ellos
forman. Y piensa que es gracias a ellos que hay una multiplicacién de los centros de
recoleccién y de interpretacion de los acontecimientos. Ahora la realidad para los
posmodernos coincide con las imagenes que estos medios distribuyen, imagenes que,
utilizando palabras de Vattimo, crean un “mundo fantasmagoérico”. Actualmente, se
encuentra una inmensa cantidad de informaciones que transmiten los televisores de los
cuales hay, como observa Vattimo, en La sociedad transparente, varios en cada casa.”

En lugar de ese hilo conductor de la historia, Vattimo plantea:

Quizas se cumple en el mundo de los mass media una <<profecia>> de
Nietzsche: el mundo verdadero, al final, se convierte en fabula. Si nos
hacemos hoy una idea de la realidad, ésta, en nuestra condicion de
existencia, tardo-moderna, no puede ser entendida como el dato objetivo
gue esté por debajo, 0 més alla de las imagenes que los mass media nos
proporcionan. ¢Cémo y dénde podriamos acceder a una tal realidad
<<en si>>. Realidad, para nosotros, es mas bien el resultado del
entrecruzarse, del <<contaminarse>> (en el sentido latino) de las
multiples imagenes, interpretaciones y reconstrucciones que compiten
entre si o que, de cualquier manera, sin coordinaciébn <<cultural>>
alguna, distribuyen los media (Vattimo: 1990, p.81).

De esta cuenta, los medios de comunicacion escritos, radio, television y todos los
que existen actualmente han sido un factor determinante para terminar con las verdades
Unicas, los puntos de vista desde una sola perspectiva, univocos y supremos,
caracteristicos de la modernidad.

Segun Vattimo, los mass media han permitido que los seres humanos conozcamos
diferentes maneras de pensar, que cada una de ellas es valida, no mejor, tampoco
inferior. Todas estas formas de pensar estan colocadas en un mismo horizonte. Cree,
también, que esta nueva perspectiva de colocar el pensamiento propio de cada persona
enmarcado dentro de una hermenéutica nihilista, que se entiende como una interpretacion
gue no hay nada que pueda explicar las razones de la existencia de la persona y que ésta

4. Es interesante observar la postura de Karl Popper, Abbagnano (2007), quien ve una potencialidad negativa en
los mass media, sobre todo en la television. Popper cree que este instrumento sirve para la difusién cultural y lo acusa de un
bombardeo continuo de escenas violentas, que afectan principalmente la mente de los mas jévenes. De esto nace la
propuesta que hace de crear un Instituto encargado de la television, lo cual considera él, que es a favor de la democracia,
no en contra de ella. Popper considera el poder de la televisiéon y cree que quien la controla tiene en sus manos el control de
un gran poder y por lo tanto este poder debe ser, a su vez, controlado democraticamente.
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se encamina a un fin incierto, sin garantia de trascender y, esto es lo que tiene la
capacidad de proporcionar la esperanza de emancipacion para el ser humano.

Y no la concepcidn del ser como objeto medible y manipulable que Adorno
llamara la <<organizacion total>> en el que fatalmente, también en el
sujeto humano tendera a devenir puro material, parte del engranaje general
de la produccién y del consumo (Vattimo: 1996, p.26).

Vattimo piensa que ha sucedido todo lo contrario de lo que prevenian Adorno y
Horkheimer, pues la radio, la television y los periddicos se han convertido en los medios
que dan a conocer precisamente las diferentes visiones del mundo y piensa que una
prueba de esto es como en Estados Unidos de América han tomado la palabra minorias
de todo tipo, tanto culturas como subculturas.

Vattimo se pregunta, en La sociedad transparente, siempre en relacién con el
pensamiento de los frankfurtianos ¢qué razon tendria, si fuera como lo plantea Adorno,
que existieran mas de uno de medios escritos, radiofénicos y televisivos, en un mundo
donde la meta fuera la estandarizacion de las personas?

Y responde en la obra mencionada: “De hecho, la intensificacion de las
posibilidades de la informacién sobre la realidad en sus mas diversos aspectos vuelve
cada vez menos concebible la idea misma de una realidad” (Vattimo: 1990, p.81).

Dentro de este mismo orden cree que son los mass media los que ofrecen esta
multiplicacion de imégenes, las que a su vez forman la realidad en la cual viven las
personas posmodernas y que esta multiplicacién de imagenes no tienen una direccion
preconcebida. Nuevamente en La sociedad transparente, explica:

Esta multiplicacion vertiginosa de la comunicacion, este <<tomar la
palabra>> por parte de un creciente nimero de sub culturas, constituye el
efecto mas evidente de los mass media siendo a la vez, el hecho que
determina (en interconexién con el fin del imperialismo europeo, o al
menos con su transformacion radical) el transito de nuestra sociedad a la
posmodernidad. No s6lo en comparacion con otros universo culturales (el
<<tercer mundo>> por ejemplo), sino visto también desde dentro,
Occidente vive una situacion explosiva, una pluralizacién que parece
irrefrenable y que torna imposible concebir el mundo y la historia segun
puntos de vista unitarios (Vattimo: 1990, p.79-80).

Frente al ideal emancipador del ser humano, primero creado sobre la capacidad de
la autoconciencia para saber como son las cosas segun el espiritu absoluto de Hegel y
segundo creado sobre la capacidad de ser libre ideolégicamente como lo plantea Marx,
Vattimo piensa que existe otro camino de emancipacion, el cual presenta en su base
pilares que no son rigidos, sino mas bien pilares que oscilan proporcionando visiones de
pluralidad y por lo tanto desdibujando un principio de realidad, lo que trae consigo un
nuevo ser humano que tiene la capacidad de vivir en este aparente caos, que ya no
necesita de una verdad que le explique el sentido de la realidad, como pretendia la
metafisica. Ese es precisamente el aporte de Nietzsche y Heidegger. Para Vattimo esta
es la esencia de estos pensadores “en el hecho que nos brindan los instrumentos para
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captar el sentido emancipador del fin de la modernidad y de su concepto de historia”
(Vattimo: 1990, p.82).

Por lo tanto, Nietzsche y Heidegger son los primeros que abren el camino para
percibir como posibles otras realidades, realidades mdultiples, lo cual implica esa
disolucion de la realidad entre otras realidades. De esta cuenta, Vattimo piensa que esta
pérdida del sentido de realidad, no es una gran pérdida, pues la primera consecuencia de
esta pérdida es la emancipacion que produce por consiguiente una libertad, que no
depende de una idea central, sino de las reglas del grupo. A este respecto, Vattimo hace
una analogia con un dialecto determinado, el cual se conoce al surgir las minorias, sin
embargo este dialecto no estd libre de una gramatica y de una sintaxis, reglas que
descubren los hablantes del dialecto al adquirir dignidad y visibilidad.

En la misma obra mencionada, Vattimo analiza qué fil6sofos nihilistas como
Nietzsche y Heidegger, y fildsofos pragmaticos como Dewey y Wittgenstein muestran:

Que el ser no coincide necesariamente con lo que es estable, fijo y
permanente, sino que tiene que ver mas bien con el evento, el consenso,
el didlogo y la interpretacion, se esfuerzan por hacernos capaces de
recibir esta experiencia de oscilacion del mundo posmoderno como
chance de un nuevo modo de ser (quizés, al fin) humano.

(Vattimo: 1990, p.87).

Vattimo esta convencido de que los “grandes cuentos”, las grandes narraciones
legitimados por la modernidad son parte de una forma mentis, que es metafisica y
fundacionista, la cual ha sido superada. Precisamente Vatimo piensa que el paso de la
edad moderna a la edad posmoderna se basa en el paso de un pensamiento fuerte a un
pensamiento débil. Como pensamiento fuerte o metafisico, entiende una manera que
habla en nombre de la verdad, de la unidad y de la totalidad, sin dejar lugar a nada que no
corresponda a esta Unica forma de ver 0 a esta Unica mirada, que pretende crear
fundamentos absolutos para conocer y para accionar.

Nihilismo

Como pensamiento débil o posmetafisco, concibe un pensamiento que rechaza las
legitimizaciones que monopolizan la verdad. El pensamiento débil contiene una forma de
nihilismo, término que segun Vattimo es una palabra clave de nuestra cultura. Por lo tanto
vale la pena conocer lo que este concepto significa: nihilismo del latin nihil, nada.

Suele indicar un concepto o una doctrina en la que todo lo que existe (los
entes, las cosas, el mundo, y en particular los valores y los principios) se
niega y reduce a la nada. La historia del concepto saca, sin embargo, a la
luz diversos significados considerados distintos: 1) en ocasiones
esporadicas, con acepciones oscilantes se encuentran ante todo en los
tratados teolégicos; 2) el primer empleo especifico del término se registra
entre fines del Siglo XVIIl y el inicio del XIX en las controversias que
caracterizan el nacimiento del idealismo aleméan; 3) en la Rusia de la
segunda mitad del siglo XIX, el nihilismo se manifiesta como movimiento
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de rebelién ideolégica social, imponiéndose en escala general; 4) la
principal elaboracion teérica del nihilismo es obra de Nietzsche, y 5) esta
tendra una amplia influencia en el pensamiento del siglo XX sobre todo
aleman (Ernest Junger, Martin Heidegger). Pero asi mismo francés e
italiano.

1) Si se pasa por alto la primerisima pero no mejor comprobada aparicién
de la palabra en San Agustin, que apostrofa de nihilistas a quienes
niegan a Dios, el término aparece por primera vez en la variante
nihilianismus en Gualtiero di San Vittore, que lo emplea para indicar la
herejia cristolégica que niega la naturaleza humana de cristo
(Abbagnano: 2007, p.761).

Aunque obviamente el significado que interesa, para este trabajo, son los incisos
4) y 5) es sumamente interesante conocer los otros significados, y en qué sentido fue
usado las primeras veces, lo cual explica el por qué Vatimo aclara que el término no lo
usa en sentido peyorativo, sino mas bien de manera positiva. Este filosofo se refiere, al
emplear el término nihilista a la circunstancia que habia profetizado Nietzsche, de que el
hombre rueda hacia lo desconocido, hacia la nada. Es decir, esa determinada condicién
de ausencia de bases en la que se encuentra el ser humano posmoderno después de la
desaparicién de la certeza y de la caida de las verdades estables.

En consecuencia, cree que el nihilismo no se debe evitar, mas bien debe ser
asumido como la Unica posibilidad. En efecto, a los hombres y mujeres del siglo XX no les
queda mas que acostumbrarse a vivir con la nada y vivir sin neurosis por la falta de
certezas.

En la obra Filosofia en el presente, Vattimo plantea que actualmente no nos
sentimos comodos con el nihilismo porgque todavia somos muy poco hihilistas y no hemos
aprendido a vivir profundamente la experiencia de la disolucion del ser. Los seres
humanos todavia padecemos una especie de nostalgia por las totalidades y certezas que
hemos perdido.

Vattimo no habla de un nihilismo tragico, resentido por las pérdidas o angustiado
por el derrumbe estrepitoso de lo absoluto u obsesionado por el sin sentido. Tampoco
plantea un nihilismo fuerte cuyo fin sea volver a edificar absolutos sobre las ruinas de la
metafisica. Asi mismo no es un nihilismo que busque sustituir la voluntad creadora de
Dios por la voluntad creadora del hombre, simplemente existe la voluntad creadora del
hombre sin afan de sustitucion. Vattimo habla de un nihilismo débil el cual se basa en la
profunda conciencia del ser humano de saber cudl es su situacion, sin afioranzas por las
antiguas creencias ni deseos de crear nuevas. Este es el caracter esencialmente
posmoderno que armoniza con el ser humano de buen temperamento “de caracter
armonico que excluye la violencia, el esfuerzo, el rechinar de los dientes del perro que
lleva mucho tiempo atado, segun una imagen de Nietzsche” (Vatimo: 1996, p.125-126) lo
cual se logra al dejar los resentimientos y las cadenas que oprimen.

En opinion de Vattimo, como ya se menciond anteriormente, quienes abren el
camino para la posmodernidad son Nietzsche y Heidegger, al plantear la posibilidad de
gue los hombres no sean concebidos metafisicamente, al considerar los resultados de la
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destruccién ontoldgica del ser y por ende, la destruccién de condiciones estables. Solo
entonces es posible vivir positivamente la verdadera propiedad o condicion posmetafisica
gue es la posmodernidad.

De Nietzsche, toma la idea de “la muerte de Dios”, que encierra la teoria de la
ausencia de valores absolutos metafisicos incluyendo la idea de sujeto. De Heidegger,
toma la tesis de que “el ser no es, mas acontece” este acontecer se da en el camino
lingliistico lo que permite el conocimiento concreto de los entes que por este medio se
vuelven accesibles al ser humano y este a si mismo. Lo que concuerda con las teorias de
Walter Benjamin sobre el lenguaje, que ve en este una pieza clave de la vida de los seres
humanos y considera que el ser humano se comunica en el lenguaje, no por el lenguaje.
Esta ontologia de época nos lleva, segln Vattimo, a una temporalizacion radical y a un
debilitamiento de base del ser, el ser que era concebido como eternidad y estabilidad,
ahora es visto como un ser que nace, vive y muere, no es mas lo que permanece es lo
que deviene. Por lo tanto existe un proceso que comienza con el debilitamiento del ser,
pasa por el fin de la metafisica y llega al nihilismo. Sin embargo, Vattimo cree que tanto la
metafisica como el pasado en general no son algo que haya desaparecido totalmente,
mas bien es algo que esté ahi, una especie de cordén umbilical que une el presente con
el pasado, en este caso el pensamiento posmetafisico al pensamiento metafisico. Es
decir, el ser humano tiene consigo una tradicién que significa: “la herencia cultural, esto
es, la transmision de creencias o técnicas de una a otra generacion” (Abbagnano: 2007,
p.1047).

Concepto que toma Georg Gadamer y lo desarrolla dentro del campo de la
hermenéutica. En efecto, Gadamer ve en la tradicion “una manifestacion de la finitud
historica del individuo, cuyo ser-en-el-mundo es, en realidad, un-ser-en-la-tradicion y en
los prejuicios que la constituyen” (Abbagnano: 2007, p. 1047).

Esta idea es importantisima en el pensamiento de Gadamer, ya que se basa en
ella para sustentar que el ser humano no es libre, para considerarse autbnomo y sin
nexos con el pasado. Y también le sirve para:

...demostrar cémo la actividad histérica no nace ni en el espacio vacio de
una subjetividad abstracta ni en el marco enrarecido de una conciencia
ajena al devenir, sino en el horizonte temporal concreto de esa mediacion
histérica viva entre pasado y presente representado por la “gran cadena
de la tradicion”, entendida como tejido conectivo que permite dialogar con
mundos lejanos (Abbagnano: 2007, p.1049).

Esta es la idea de tradicion que toman los posmodernos, y por tanto Vattimo,
quienes no creen posible romper totalmente con el pasado. Lo cual no significa que se
deje de rechazar la idea que la historia es una unidad.

Vattimo encuentra que el término heideggeriano ueberlieferung, transmision, es la
esencia del ser:

...(“que no es, pero se transmite”) e identificd, en la red infinita de sus
voces y de sus mensajes, la realidad misma de nuestro existir
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hermenéutico, de nuestra relacion piadosa con el pasado, llegando a una
perspectiva que se sitlla mas alla de toda antitesis ficticia entre tradicion
e innovacion: el ser no es mas que evento, transmision, cristalizacion, el
deber ético principal es el de una atencion enfocada a los vestigios y a
los monumentos: lo que no significa entera aceptacién pasiva de la
transmision del tradicionalismo obtuso (Abbagnano: 2007, p.1049).

Como sabemos hermenéutica viene del griego épunveia y del latin interpretatio.
“En general, el remontar de un signo a su significado” (Abbagnano: 2007, p.616).

Ya Platén habla de épunveia en relacion a entes que son problematicos porque
afectan el entendimiento con impresiones que son opuestas entre si, las cuales reciben el
nombre de interpretaciones.

En el siglo XX, desarrollan, el pensamiento hermenéutico, Schleiermacher vy
Dilthey, en relacién con los datos que se han acumulado a través de la historia, sobre todo
por los elementos del lenguaje de la historicidad y de sentidos oculto. Tendencia que lleva
a saber mas que el autor o creador de la obra.

Para Heidegger, la interpretacion es la capacidad de comprender por medio del
lenguaje la existencia del ser humano. Esta idea la toma y la desarrolla Gadamer el cual
propone una auténtica ontologia hermenéutica.

Pensamiento débil
Vattimo considera que la hermenéutica es la nueva filosofia contemporanea.

Esta version italiana de la hermenéutica que contiene el concepto de pensamiento
débil de Vattimo se basa en los siguientes postulados:

1. No hay un fundamento que se pueda considerar Unico, Ultimo, que pueda emitir
juicios categoéricos capaces de normar a todos los seres humanos sin
excepciones.

2. Una ontologia débil que le quita al ser todos los atributos fuertes que fueron
magnificados en la modernidad y antes de ella, atribuidos por la tradicién
metafisica de un principio, tales como unidad, totalidad, verdad.

3. Una total revision hermenéutica de la historia de Occidente con el fin de tratar
de conocer otros acontecimientos que se desarrollaron en esta historia y
permite por consiguiente el paso de estructuras fuertes a estructuras débiles.

4. Por una interpretacion positiva del nihilismo.

5. Por una manera diferente de relacionarse con el pasado debido a la
autoconsciencia de la eventualidad el ser y de su finitud. Y,

6. Por una ética hermenéutica, es decir de la interpretacion y por lo tanto de la no
violencia, que contiene la ontologia débil, que se entiende como un modelo
secularizado del mensaje cristiano.
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Vattimo considera al ser humano de hoy como a un individuo poshistorico y
posmoderno que luego de pasar a través de las grandes sintesis unificantes, es decir de
las grandes narraciones y después de atravesar la disolucion del pensamiento metafisico
tradicional, logra sobrevivir sin neurosis en un mundo donde ya no existen mas
estructuras fijas y garantizadas. El ser humano posmoderno es el que ha superado la
necesidad de seguridad que otorga la creencia magica de Dios. Acepta el nihilismo como
posibilidad y destino y ha aprendido a vivir sin angustias en un mundo cambiante.

En suma, el individuo posmoderno es aquél que vive con total conciencia de su
condicién de finitud, de su propia finitud. Para Vattimo, el mundo donde vive este individuo
es un mundo tardoindustrial, a veces apocaliptico, una especie de “babel informativa”,
donde la comunicacién y los medios adquieren un caracter central. Su propuesta teorica
busca una interpretacion de este mundo.

La posmodernidad abre el camino, en opinidon de Vattimo, a la tolerancia, a la
diversidad. Es el cambio del pensamiento fuerte, metafisco, de las cosmovisiones
filoséficas bien estructuradas de la Unica verdad, al pensamiento débil, a una forma de
nihilismo débil. Para Vattimo las ideas de la posmodernidad y del pensamiento débil estan
estrechamente relacionadas con el desarrollo de la multimedia, con la ubicacion mediatica
en un nuevo escenario de relaciones.

Para Gianni Vattimo, el pensamiento débil es aquel que no se propone como
verdad absoluta acerca de las cosas. El ser humano poseedor de ese pensamiento es
débil porque para él no es importante y no busca imponer su verdad sobre las verdades o
creencias de otros sujetos. Para este individuo, lo importante es negociar su propia
perspectiva de las cosas con las perspectivas de los demés. Para Vattimo, esta es la
forma de pensar caracteristica de nuestra época, en gran parte como consecuencia del
papel que han jugado los medios de comunicacién que ofrecen distintas imagenes y
puntos de vista sobre los acontecimientos. Por lo tanto ya no se trata del pensamiento
fuerte de la modernidad, cuyo portavoz es el hombre europeo. Este pensamiento débil es
la clase de pensamiento en el que convergen diferentes voces, cada una con su manera
propia de interpretar los hechos.

Esta es la gran aportaciébn de Gianni Vattimo a la filosofia contemporanea la
concepcién del pensamiento débil:

<<pensamiento débil>> es una expresién que usé en un ensayo de
principios de los 80 que, después, vino a ser el texto de introduccién a
una recopilacion (con el mismo titulo: Feltrinelli, 1983; tr. Cast. De L. de
Santiago, Catedra, 1998) editada por Pier Aldo Rovatti y que ha acabado
por parecer la etiqueta de una corriente, sino de una escuela, de confines
todavia inciertos y, sobre todo que no esta unida en absoluto, en torno a
un nlcleo de tesis caracteristicas. Para mi, la expresion —que acufié
inspirandome en algunas paginas de un ensayo de Carlo Augusto Viano,
que fue después uno de los criticos del pensamiento débil méas aspero y
menos amistoso- significa no tanto, o no precisamente, una idea del
pensamiento mas consciente de sus limites y que abandona las
pretensiones de las grandes visiones metafisicas totalizantes, etc.,
Cuanto una teoria del debilitamiento como caracter constitutivo del ser en
la época del final de la metafisica (Vattimo: 1996, p. 31-32).
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Secularizacién

Para entender lo que Vattimo quiere decir con pensamiento débil, es necesario
tener claro lo que significa secularizacion.

La palabra secularizacién deriva del adjetivo latino seacularis y se refiere a las
diferencias entre las cosas de este mundo y las cosas del cielo. Califica los quehaceres
mundanos, los asuntos terrenales y no necesariamente espirituales tanto de personas
como de instituciones. El término surgié en los siglos XVI-XVII, en el campo juridico para
indicar el cambio de un religioso al estado secular o de propiedades. Adquirié importancia
socioldgica, teologica y filoséfica en los siglos XIX y XX para expresar una forma de
relacién entre sociedad contempordnea y cristianismo, lo cual implica una pérdida de
sacralidad.

Sin embargo, no es posible entender las concepciones de secularizacion en el
siglo XX sin entender sus origenes en el pensamiento de Hegel, y especificamente en el
concepto hegeliano de mundanizacién, concepto con el cual se explica la manera como
se forma y realiza el mundo moderno que es una realizacién histérica y filosofica de la
teologia cristiana del hecho de la encarnacién de Dios en la historia y en la muerte de
Dios como anunciara Nietzsche como un adelanto, o mas bien como una profecia donde
ya se contemplaba la autodestruccién tanto de la metafisica como de la teologia, a raiz de
los nuevos pensamientos y planteamientos que volvian insostenibles las antiguas
creencias.

Nietzsche y Heidegger, quienes hicieron un minucioso examen de la historia
occidental, examen al que volveré a eludir mas adelante, concluyeron que esta historia es
una historia que desemboca en el nihilismo y dentro de esta revision que incluye puntos
de vista mas amplios, uno de ellos es el concepto de secularizacion.

Ideas que toma Vattimo quien, ve en la secularizacién una palabra clave para
entender el hecho que hace que tome distancia la civilizacion laica moderna de sus raices
sagradas, las cuales estan intimamente ligadas con mecanismos violentos, que impone
un Dios absoluto, el de la metafisica, quien juzga y es amenazante y por consiguiente a
quien se debe pacificar por medio de la figura del “chivo expiatorio” lo cual funciona
perfectamente para ese fin. Ejemplos de esto se pueden encontrar en todas las
civilizaciones antiguas unidas a las religiones naturales.

La secularizacion se puede entender como la autonomia de la razén de la persona
en relacion al caracter de dependencia de ese Dios y juez absoluto.

Por lo tanto, en opinion de Vattimo la secularizacion es intrinsecamente cristiana y
contiene “la idea de la encarnacién como disolucion de lo sagrado en cuanto violento”.
(Vattimo: 1996, p.37). Jesus se encarna, segun este pensador, para terminar con la union
de violencia y sagrado. En otras palabras, Jesus desmiente el mensaje violento del Viejo
Testamento. Lo que es intolerable para la humanidad que en ese momento, sigue
dependiendo de la violencia que es caracteristica de las religiones antiguas. Razén que
explica la necesidad de la muerte de Jesus.
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Vattimo sefala:

Ahora bien, secularizacién significa precisamente, y ante todo, relacion
de procedencia desde un nucleo de lo sagrado del que uno se ha alejado
y, sin embargo, permanece activo, incluso en su version <<decaida>>
distorcionada, reducida a términos puramente mundanos, etc. (Vattimo:
1996, p.11).

Esta idea fue adoptada por Vattimo desde un punto de vista filoséfico. En las obras
Etica de la interpretacion, de 1989 y Creer que se cree de 1996, desarrollo esta idea y
basé el cristianismo en la idea de encarnacion, es decir, de la kenosis de Dios al hacerse
hombre en el sentido de debilitarse de depositar su confianza en la libertad de la
interpretacion humana. A esto es lo que se refiere Vattimo cuando habla de la idea de que
la secularizacion es intrinsecamente cristiana y a su pérdida de sacralidad.

Kenosis, es un término griego cuyo origen se encuentra en el verbo kenod, vaciar.

San Pablo se refierid al “vaciarse de si mismo” que realizé Dios, al descender al
nivel humano, muriendo humillado en la cruz como un esclavo.

El concepto de kenosis ha pasado a través de los siglos y se ha interpretado
desde los padres de la iglesia hasta el presente. Para Vattimo es un momento decisivo el
de la kenosis, ya que el encierra en si mismo lo que significa el paso o transformacion del
ser fuerte al ser débil.

La encarnacion, es decir, el abajamiento de Dios al nivel del hombre, lo
que el Nuevo Testamento llama knosis de Dios —véase Pablo, Carta a los
Filipenses, 2,7- serd interpretada como signo de que el Dios no violento y
no absoluto de la época posmetafisica tiene como rasgo distintivo la
misma vocacion al debilitamiento de la que habla la filosofia de
inspiracién heideggeriana (Vattimo: 1996, p.38-39).

En la base del pensamiento débil, se encuentra la idea de nihilismo, que Vattimo
observa, es otra palabra clave sin la cual no es posible entender la cultura posmoderna.
El encuentra en este concepto una especie de destino del cual el ser humano no puede
prescindir ya que si se pretende hacerlo se ve obligado a dejar de un lado aspectos
fundamentales de la espiritualidad, entendida como conciencia de saber en qué situacién
se encuentra el ser humano en esta época posmoderna.

Vattimo, que toma de Nietzsche este concepto de nihilismo, como ya se ha
sefalado, lo entiende como ese caminar por parte del ser humano hacia un destino
incierto, desconocido, acomparfado por una total y completa falta de certezas y verdades
estables. Y m&s aun, percibe que en el mundo posmoderno se da el hecho del nihilismo
como un acto, lo que significa que es la época del nihilismo en su pleno y por tanto
consciente desarrollo. Este es el nihilismo “cabal” del cual habla Vattimo, que no encierra
ningan resentimiento, ni nostalgia, ni afioranza que tampoco es el nihilismo fuerte. Mas
bien, el nihilismo de Vattimo es un nihilismo de la “ligereza”, que habiendo vivido a fondo
todas y cada una de las consecuencias de la muerte de Dios, no pretende crear una
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época posnihilista, sino asumir el nihilismo como posibilidad de convivir, y convivir bien
con la nada.

Sin embargo para el ser humano esto no es tan sencillo como se plantea. Vattimo
en la obra Creer que se cree reflexiona sobre la constante discusion entre existencia y el
significado de esta y encuentra que la necesidad de esta blsqueda de encontrar un
sentido a la existencia se puede ver como la consecuencia de un proceso histérico en el
cual, de una manera totalmente fortuita, sin ninguna premeditacion se han roto las
esperanzas y proyectos de toda clase.

Vattimo siguiendo la linea de su pensamiento débil no afirma que tenga la solucion
a este problema que se ha discutido y se sigue discutiendo a pesar de tantas teorias y
explicaciones. El buscar un significado a la existencia sigue siendo una realidad. Sobre lo
que él piensa:

Probablemente no hay solucién tedrica para este problema. Tal vez la promesa
cristiana de la resurreccion de la carne invite precisamente a no resolverlo
demasiado <<facilmente>>, como ocurriria si uno se limitase a remitir todo
posible cumplimiento al <<mas alla>>. (Vattimo: 1996, p.15).

Gianni Vattimo considera que los seres humanos se plantean la idea de un Dios,
cuando llegan a un limite que sobrepasa sus capacidades de entendimiento, de
comprension y también de realizacion. Segun este pensador, Dios aparece frente a la
derrota del ser humano de poder realizar en este mundo ideales para el bien propio y para
el bien de la humanidad y, ante la evidencia insoslayable de la muerte lo que provoca en
la persona una inmensa angustia que encuentra consuelo en la esperanza de otra vida,
gue nos ofrece precisamente Dios.

Este es el momento cuando se descubre a Dios, cuando la persona se encuentra
ante hechos gue no es capaz de resolver y ante el miedo que esto le produce, recurre a la
idea de Dios y es entonces cuando deja esos hechos en sus manos.

Esto explicaria el por qué en la sociedad posmoderna, en la cultura actual se da el
fendmeno del retorno a la religiéon que Vattimo percibe que esté ocurriendo. Para entender
este fendmeno Vattimo encuentra las siguientes explicaciones:

La raz6bn humana ha creado instrumentos técnicos, que abren grandes
interrogantes en el campo de la bioética y de la ecologia. A esto deben sumarse factores
diversos que dan como resultado la violencia que tiene un alto impacto en las sociedades
masificadas de hoy en dia y el hecho que se conocen en tiempo real debido a los mass
media. A estas razones deben sumarse otras de orden politico y filosdfico.

Dentro de las razones de orden politico, Vattimo sefala el papel que ha tenido el
Papa Karol Wojtyla y las repercusiones de todo esto que se pueden apreciar directamente
en este regreso a la religion. Es importante notar como asume el pontificado este Papa de
nacionalidad polaca, justo en el momento que por diversas razones no de orden religioso,
estos regimenes de la llamada “cortina de hierro” se encontraban en un proceso de
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resquebrajamiento y por lo tanto de suma debilidad, momento que se vuelve decisivo
dentro de la Iglesia Catdlica, cuando se logra la completa disolucién de los gobiernos
comunistas de la Europa del este. Capitalizando este hecho completamente lo cual otorga
una autoridad a Juan Pablo Il, frente a la opinion puablica, de enormes y solidas
consecuencias para la propagacion de la fe y del mensaje cristiano.

A este hecho debe sumarse también, la creciente importancia geopolitica de las
religiones islamicas, lo que significa un resurgimiento del mundo musulmén, por razones
que se pueden encontrar en los afios sesenta del siglo recién pasado, en la industria del
petréleo basicamente y en el terrorismo de los fundamentalismos islamicos de los afos
siguientes.

Aunado a estas explicaciones se pueden mencionar las de orden filoséfico que se
dan en el campo del pensamiento. Las religiones que fueron surgiendo a través de la
historia estaban destinadas a desaparecer en la medida que avanzaban las demas
ciencias, sin embargo, hoy en dia reaparecen con la posibilidad de aclarar el futuro.

El hecho es que el <<el fin de la modernidad>> o, en todo caso su crisis ha
traido consigo también la disolucién de las principales teorias filoséficas que
pensaban haber liquidado la religion: el cientifismo positivista, el historicismo
hegeliano y, después, marxista. Hoy ya no hay razones filosoficas fuertes o
plausibles para ser ateo o, en todo caso, para rechazar la religion. El
racionalismo ateo, en efecto, habia tomado en la modernidad dos formas la
creencia en la verdad exclusiva de la ciencia experimental de la naturaleza y la
fe en el desarrollo de la historia hacia una situacion de plena emancipacion del
hombre respecto a toda autoridad trascendente. (Vattimo: 1996, p.22).

Estas dos formas de pensamiento han coexistido, en opinién de Vattimo, en la
base positivista de la idea de progreso, en ambas la religién tenia un papel provisional en
el cual era colocada en espera del momento de ser eliminada por el desarrollo de la
razéon. No obstante esta creencia en el progreso de la razén como tal y, como explicacion
de todos los hechos es también una creencia superada.

De esta cuenta Vattimo piensa que los planteamientos de Nietzsche y Heidegger
sobre el nihilismo que él observa “es el puerto de llegada de la modernidad” es de donde
se debe partir nuevamente, del fin precisamente de la metafisica para que sea posible
reinterpretar el retorno de la religion. Es decir, que todo el desarrollo del pensamiento de
la modernidad desemboca o termina necesariamente segun Nietzsche y Heidegger, en
una corriente nihilista y, es en este punto, donde terminan las concepciones metafisicas,
gue se debe partir bajo los nuevos lineamientos propuestos por el nihilismo.

Anteriormente se hizo referencia al examen historico que hacen tanto Nietzsche
como Heidegger. Nietzsche para entender como se lleg6 al nihilismo hace un recorrido
historico. Primero ve la modernidad como una interpretacion de la realizacion en el ser y
en la realidad, como datos objetivos donde el pensamiento encuentra un limite, que debe
aceptar y trabajar bajo sus leyes. A este punto se llegd segun Nietzsche en primer lugar
por la filosofia griega que coloco las verdades de este mundo, en un mundo mas allg, el
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mundo de las ideas de Platén que por medio de su estabilidad eran una garantia para
conocer las cosas cambiantes de este mundo.

Mas adelante aparecen las ideas kantianas que ven el mundo co-construido con la
intervencion del ser humano sin el entendimiento y sin la sensibilidad dada por las formas
a priori no existe el mundo tal como lo conocemos.

Luego la razén toma conciencia que lo que es verdad, es el dato que puede
verificarse, a través de las ciencias, como dicen los positivistas. Y, como la verificacion es
un resultado del ser humano, del sujeto, entonces la realidad del mundo se identifica con
lo que produce la ciencia y la tecnologia, esto nos lleva a que no hay un mundo
verdadero, lo verdadero es lo que el sujeto, por lo tanto, el ser humano produce.

Estas ideas nietzschenianas las retoma Heidegger para quien significa que el
nihilismo es “(el tomar en consideracion explicitamente que el ser y la realidad son
posicion, producto del sujeto)” (Vattimo: 1996, p. 25).

En efecto para Vattimo, el razonamiento de Nietzsche y de Heidegger es
consecuente con la condicion humana en el momento en que la modernidad llego a su fin
y son evidentes los factores nihilistas. Vattimo encuentra que a partir de estas
circunstancias la realidad comienza a desdibujarse, la ciencia se separa cada vez mas de
las experiencias diarias de las personas. La técnica y todas las mercancias que se
producen forman parte de un mundo cada vez mas artificial y alejado de las necesidades
naturales y por tanto humanas en esencia.

Tanto Nietzsche como Heidegger coinciden que el nihilismo es la consecuencia o
el resultado de la historia de Occidente y, que esta historia esta4 condicionada e inspirada
de manera determinante por la herencia cristiana. Es esta herencia lo que da sentido
precisamente a la cultura europea.

Es decir, existe una tradicion profundamente arraigada en la cultura occidental que
es la herencia cristiana y ante la situacion actual que viven las personas, frente a las
dificultades para vivir un nihilismo cabal, existe la posibilidad de un retorno hacia una
tradicion que esta en la base de su historia y de su cultura. Lo que significa el retorno a la
religion cristiana en el caso de Occidente.

Siguiendo este orden de ideas se debe considerar el uso del término nihilista sin el
menor asomo de negatividad. Por el contrario, Vattimo lo utiliza en un sentido
completamente positivo y propositivo. Los razonamientos no son fuera del nihilismo, sino
desde el interior del mismo nihilismo, lo que marca una diferencia con otros autores que
toman ideas nihilistas. Vattimo se declara completamente nihilista y busca poner en
practica su “nihilismo cabal” y, en lugar de esperar una posible superacién del nihilismo
por parte del ser humano, propone mas bien asumir plenamente lo que esto significa.
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Sin embargo Vattimo como europeo, heredero de una cultura cristiana y conocedor
de lo que significa la tradicién dice:

Confieso que el esclarecimiento de estas ideas, sobre la ontologia débil, como
<<transcripciéon>> del mensaje cristiano lo he vivido como un gran
acontecimiento, como una suerte de <<descubrimiento>> decisivo; creo que,
ante todo, porque me permitia restablecer una continuidad con mi origen
religioso personal como si me permitiese un retorno a casa —aunque esto no
significaba ni significa tampoco ahora, un retorno a la Iglesia Catélica, a su
disciplina amenazadora y tranquilizante a la vez-. (Vattimo: 1996, p.39).

El pensamiento débil abre la posibilidad de la emancipacién humana como una
progresiva reduccion de la violencia, como una filosofia siempre atenta a los problemas
de la sociedad. En los ultimos afios, Vattimo se ha dedicado a sefialar las consecuencias
éticas del pensamiento débil y observa que hay una gran diferencia entre el hombre
moderno y el hombre posmoderno que tienen connotaciones morales que los distinguen.

En particular, ha vuelto a insistir sobre la naturaleza absolutista y violenta del
pensamiento fuerte y sobre el caracter tolerante y no violento del pensamiento débil,
caracter que lo convierte en una especie de secularizacion de la ética cristiana de la
caridad. En la obra Creer que se cree, Vattimo se ha propuesto enfocar la estrecha
conexion que, segun €l, existe entre herencia cristiana, ontologia débil y ética de la no
violencia.

Hemos intentado pensar el ser fuera de la metafisica, de la objetividad
precisamente por razones éticas; por tanto, estas razones deben
guiarnos en la elaboracion de las consecuencias de una concepcion no
metafisica del ser como la ontologia del debilitamiento. En términos mas
claros: la herencia cristiana en el pensamiento débil es también y sobre
todo la herencia del precepto cristiano de la caridad y de su rechazo de la
violencia (Vattimo: 1996, p45).
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Capitulo V
Conclusiones

Posibilidad de contar con las herramientas para entender la Posmodernidad

Cuando el novelista y socidlogo aleman Levin L. Schiicking, en la obra El gusto
literario publicada en la primera mitad del Siglo XX, sefiala que las sociedades se
encuentran mas o menos capacitadas para entender el arte producido por las sociedades
precedentes, pero carecen de herramientas para ver el arte que les es contemporaneo,
esta es una observacion valida y, la cual se puede extender hacia otras areas del
guehacer y del pensamiento humano. Es decir, que no solo en el campo del arte se puede
aplicar esta afirmacion.

Por consiguiente, aunque actualmente se puede acceder a mucha informacion y
conocimiento siempre hay algo que no se sabe, siempre hay un factor que no se toma en
cuenta porque se considera que no es relevante y que solo el paso del tiempo puede
esclarecer. Este paso del tiempo otorga la distancia necesaria para tener un panorama
completo de los acontecimientos.

Esta observacion que hace Schicking es de suma relevancia sobre todo en los
momentos actuales, donde la falta de conocimientos y de informacién no es el problema,
el problema es mas bien la cantidad de estos.

En efecto, la cantidad de informacion y conocimiento es tanta y, es tan facil
acceder a ellos que esto se ha convertido en otro problema. Ya que acceder a los mismos
no significa que se tenga la capacidad de aprehenderlos y que se tenga la capacidad para
saber si son verdaderos o falsos.

Estos factores actualmente, en mi opinién, colocan a las nuevas sociedades, por
diferentes razones, en el mismo lugar al que hacia referencia el escritor antes
mencionado. En un lugar donde no es facil entender todo lo que pasa en su momento.

Todos los campos del quehacer humano se han visto renovados e impactados
ante el camulo de nuevos descubrimientos técnicos y cientificos lo que siempre da pie a
un nuevo pensamiento filosofico.

El descubrimiento del bosén de Higgs, conocido como la particula de Dios, la cual
se buscaba desde los afios 60 cuando Peter Higgs teorizé acerca de ella, nunca se habia
visto, pero es la pieza clave para entender como se formé la materia en el universo.
Finalmente, en el afio 2008 después de casi 50 afios de blsqueda, se logrdé encontrarla a
través del colisionador de hadrones el cual se encuentra en el CERN, Organizacién
Europea para la Investigacién Nuclear con base en Ginebra, y gracias al trabajo de méas
de tres mil cientificos de treinta y ocho paises.

Este descubrimiento tan importante y todo lo que este centro seguira aportando

respecto al conocimiento de la materia, es algo que indudablemente no puede dejar igual
el mundo que hasta ahora conocemos.
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Lo que pretendo plantear es que ante el paso acelerado de la historia,
entendiéndola como lo han hecho los teéricos de la posmodernidad y, especificamente
Gianni Vattimo, esto es, como una sucesion continua de imagenes que distribuyen los
mass media, se puede haber logrado la distancia y perspectiva necesarias asi como las
herramientas para entender la posmodernidad, que por otro lado es la época que nos toco
vivir a las personas nacidas alrededor de los afios 50 del siglo recién pasado y que quizas
ahora comenzamos a comprender y a valorar, no como la mejor época, tampoco como la
peor, sino mas bien en el sentido que Luis Cardoza y Aragén escribia en Guatemala las
lineas de su mano:

No amamos nuestra tierra por grande
y poderosa, por débil o pequefia,

por sus nieves y noches blancas o

su diluvio solar

La amamos simplemente porque es
La nuestra

(Cardoza y Aragdn, 1985, p. 331)

En otras palabras, que ante los acontecimientos y el ritmo con que se producen los
hechos, se cuente con la suficiente distancia para entender la posmodernidad.

Gianni Vattimo sefala que los mass media son determinantes para el
conocimiento de culturas y subculturas que siempre existieron y simplemente fueron
borradas del panorama de la realidad.

Es asi como, una de las consecuencias inmediatas, de la irrupcion de los mass
media, es el planteamiento de un concepto de pensamiento débil, el cual crea puentes de
entendimiento entre las personas, -en el sentido estricto de lo que el término “pontifice”
significa hacedor de puentes- para lograr sociedades menos violentadas y por ende
menos violentas. Este es un aporte incalculable. No tratar de convencer a nadie que una
idea es mejor que otra. Esta postura conlleva necesariamente cualidades importantes y
deseables que se deben desarrollar en el ser humano, como son la comprensién, la
tolerancia y la superacion de prejuicios que, como dijo Herbert Spencer, son la receta
perfecta para mantener la ignorancia. Los prejuicios impiden el conocimiento pues
encierran creencias que han sido transmitidas por diferentes razones, entre las cuales se
pueden mencionar las que pretenden conservar el poder y, por tanto la verdad presentada
como una sola, asi mismo, no permite al individuo o0 a un grupo de individuos, ir mas alla,
atreverse a investigar y conocer de primera mano, otras verdades, que necesariamente
abriran su mente a otras posibilidades.

Vattimo encuentra que la persona que vive en la época de la posmodernidad tiene
mas oportunidades de cumplir con un ideal humano, que el que tenia el ser humano que
vivia en la modernidad y, que esta posibilidad esta contenida en la manera de no crear
estructuras fuertes, que para mantenerse tienen que recurrir necesariamente a la
violencia. Este pensador ve la solucién en crear estructuras débiles que puedan oscilar
entre la realidad caética de la actualidad. Y si bien, estos conceptos ya habian sido
esgrimidos por los sofistas, en la antigiiedad, vuelven a tener actualidad en la concepcion
de la posmodernidad de este pensador italiano.
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Aunque no se esté de acuerdo con este planteamiento, vale la pena tomarlo en
cuenta sobre todo cuando es un reclamo actual en todos los medios y sectores, que
exigen que cualquier decisién sea socializada. Siempre es mejor entender por qué y las
razones que hay de fondo, que no son pocas.

Es importante entender el significado de palabras como nihilismo, secularidad e
interpretacion, que Vattimo estima son palabras claves para entender la posmodernidad.

Y, es necesario conocer como Vattimo entiende nihilismo, y como a través de ella,
de una sola palabra se puede entender la esencia de esta época. En la cual la persona ha
superado la edad de los grandes relatos.

Como se ha visto, llegar a esto, es obra de la capacidad humana, de entender por
medio de un riguroso andlisis la historia de Occidente.

Theodor Adorno, escribio: “La historia de la modernidad es una historia del
esfuerzo para alcanzar la mayoria de edad”. (Adorno: 2004, p.65). Lo que significa que el
ser humano que emergié de la modernidad ha crecido, ha madurado y es capaz de
entender, esa condicion de finitud que le es propia, segun la idea de Vattimo. Entender
gue esto puede ser asi, que esta es una posibilidad bien argumentada, también explica el
retorno a la religibn como percibe Vattimo que sucede actualmente.

En mi opinion, es importante destacar el siguiente punto del pensamiento de
Vattimo: La idea que la persona de la posmodernidad se forma a si misma, con
conciencia de este hecho. Suceso que resulta tanto fundamental como emancipador,
puesto que otorga por consiguiente una libertad de verdades Unicas y absolutas.

Esto coloca a las personas, en una posicion diferente y nueva, en un lugar donde
no hay bases soélidas y si bien en algunos casos pareciera que se transita en arenas
movedizas, se tiene la certeza que las cosas han cambiado y que seguirdn cambiando. Y,
si se parte del hecho que ya no se puede contar con las seguridades que otorga la
metafisica, esto significa que en esta época se depende de las soluciones que puedan
provenir de los avances de la humanidad. Por lo tanto, es importante considerar el
desarrollo de la persona como tal, pues estas personas son las creadoras de las nuevas
posibilidades del ser humano.

Dentro de la complejidad de nuestro tiempo, donde acontecen y suceden muchas
cosas, como ya se menciond, las cuales se conocen gracias a los medios de
comunicacion, se debe destacar la importancia que tienen estos, los mass media, en la
conformacion de esta “torre de Babel”, como lo sefala Gianni Vattimo, quien ve en la
aparicion de ellos una de las razones por las cuales precisamente se puede hablar de
posmodernidad. Por lo tanto se puede afirmar, que las caracteristicas esenciales del
concepto de posmodernidad en Gianni Vattimo, estdn marcadas por dos grandes
acontecimientos: primero, el rompimiento de la historia como unidad e idea de progreso y
segundo, el aparecimiento de los mass media. Hechos que segun Vattimo, son un
parteagua y, una vez, en el otro lado, dentro del “aparente caos” de la posmodernidad,
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Vattimo proporciona palabras claves que resultan ser las herramientas para lograr
entender las ideas o conceptos indispensables que la definen.
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ANEXO 1

Obra de Gianni Vattimo
Recensiones

____ Recensién de W. K. WimsatT y C. BRoOKs, Literary Criticism: a Short History, en
Rivista di Estetica, 1958, fasc. 2.

____ Recension de E. G. BaLLArD, Art and Analysis, en Rivista di Estetica, 1958, fasc. 2.

__ Recensidon de G. MorrURGO TAGLIABUE, La esthétique contemporaine, en Rivista
di Estetica, 1960, fasc. 3.

____Recension de J. C. PicueT, De I'esthétique a la métaphysique, en Rivista di Estetica,
1961, fasc. 1.

____ Recensién de P. M. ScHuHL, Etudes platoniciennes, en Rivista di estética, 1961,
fasc. 3.

___ Recension de P. FrankL, the Gothic, en Rivista di Estetica, 1962, fasc.2.

____ Recension de F. J. KovacH, Die Aesthetik des Thomas Von Aquin, en Rivista di
Estetica, 1962, fasc. 2.

__ Recension de T. W. Aborno, Noten Zur Literatur, en Rivista di Estetica, 1963, fasc.
2.

Revistas

<<Imitazioni e catarsi in alcuni recenti studi aristotelici>>, en Rivista di Estetica,
1960, fasc. 1.

____ <<Filosofia e fenomenologia dell’esperienza religiosa>>, en Studium, 1964, n. 12.

____ <<Sprache, Utopie, Musik>>, en Philosophische Perspektiven, 1972 (4), 151-170.
_ <<L’oeuvre comme mise en oeuvre de la vérité et le concept de jouissance
esthétiqgue>>, en Approches de I'art, Bruselas, La Renaissance du livre, 1973.

___ <<Oltre la malattia storica. Ragione ermeneutica e ragione dialettica>>, en la
filosofia della storia della filosofia. | suoi nuovi aspetti, Archivio di filosofia, 1974, Padua,
CEDAM, 205-225.

____Arte eidentita. Sull"attualita dell’estetica di Nietzsche>>, en Revue internationale de
philosophie, 1974 (28), 353-390.



___ <<L’esistenzialismo di Jean-Paul Sartre>>, en la filosofia dal “45 ad ogi, Turin, ERI,
1976, a cargo de V. Verra, 123-135.

____ <<Il problema estetico>>, en La filosofia dal ‘45 ad oggi, cit., 388-400.
____Nietzsche e la differenza>>, en Nuova Corrente, 1975-76, n. 68-69, 399-415.

____ <<Nietzsche heute?>>, en Philosophische Rundschau, 1977 (24), 67-91, reeditado
en italiano: <<Nietzsche e il testo della metafisica (sulle recenti interpretazioni di
Nietzsche in Francia)>>, en Amicizia stellare. Studi su Nietzsche, a cargo de A. MARINI,
Milan, Unicopli, 1982, 283-326.

__ Il deperimento della politica>>, en aut aut, 1977, n. 161, 87-90.

____ <<An-denken. Il pensare e il fondamento>>, en Nuova Corrente, 1978, n. 76-77,
164-187.

___ <<Le avventure della differenza>>, en Verifiche, 1979 (8), 63-79.
____ <<Morte o tramonto dell’arte>>, en Rivista di estetica, 1980 (4), 17-26.

____ <<L’ombra del neo-razionalismo. Note a “Crisi della ragione”>>, en aut aut, 1980,
n. 175-176, 19-26.

____ <<Apologia del nichilismo>>, en Belfagor, 1981 (36), n. 2, 213-219.

____ <<Negare aude>>, en Riscontri, 1981 (3), n. 2-3; también en Nichilismo e
nichilismi, Avellino, Sabatia Editrice, 1981.

__ <<Lacrisi del'umanismo>>, en Teoria (Pisa), 1981 (1), n. 1, 29-41.
____ <<Dialectique et diférence>>, en Exercises de la Patience, 1982, n. 3-4, 125-144,
después en el volumen Heidegger, Paris, Obsidiane, 1982.

___ <<Ornamento e monumento>>, en Rivista di Estetica, 1982 (22), n. 12, 36-43.
___ <<Dialettica, diferenza, pensiero debole>>, en Il pensiero debole, Milan, Feltrinelli,
1983, 12-28 (volumen a su cargo, en colaboracion con P. A. ROVATTI).

__ <<La struttura delle rivoluzioni artistiche>>, Materiali filosofici, 1984, n. 11, 3-16,
después en IL tempo dell’arte, Milan, Franco Angeli, 1984.

___ <<Lafilosofia del mattino>>, en aut aut, 1984, n. 202-203, 2-14.
____ <<Vers une ontologie du déclin>>, en Critiqgue, 1985 (41), 90-105.

<<Dal’essere come futuro alla verita come monumento>>, en Interpretazione e
cambiamento, actas del VI Colloquio sulla Interpretazione, Macerata, 9-10 de abril de
1984, acargo de C. GALLI, Turin, Marietti, 1985.

<<l mito e il destino della secolarizzazione>>, en Rivista di estetica, 1985, n. 19-
20, 67-77.

____ <<Secolarizzazione della filosofia>>, en Il Mulino, 1985, n. 300.



___ <<Utopia, controutopia, ironia>>, en Fondamenti, Brescia, Paideia, 1985, n. 3.
<<Herméneutique et nihilisme>>, en Exercises de la Patience, 1985, n. 6, 69-80.

____ <<Ritorno alla (questione della) metafisica>>, en Teoria (Pisa), 1986 (6), n. 1, 65-

____ <<lldisincanto e il dileguarsi>>, en Micro-Mega, 1986, n. 1, 131-140.

____ <<Ermeneutica e secolarizzazione. A propdésito di L. Pareyson>>, en aut aut, 1986,
n. 213. 17-27.

____ <<Perché “debole”>>, en Dove va la filosofia italiana?, a cargo de J. JACOBELLI,
Roma-Bari, Laterza, 1986, 186-192.

____ Presentazione>> a W. ScHuLz, Le nuove vie della filosofia contemporanea, vol. I:
Scientificita, Génova, Marietti, 1986.

____ Ermenedutica come koiné>>, en aut aut, 1987, n. 217-218, 3-11.

____ <<Ontologia dell"attualita>>, en Filosofia ‘87, Roma-Bari, Laterza, 1988, 201-223
(e <<Introduzione>> al volumen).

___ <<Etica della comunicazione o ética dell'interpretazione?>> en aut aut, 1988, n.
225.

____ <<Predicare il nichilismo?>>, en aut aut, 1988, n. 226-227, 111-116.
___ <<L’impossible oubli>>, en Usages de |"oubli, actas del colloque de Royaumont,

junio de 1987, Paris, Ed. Du Seuil, 1988, 77-89.

Libros

__ <<Per una storia dell’estetica>>, en aut aut, enero de 1960.

____ll concetto di fare in aristotele, Turin, Giappichelli, 1961.

____ Essere, storia e linguaggio in Heidegger, Turin, Edizioni di <<Filosofia>>, 1963.

<<Verita, comunicazione, espressione>>, en el volumen IL problema della
comunicazione, Padua, CEDAM, 1964.

____ Il problema estético (en colaboracion con Luigi Pareyson), Roma Ave, 1966.
Poesia e ontologia, Milan, Mursia, 1967.

Ipotesi su Nietzsche, Turin, Giappichelli, 1967.

Schleiermacher filosofo dell’interpretazione, Milan, Mursia, 1968.

<<Presentazione>> a M. HEIDEGGER, Introduzione alla metafisica, Milan, Mursia,
1968.



____ <<Ernst Bloch interprete di Hegel>>, en Incidenza di Hegel, Napoles, Morano,
1970, edicion a cargo de F. TESSITORE, 913-926.

____ <<El problema del conocimiento histérico y la formacion de la idea nietzscheana de
la verdad>>, en Ideas y valores, 1970, n. 35-37, 57-77.

____ Introduzione a Heidegger, Bari, Laterza, 1971 (trad. Cast,: Introduccion a
Heidegger, Barcelona, Gedisa, 1986).

Il soggeto e la maschera. Nietzsche e il problema della liberazione, Milan,
Bompiani, 1974.

Edicién, con la colaboracién de A. Bixio, del volumen M. HEIDEGGER, La doctrina di
Platone sulla verita. Lettera sull'umanesimo, Turin, SEl, 1975.

____ Edicién del volumen M. HEIDEGGER, Saggi e discorsi, Milan, Mursia, 1976.

Introduzione>> a K.-O. ApreL, Comunita e comunicazione, Turin, Rosenberg &
Sellier, 1977.

____ Edicion del volumen Estetica moderna, Bolonia, Il Mulino, 1977.

__ <<Introduzione>> a G. DeLeuze, Nietzsche e la filosofia, Florencia, Colportage.
1978.

___ Edicién del volumen F. NiETzscHe, La gaia scienza, Turin, Einaudi, 1979.

____ Le avventure della differenza, Milan, Garzanti, 1980 (trad. Cast.: Las aventuras de
la diferencia, Barcelona, Edicions 62, 1986).

__ Al diladel soggetto. Nietzsche, Heidegger e I'ermeneutica, Milan, Feltrinelli, 1981
(trad. cast.: Mas alla del sujeto, Barcelona, Paidds, 1989).

____ Che cosa fanno i filosofi oggi? Testi di N. Bobbio, U. Cerroni, U. Eco, G. Giorello,
I. Mancini, P. Rossi, E. Severino, G. Vattimo, Milan, Bompiani, 1982.

<<Introduzione>> a H. G. GADAMER, La ragione nell’eta della scienza, Génova, |
Melangolo, 1982.

__ Introduzione a Nietzsche, Roma-Bari, Laterza, 1985 (trad. cast.: Introduccion a
Nietzsche, Barcelona, Edicions 62, 1987).

____ Lafine della modernita, Milan Garzanti, 1985 (trad. cast.: El fin de la modernidad,
Barcelona, Gedisa, 21987).

<<L’ermeneutica e il modelo della comunita>>, en La comunicazione umana, a
cargo de U. CURI, Milan, Franco Angeli, 1985.

Nota introduttiva>>, en colaboracién con D. Marconi, a R. RorTy, La filosofia e lo
specchio della natura, Milan, Bompiani, 1986.



<<Presentazione>> a IL pensiero ermeneutico, a cargo de M. RavEra, Génova,
Marlettl 1986.

Metafisica, violenza, secolarizzazione>>, en Filosofia "86, Roma-Bari, Laterza,
1987 (e <<Introduzione>> al volumen).

<<Postmodernita e fine della storia>>, en Moderno, postmoderno, a cargo de G.
MARI, Milan, Feltrinelli, 1987, 98-108.

<<Le statut de I'esthétique et la vérité de I'art>>, en Arcanes de l'art entre esthétique
et philosoplie, a cargo de G. Hotis, Bruselas, Ed. de I'Université, 1988.

__ <<Heidegger e Nietzsche>>, en Eredita di Heidegger, a cargo de M. L. MARTINI,
Ancona-Bolonia, Transeuropa, 1988.

__ <<Lacrisi della soggettivita da Nietzsche a Heidegger>>, en La crisi del soggetto nel
pensiero contemporaneo, a cargo de A. Bruno, Milan, Franco Angeli, 1988.

__ <<Prefazione>> a F. La CecLa, Perdersi. L'uomo senza ambiente, Roma-Bari,
Laterza, 1988.

__ <<Prefazione>> a A. Barrico, Il genioinfuga, Génova, Il Melangolo, 1988.
__ Le mezze verita, Turin, Ed. La Stampa, 1988.

<<La verita dell’ermeneutica>>, en Filosofia "88, Roma-Bari, Laterza, 1989 (e
<<Introduzione>> al volumen).

__ La societa trasparente, Garzanti, Milan, 1989 (trad. cast.. La sociedad
transparente, Barcelona, Paidds, 1990).

____ Etica dell'interpretazione, Turin, Rosenberg & Sellier, 1989.

__ <<Introduzione>> a A. SCHOPENHAUER, IL mondo come volonta e rappresentazione,
a cargo de A. VicLianl, Milan, Mondadori, 1989. (Vattimo, 1990 pags. 56 a 64).
Coloquios y Congresos

__ <<Nietzsche et la philosophie comme exercise ontologique>>, texto presentado en el
coloquio del Centre Culturel de Royaumont (Paris) en julio de 1964, reproducido en el
volumen Nietzsche, Paris, Editions de Minuit, 1967, con el correspondiente comentario.

Intervencion en el coloquio sobre La cultura oggi, Urio, septiembre de 1966,
publlcado enlos n. 226 y 227 (1966) y 228 (1967) de La table ronde.

Intervencién en el coloquio celebrado por el Centro Internazionale di studi umanistici
y por el Istituto di Studi filosofici sobre Il mito della pena, publicada en Archivio de
Filosofia, 1967, fasc.1.



___ <<I1 VI Congreso Internazionale di estetica (Uppsala, 15-20 agosto 1968)>>, en
Rivista di estetica, 1968 (13), 415-425.

____ <<Déclin du sujet et probleme du témoignage>>, en Le témoignage, Actas del
coloquio organizado por el Centre Internationale d Etudes humanistes y el Istituto di Studi
filosofici di Roma, Roma, 5-11 de enero 1972, a cargo de E. CASTELLI, Paris, Aubier-
Montaigne, 1972, 125-139.

Cursos

____Introduzione all’estetica di Hegel. Corso di estetica dell’anno accademico 1969-70,
Turin, Giappichelli, 1970.

__ Corso di estetica. Anno accademico 1970-1971. Turin, Litografia artigiana M. & S.,
1971.

Traducciones

___Traduccion de H. G. Gabamer, Verita e método, Milan, F. lli Fabbri Edl, 1972
(nueva edicion: Milan, Bompiani, 1983).

<<Prefazione>> (y traduccién, en colaboracion con U. Ugazio) a M. HEIDEGGER, Che

cosa significa pensare?, 2 vol., Milan, Sugar Co., 1978.

La obra de Vattimo es muy extensa y ha sido traducida al inglés, francés, portugués y
espafiol. A continuacion se enumeran las obras traducidas al espafiol y sus respectivas
fichas técnicas:

La primera obra importante de Vattimo data de 1961, afio que publica EI concepto de
produccion en Aristételes que es su tesis doctoral, dirigida por Luigi Pareyson.
Bibliografia de Gianni Vattimo en espafiol

Las aventuras de la diferencia: pensar después de Nietzsche y Heidegger;
traduccion de Juan Carlos Gentile. Ediciones Peninsula, 1985, Barcelona, Espafia.

El fin de la modernidad : Nihilismo y hermenéutica en la cultura posmoderna;
traduccion Alberto L. Bixio, Editorial Gedisa, 1986, Barcelona, Espafa.

Introduccién a Heidegger; traduccion Alfredo Baez, Editorial Gedisa, 1986,
Barcelona, Espafia.

Introduccion a Nietzché; traduccion de Jorge Binaghi. Ediciones Peninsula, 1990,
Barcelona, Espafia.

El sujeto y la mascara: Nietzche y el problema de la liberacién. Ediciones Peninsula,
1989, Barcelona Espafia.



Mas alla del sujeto: Nietzsche, Heidegger y la hermenéutica; traduccion de Juan
Carlos Gentile Vitale, Ediciones Paidés Ibérica, 1989, Barcelona, Espafia.

La sociedad transparente, Ediciones Paidos Ibérica, 1990, Barcelona, Espafia.
En torno a la posmodernidad, Editorial Anthopos, 1990, Barcelona, Espafia.

Etica d ela interpretacion; traduccion de Teresa Ofiate, Ediciones Paidds, 1991,
Barcelona, Espafia.

La secularizacién de la filosofia: hermenéutica y posmodernidad, traduccién Carlos
Cattropi y Margarita N. Mizraji. Editorial Gedisa, 1992, Barcelona, Espafia.

Poesia y ontologia, traduccion e introduccion de Antonio Cabrera Serrano,
Universidad de Valencia, Servicio de Publicaciones, 1993. Valencia Espafia.

Mas alla de la interpretacion, traduccion de Pedro Aragon Rincon, Ediciones Paidos,
1995, Barcelona Espafia.

Creer gue se cree, traduccion de Carmen Revilla, Ediciones Paidos, 1996,
Barcelona, Espafia.

Filosofia, politica, religion: mas alla del pensamiento débil Oviedo: Ediciones Nobel,
1996.

Filosofia y poesia: dos aproximaciones a la verdad; traduccién Victor Magno,
Editorial Gedisa, Barcelona, Espafia, 1999.

Dialogo con Nietzsche : ensayos, 1961-2000; traduccion de Carmen Reuvilla ;
Ediciones Paidds, Barcelona, Espafa, 2002.

El reverso de la diferencia identidad y politica, Editorial Caracas, 2002, Caracas
Venezuela.

Después de la cristiandad: por un cristianismo no religioso; traduccion de Carmen
Revilla, Ediciones Paidés, 2003, Barcelona, Esparia.

Nihilismo y emancipacion : ética, politica; traduccion de Carmen Revilla, Ediciones
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A parte Rei 54. Noviembre 2007
Monografico Gianni Vattimo

El Pensamiento de los Débiles
Gianni Vattimo
Presentacion para el nimero monogréafico de A Parte Rei

¢Puedo permitirme —por otra parte la ocasion de esta recopilacion de textos es perfecta-
hacer un poco de autobiografia? Pues bien, diria que el sentido (todavia) actual del
pensamiento débil se encuentra en las tematicas que se delinean en mis escritos mas
recientes, esto es, en la tematica religiosa y en la politica. A mi ahora me interesan casi
exclusivamente la (filosofia) politica y la reflexién religiosa. No creo tener que argumentar
la centralidad de estas dos tematicas para la cotidianeidad del mundo —tardo industrial,
neoimperialista, a veces decididamente apocaliptico- en el que vivimos hoy.
Naturalmente, el significado de la filosofia que se expresa en el pensamiento débil no es
s6lo aquél (por otra parte de ninguna manera de poco valor) de hablar en las cosas que
nos competen. Tiene también la ambicién de hablar de alguna manera resolutiva. La
vision “nihilista” que el pensamiento débil extrae de la meditacién sobre Nietzsche,
Heidegger, también propone una —si se quiere paradojica- filosofia de la historia y de su
sentido, que se puede resumir en la idea del debilitamiento del ser como una Unica
posibilidad de emancipacion. Nihilista es esta propuesta porque no obtiene la nocién de
debilitamiento de ningun descubrimiento metafisico de la “esencia” negativa del ser, de la
verdad de nada, etc. Sino que la lee en el curso de la historia de Occidente —en cuyo
nombre, denso de sugestion, tierra del crepusculo- sobre la huella de Nietzsche
repensada a la luz de la diferencia ontoldgica heideggeriana. En esta lectura —como por
otra parte puede documentarse mediante la lectura de los escritos nietzcheanos y
heideggerianos, aunque no sélo de ellos- tiene un papel decisivo la presencia de la
tradicion judeo-cristiana. El pensamiento débil no seria posible sin la doctrina fundamental
de la kénosis, de la encarnacion de Dios como su descenso, su verdadera y propia
autodisolucion por amor. Con esto, no solo la filosofia (nuestra filosofia occidental)
encuentra sus bases en la tradicion religiosa dominante a la cual se ha constantemente
referido, de modo polémico en muchas ocasiones. Pero el mismo cristianismo se presenta
como todavia posible so6lo en la forma del “debolismo”. Con todo lo que este
reconocimiento comporta en una posicién polémica respecto a las actuales posiciones de
las Iglesias y especialmente de la Iglesia catdlica.
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La evocacion del cristianismo y de la kénosis nos hace pensar rapidamente que se
trata aqui fundamentalmente de la salvacion de las almas, de la vida eterna y de los
modos de asegurarsela. Mas la idea de emancipacion como debilitamiento (de la
perentoriedad) del ser metafisico (eterno, necesario, dado como fundamento cognoscitivo
y como norma ética universal es esencialmente un ideal histérico, y por tanto, politico. La
pregunta sobre “qué hacer” no se puede contestar con respuestas fundadas sobre
cualquier esencia eterna, sino que soélo puede dar lugar a una relectura del “dénde
estamos” para entender —de forma arriesgada y con toda la incertidumbre de la
interpretacion. La direccién hacia dénde ir. El nihilismo y el debilitamiento son, ademas del
(¢ Unico?) modo de ser cristianos hoy, también el mas razonable programa politico que se
puede proponer. NO se trata de la idea de construir (por fin) una sociedad “justa”, o sea
conforme al modelo verdadero que era el suefio de Platén; sino, si se quiere, una
sociedad “abierta”, que puede ser tal solo si, en primer lugar, liquida todos los tabues
metafisicos (los Valores, los Principios, las Verdades) que han servido a los privilegiados
para mantener y reforzar sus privilegios, y se abre el didlogo entre personas y grupos. La
politica que el “debolismo” y la hermenéutica quieren inspirar es radicalmente realista,
hasta los extremos del maquiavelismo. No existen esencias inmutables, sélo hay
interpretaciones, lo que quiere decir, en politica, negociaciones entre individuos y grupos
gue sin duda tienen intereses contrapuestos, y que pueden conciliarse solamente en
nombre de valores comunes que se pueden encontrar en su propio patrimonio cultural,
extendio éste como repertorio de argumentos retéricamente persuasivos que terminan por
reemplazar a las “razones” de los mas fuertes: aqui los analisis neitzscheanos sobre la
relacion entre verdad (impuesta) y fuerza, siguen siendo decisivas, al menos tanto como
los marxianos. Pero: ¢queremos sustituir a las razones de la fuerza, por la fuerza
(retérica) de las razones porque esto nos parece mas justo? ¢ Es también el ideal de una
sociedad abierta, pues, un ideal metafisico, un “Valor” del cual no podemos prescindir?
Aqui la respuesta es no: el pensamiento débil esta en contra de las razones de la fuerza
sélo porque se encuentra entre los débiles, entre los perdedores de la historia de los que
habla Benjamin. El pensamiento débil ni siquiera es, es més, él menos que nunca- una
filosofia universal. Es solamente el proletariado marxiano: en cuanto a expropiado tiene
mas titulados para presentarse como portador de la esencia humana mas generalmente
valida. En algun sentido es justo decir, pues, que el pensamiento débil es el pensamiento
de los débiles, de los vencidos de la historia, que sin embargo no orientan la busqueda de
la propia liberacion solo hacia la vida eterna. Lo “no dicho” que la metafisica (y en
definitiva el poder) ha oscurecido desde siempre, y a lo que Heidegger trata de escuchar,
es la palabra inaudible de los vencidos de la historia que la filosofia tiene la mision, como
Gnica misioén, hacernos capaces de escuchar. Sélo en esa palabra, si es algo asi posible,
puede hablarnos de nuevo el ser.

Gianni Vattimo

Traduccion del original italiano: Nora Hebe Sforza (FFyL-UBA) y
revisado por Mariana Urquijo Reguera.
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http://todosibuc.uc.cl/primo_library/libweb/action/search.do?vl(freeText0)=+Postmodernismo+--+Aspectos+Religiosos&vl(92631775UI0)=sub&vl(92631313UI1)=all_items&vl(1UIStartWith0)=exact&fn=search&tab=puc_aleph&mode=Basic&vid=PUC&scp.scps=scope%3a(puc_aleph)%2cscope%3a(puc_ebooks)
http://todosibuc.uc.cl/primo_library/libweb/action/search.do?vl(freeText0)=+Postmodernismo+--+Aspectos+Religiosos&vl(92631775UI0)=sub&vl(92631313UI1)=all_items&vl(1UIStartWith0)=exact&fn=search&tab=puc_aleph&mode=Basic&vid=PUC&scp.scps=scope%3a(puc_aleph)%2cscope%3a(puc_ebooks)
http://todosibuc.uc.cl/primo_library/libweb/action/search.do?vl(freeText0)=Hermen%c3%a9utica&vl(92631775UI0)=sub&vl(92631313UI1)=all_items&vl(1UIStartWith0)=exact&fn=search&tab=puc_aleph&mode=Basic&vid=PUC&scp.scps=scope%3a(puc_aleph)%2cscope%3a(puc_ebooks)
http://todosibuc.uc.cl/primo_library/libweb/action/search.do?vl(freeText0)=+%c3%89tica&vl(92631775UI0)=sub&vl(92631313UI1)=all_items&vl(1UIStartWith0)=exact&fn=search&tab=puc_aleph&mode=Basic&vid=PUC&scp.scps=scope%3a(puc_aleph)%2cscope%3a(puc_ebooks)
http://todosibuc.uc.cl/primo_library/libweb/action/search.do?vl(freeText0)=+Postmodernismo&vl(92631775UI0)=sub&vl(92631313UI1)=all_items&vl(1UIStartWith0)=exact&fn=search&tab=puc_aleph&mode=Basic&vid=PUC&scp.scps=scope%3a(puc_aleph)%2cscope%3a(puc_ebooks)

Titulo: La secularizacion de la filosofia: hermenéutica y postmodernidad
Autor secundario: Vattimo, Gianni, 1936- comp.

Temas: Filosofia -- Siglo 20

Lugar y editorial: Barcelona Gedisa

Fecha de publicacién: 1992

Descripcidn fisica: 296 p.

Idioma: Espariol

ISBN/ISSN: 8474324440

Titulo: Mas all4 de la interpretacion

Titulo uniforme: Oltre l'interpretazione.

Autor: Vattimo, Gianni, 1936-

Autor secundario: Rodriguez Garcia, Ramon, 1950-
Temas: Hermenéutica

Titulos relacionados: Serie: Pensamiento contemporaneo 39
Lugar y editorial: Barcelona: Eds. Paidos

Fecha de publicacién: 1995

Descripcidn fisica: 161 p.

Idioma: Espafiol

ISBN/ISSN: 8449301793

Titulo: Creer que se cree

Titulo uniforme: Credere di credere

Autor: Vattimo, Gianni, 1936-

Temas: Fe -- Historia de las Doctrinas -- Siglo 20; Cristianismo y Cultura -- Siglo 20
Lugar y editorial: Buenos Aires Paidds

Fecha de publicacién: c1996

Descripcién fisica: 127 p.

Idioma: Espafiol

ISBN/ISSN: 9501267210

Titulo: Didlogo con Nietzsche: ensayos 1961-2000
Titulo uniforme: Dialogo con Nietzsche: saggi 1961-2000.
Autor: Vattimo, Gianni, 1936-

Temas: Nietzsche, Friedrich Wilhelm, 1844-1900; Filosofia Alemana
Lugar y editorial: Buenos Aires: Paid6s

Fecha de publicacién: c2002

Descripcién fisica: 305 p.; 21 cm.

Idioma: Espafiol

ISBN/ISSN: 9501239691


http://todosibuc.uc.cl/primo_library/libweb/action/search.do?vl(freeText0)=Filosof%c3%ada+--+Siglo+20&vl(92631775UI0)=sub&vl(92631313UI1)=all_items&vl(1UIStartWith0)=exact&fn=search&tab=puc_aleph&mode=Basic&vid=PUC&scp.scps=scope%3a(puc_aleph)%2cscope%3a(puc_ebooks)
http://todosibuc.uc.cl/primo_library/libweb/action/search.do?vl(freeText0)=Rodr%c3%adguez+Garc%c3%ada%2c+Ram%c3%b3n%2c+1950-&vl(92631775UI0)=creator&vl(92631313UI1)=all_items&vl(1UIStartWith0)=exact&fn=search&tab=puc_aleph&mode=Basic&vid=PUC&scp.scps=scope%3a(puc_aleph)%2cscope%3a(puc_ebooks)
http://todosibuc.uc.cl/primo_library/libweb/action/search.do?vl(freeText0)=Hermen%c3%a9utica&vl(92631775UI0)=sub&vl(92631313UI1)=all_items&vl(1UIStartWith0)=exact&fn=search&tab=puc_aleph&mode=Basic&vid=PUC&scp.scps=scope%3a(puc_aleph)%2cscope%3a(puc_ebooks)
http://todosibuc.uc.cl/primo_library/libweb/action/search.do?vl(freeText0)=Fe+--+Historia+de+las+Doctrinas+--+Siglo+20&vl(92631775UI0)=sub&vl(92631313UI1)=all_items&vl(1UIStartWith0)=exact&fn=search&tab=puc_aleph&mode=Basic&vid=PUC&scp.scps=scope%3a(puc_aleph)%2cscope%3a(puc_ebooks)
http://todosibuc.uc.cl/primo_library/libweb/action/search.do?vl(freeText0)=+Cristianismo+y+Cultura+--+Siglo+20&vl(92631775UI0)=sub&vl(92631313UI1)=all_items&vl(1UIStartWith0)=exact&fn=search&tab=puc_aleph&mode=Basic&vid=PUC&scp.scps=scope%3a(puc_aleph)%2cscope%3a(puc_ebooks)
http://todosibuc.uc.cl/primo_library/libweb/action/search.do?vl(freeText0)=Nietzsche%2c+Friedrich+Wilhelm%2c+1844-1900&vl(92631775UI0)=sub&vl(92631313UI1)=all_items&vl(1UIStartWith0)=exact&fn=search&tab=puc_aleph&mode=Basic&vid=PUC&scp.scps=scope%3a(puc_aleph)%2cscope%3a(puc_ebooks)
http://todosibuc.uc.cl/primo_library/libweb/action/search.do?vl(freeText0)=+Filosof%c3%ada+Alemana&vl(92631775UI0)=sub&vl(92631313UI1)=all_items&vl(1UIStartWith0)=exact&fn=search&tab=puc_aleph&mode=Basic&vid=PUC&scp.scps=scope%3a(puc_aleph)%2cscope%3a(puc_ebooks)

Titulo: Después de la cristiandad: por un cristianismo no religioso
Titulo uniforme: After christianity.
Autor: Vattimo, Gianni, 1936-

Temas: Cristianismo -- Meditaciones
Lugar y editorial: Barcelona: Paidés
Fecha de publicacién: 2003
Descripcion fisica: 172 p..

Idioma: Espaniol

ISBN/ISSN: 8449314925; 9788449314926
Traductor: Carmen Revilla

Titulo: El futuro de la religién: solidaridad, caridad, ironia

Titulo uniforme: Il futuro della religione.

Autor: Rorty, Richard.

Autor secundario: Vattimo, Gianni, 1936-; Zabala, Santiago, 1975 comp.
Temas: Filosofia y religion

Lugar y editorial: Barcelona: Paidos

Fecha de publicacién: c2006

Descripcién fisica: 127 p.

Idioma: Espaniol

ISBN/ISSN: 844931836X

3.2 Bibliografia encontrada en la Biblioteca Luis Angel Arango del Banco de la
Republica de Colombia http://ticuna.banrep.gov.co:8080

Autor: Vattimo, Gianni, 1936-

Titulo: Las aventuras de la diferencia: pensar después de Nietzsche y Heidegger
Gianni Vattimo ; traduccion de Juan Carlos Gentile.

Editorial: Barcelona: Ediciones Peninsula, 1985.

Descripcion fisica: 271 p.; 20 cm.
Coleccion: Ediciones de bolsillo; 49/2

Notas: Incluye bibliografias.

Titulo original: Le avventure della differenza.

Notas: Titulo original: Le avventure della differenza.

ISBN: 8483074540

Materias: Heidegger, Martin, 1889-1976 -- Critica e interpretacion (+).

Nietzsche, Friedrich Wilhelm, 1844-1900 -- Critica e interpretacion (+).
Marx, Karl, 1818-1883 -- Critica e interpretacion (+).
Materialismo dialéctico -- Historia y critica (+).
Irracionalismo -- Ensayos, conferencias, etc. (+)
Razoén -- Ensayos, conferencias, etc. (+)
Autores: Gentile Vitale, Juan Carlos, tr.
Titulo uniforme: Biblioteca Ulpiano Ayala


http://todosibuc.uc.cl/primo_library/libweb/action/search.do?vl(freeText0)=Cristianismo+--+Meditaciones&vl(92631775UI0)=sub&vl(92631313UI1)=all_items&vl(1UIStartWith0)=exact&fn=search&tab=puc_aleph&mode=Basic&vid=PUC&scp.scps=scope%3a(puc_aleph)%2cscope%3a(puc_ebooks)
http://todosibuc.uc.cl/primo_library/libweb/action/search.do?vl(freeText0)=Rorty%2c+Richard.&vl(92631775UI0)=creator&vl(92631313UI1)=all_items&vl(1UIStartWith0)=exact&fn=search&tab=puc_aleph&mode=Basic&vid=PUC&scp.scps=scope%3a(puc_aleph)%2cscope%3a(puc_ebooks)
http://todosibuc.uc.cl/primo_library/libweb/action/search.do?vl(freeText0)=+Zabala%2c+Santiago%2c+1975-+comp.&vl(92631775UI0)=creator&vl(92631313UI1)=all_items&vl(1UIStartWith0)=exact&fn=search&tab=puc_aleph&mode=Basic&vid=PUC&scp.scps=scope%3a(puc_aleph)%2cscope%3a(puc_ebooks)
http://todosibuc.uc.cl/primo_library/libweb/action/search.do?vl(freeText0)=Filosof%c3%ada+y+religi%c3%b3n&vl(92631775UI0)=sub&vl(92631313UI1)=all_items&vl(1UIStartWith0)=exact&fn=search&tab=puc_aleph&mode=Basic&vid=PUC&scp.scps=scope%3a(puc_aleph)%2cscope%3a(puc_ebooks)
http://ticuna.banrep.gov.co:8080/

Autor:
Titulo:

Editorial:

Vattimo, Gianni, 1936-

El fin de la modernidad: Nihilismo y hermenéutica en la cultura posmoderna
/ Gianni Vattimo; traduccién Alberto L. Bixio.

Barcelona: Gedisa, 1986.

Descripcion fisica: 160 p.; 23 cm.

Coleccion:
Notas:

Titulo original:
Notas:

ISBN:
Materias:

Autores:

Autor:
Titulo:
Editorial:

Serie cladema. Filosofia

Incluye bibliografia.

La fine della modernita.

Titulo original: La fine della modernita.

8474320909

Nietzsche, Friedrich Wilhelm, 1844-1900 -- Critica e interpretacion (+).
Heidegger, Martin, 1889-1976 -- Critica e interpretacion (+).

Nihilismo.

Hermenéutica.

Bixio, Alberto Luis, tr.

Vattimo, Gianni, 1936-
Introduccién a Heidegger / por Gianni Vattimo; traduccion Alfredo Baez.
Barcelona: Gedisa, 1986.

Descripcion fisica: 183 p.; 20 cm.

Coleccion:
Notas:

Titulo original:
Notas:

ISBN:
Materias:

Autores:

Coleccién hombre y sociedad. Serie mediaciones; 16
Incluye bibliografia.

Introduzione a Heidegger.

Titulo original. : Introduzione a Heidegger.

8474322545

Heidegger, Martin, 1889-1976 -- Critica e interpretacion (+).
Filosofia alemana.

Baez, Alfredo, tr.

Titulo uniforme: Biblioteca Ulpiano Ayala.

Autor:
Titulo:
Edicion:
Editorial:

Vattimo, Gianni, 1936-

Introduccién a Nietzché / Gianni Vattimo ; traduccién de Jorge Binaghi.
2a. ed.

Barcelona: Ediciones Peninsula, 1990.

Descripcion fisica: 218 p.; 18 cm.

Coleccion:
Notas:
Notas:

Titulo original:

Nexos; 20

Notas a pie de pagina.
Notas a pie de pagina.
Incluye bibliografia.
Introduzione a Nietzsche.

Notas: Titulo original. : Introduzione a Nietzsche.

ISBN:
Materias:

Autores:

8429725652

Nietzsche, Friedrich Wilhelm, 1844-1900 -- Critica e interpretacion (+).
Filosofia alemana.

Binaghi, Jorge, tr.

Titulo uniforme: Biblioteca Ulpiano Ayala.



Autor:
Titulo:

Editorial:

Vattimo, Gianni, 1936-

Més alla del sujeto: Nietzsche, Heidegger y la hermenéutica / Gianni
Vattimo; traduccion de Juan Carlos Gentile Vitale ; revision técnica de Fina
Birulés.

Barcelona: Ediciones Paid6s Ibérica, 1989.

Descripcion fisica: 104 p.; 20 cm.

Coleccion:
Notas:

Titulo original:
Notas:

ISBN:
Materias:

Autores:

Paidds studio; 72

Incluye bibliografias.

Al di 1a del soggetto. Nietzche, Heidegger i la hermenéutica.

Titulo original: Al di l1a del soggetto. Nietzche, Heidegger i la hermenéutica.
8475095224

Nietzsche, Friedrich Wilhelm, 1844-1900 -- Critica e interpretacion (+).
Heidegger, Martin, 1889-1976 -- Critica e interpretacion (+).
Ontologia.

Hermenéutica.

Gentile, Vitale, Juan Carlos, tr.

Birulés, Fina.

Titulo uniforme: Biblioteca Ulpiano Ayala

Titulo: El pensamiento débil / Leonardo Amoroso... [et al.] ; Gianni Vattimo
y Pier Aldo Rovatti editores; traduccién Luis de Santiago.
Edicion: 2a. ed. Gianni Vattimo y Pier Aldo Rovatti editores.
Editorial: Madrid: Ediciones Catedra, 1990.
Descripcion fisica: 363 p.: il. ; 20 cm.
Coleccion: Coleccién teorema
Notas: Incluye bibliografia.
Titulo original. : Il pensiero debole.
Notas: Titulo original: Il pensiero debole.
ISBN: 8437607396
Materias: Razon.
Idea (Filosofia)
Teoria del conocimiento.
Autores: Vattimo, Gianni, 1936-, ed.
Rovatti, Pier Aldo, 1942-, ed.
Amoroso, Leonardo, ed.
Santiago, Luis de, tr.
Titulo uniforme: Biblioteca Ulpiano Ayala.

Jesus Antonio Bejarano-Coleccion.
Bernardo Ramirez-Coleccion 1.



Autor: Vattimo, Gianni, 1936-

Titulo: Etica de la interpretacién / Gianni Vattimo; traduccion de Teresa Ofiate.
Editorial: Barcelona: Ediciones Paidds, 1991.

Descripcion fisica: 224 p.; 19 cm.

Coleccion: Paidos studio; 85

Notas: Incluye bibliografias.

Titulo original. Etica dell'interpretazione.

Notas: Titulo original. Etica dell'interpretazione.

ISBN: 8475097103

Materias: Hermenéutica -- Ensayos, conferencias, etc. (+).
Etica -- Ensayos, conferencias, etc. (+).

Autores: Onfate, Teresa, tr.

Titulo uniforme: Biblioteca Ulpiano Ayala.

Titulo: La secularizacion de la filosofia: hermenéutica y posmodernidad /
compilador Gianni Vattimo; traduccion Carlos Cattropi y Margarita N.
Mizraji.

Editorial: Barcelona: Editorial Gedisa, 1992.

Descripcion fisica: 296 p.; 22 cm.
Coleccién:  Coleccién hombre y sociedad. Serie cla-de-ma. filosofia

Notas: Incluye bibliografias.
ISBN: 8474324440
Materias: Humanismo -- Ensayos, conferencias, etc. (+).

Filosofia -- Historia -- Ensayos, conferencias, etc. (+).
Hermenéutica -- Ensayos, conferencias, etc. (+).
Metafisica -- Ensayos, conferencias, etc. (+).

Autores: Vattimo, Gianni, 1936-, comp.
Cattropi, Carlos, tr.
Mizraji, Margarita N., tr.

Titulo uniforme: Biblioteca Ulpiano Ayala

Autor: Vattimo, Gianni, 1936-

Titulo: Poesia y ontologia / Gianni Vattimo; traduccién e introduccién de
Antonio Cabrera Serrano.

Editorial: Valéncia: Universidad de Valencia, Servicio de Publicaciones, 1993.

Descripcion fisica: 208 p.; 22 cm.

Coleccion: Coleccion estética y critica; 3

Notas: Incluye bibliografia.

Titulo original. : Poesia e ontologia.

Notas: Titulo original: Poesia e ontologia.

ISBN: 8437013089

Materias: Gadamer, Hans-Georg, 1900-2002 -- Critica e interpretacion (+).
Heidegger, Martin, 1889-1976 -- Critica e interpretacion (+).
Ontologia.
Estética.
Hermenéutica.

Autores: Cabrera Serrano, Antonio, tr.



Autor:
Titulo:

Editorial:

Vattimo, Gianni, 1936-

Mas alla de la interpretacién / Gianni Vattimo; introduccién de Ramén
Rodriguez; traduccion de Pedro Aragon Rincon.

Barcelona: Ediciones Paidds, 1995.

Descripcion fisica: 161 p.; 20 cm.

Coleccion:
Notas:

Titulo original.
Notas:

ISBN:
Materias:
Autores:

Autor:
Titulo:
Editorial:

Pensamiento contemporaneo; 39
Incluye bibliografia.

Oltre l'interpretazione.

Titulo original. Oltre l'interpretazione.
8449301793

Hermenéutica. Ontologia. Nihilismo.
Rodriguez, Ramon.

Aragon Rincén, Pedro, tr.

Vattimo, Gianni, 1936-
Creer gque se cree / Gianni Vattimo; traduccion de Carmen Revilla.
Barcelona: Ediciones Paidds, 1996.

Descripcion fisica: 127 p.; 21 cm.

Coleccion:
Notas:
ISBN:
Materias:

Autores:

Autor:
Titulo:

Editorial:

Paidos estudios; 121

Titulo original. Credere di credere.
8449303273

Filosofia.

Dios.

Filosofia de la religion.

Revilla, Carmen, tr.

Vattimo, Gianni, 1936-

Filosofia, politica, religién: mas alla del pensamiento débil / Gianni Vattimo;
con estudios de Modesto Berciano y Cesareo Villoria y textos de Roberto
Salizzoni... [et al]; introduccion y edicién de Lluis Alvarez.

Oviedo: Ediciones Nobel, 1996.

Descripcion fisica: 259 p.; 20 cm.

Notas:
ISBN:
Materias:

Autores:

Titulo:

Editorial:

Incluye bibliografias.
8487531652
Hermenéutica.
Racionalismo.
Berciano, Modesto.
Villoria, Cesareo.
Salizzoni, Roberto.
Alvarez, Lluis, ed.

Filosofia y poesia: dos aproximaciones a la verdad / Gianni Vattimo (comp);
traduccién Victor Magno Boyé; revision técnica Margarita N. Mizraji.
Barcelona: Gedisa Editorial, 1999.

Descripcion fisica: 221 p.; 22 cm.

Coleccion:
Notas:

Titulo original.
Notas:

Filosofia. Serie cla-de-ma
Incluye bibliografias.
Filosofia 95.

Titulo original. Filosofia 95.



ISBN:
Materias:

Autores:

Autor:
Titulo:

Editorial:

8474326788

Filosofia del arte.

Estética -- Filosofia.

Mizraji, Margarita N., rev.
Magno Boyé, Victor, tr.
Vattimo, Gianni, 1936-, comp.

Vattimo, Gianni, 1936-

Dialogo con Nietzsche: ensayos, 1961-2000 / Gianni Vattimo; traduccién de
Carmen Revilla; introduccion de Teresa Onate.

Barcelona: Paidds, 2002.

Descripcion fisica: 305 p.; 22 cm.

Coleccion:
Notas:

Titulo original:
Notas:

ISBN:
Materias:
Autores:

Autor:
Titulo:

Editorial:

Biblioteca del presente; 19

Incluye bibliografia.

Dialogo con Nietzsche.

Titulo original: Dialogo con Nietzsche.

8449311829

Nietzsche, Friedrich Wilhelm, 1844-1900 -- Critica e interpretacion (+).
Revilla, Carmen, tr.

Orfiate, Teresa.

Vatimmo, Gianni, 1936-

Ritual de la inteligencia compartida / Gianni Vattimo, Fernando Savater;
ilustraciones y fotografias Libardo Jiménez Lopez.

Manizales: Jornadas Juveniles Latinoamericanas; Centro de Estudios
Humanisticos Umbrales, 2002.

Descripcion fisica: 240 p.; 21 cm.

Contenido:

ISBN:
Materias:

Autores:

El pensamiento débil Nietzsche y la ética / Gianni Vattimo; Ciudadanos para
el proximo milenio / Fernando Savater.

9588041562

Nietzsche, Friedrich Wilhelm, 1844-1900 -- Critica e interpretacion (+).
Etica.

Filosofia moderna -- Siglo XX.

Vattimo, Gianni, 1936- pensamiento débil Nietzsche y la ética.

Jiménez, Lépez, Libardo, il.

Savater, Fernando, 1947- Ciudadanos para el proximo milenio.



Autores: Vattimo, Gianni, 1936-,

Titulo: El reverso de la diferencia identidad y politica / Gianni Vattimo... [et al.].
Edicion: Editor: Benjamin Arditi.
Editorial: Caracas: Editorial Nueva Sociedad, 2002.

Descripcion fisica: 224 p.; 24 cm.
Coleccion:  Coleccion Nubes y Tierra

Notas: Incluye bibliografias.
ISBN: 9803171658
Materias: Aculturacion -- Ensayos, conferencias, etc. (+).

Cambio social -- Ensayos, conferencias, etc. (+).
Identidad (Concepto filosofico) -- América Latina -- Ensayos, conferencias,
etc. (+).
Identidad cultural -- América Latina -- Ensayos, conferencias, etc. (+).
Ameérica Latina -- Politica y gobierno.

Autores: Vattimo, Gianni, 1936-
Arditi, Benjamin, ed.

Autor: Simposio internacional la postmodernidad a debate (1998: Bogota)

Titulo: La postmodernidad a debate / Gianni Vattimo, Enrique Dussel, Guillermo
Hoyos.

Edicion: Editor Leonardo Tovar.

Editorial: Bogota: Universidad Santo Tomas, 2002.

Descripcion fisica: 476 p.; 24 cm.
Coleccion: Biblioteca colombiana de filosofia; 19

Notas: Incluye anexo.

Incluye bibliografia.
ISBN: 9586313131
Materias: Filosofia -- Teorias (+).

Postmodernismo -- Congresos, conferencias, etc. (+).

Filosofia moderna -- Siglo XX -- Congresos, conferencias, etc. (+).

Postmodernismo -- Congresos, conferencias, etc. (+).

Postmodernismo en la religién -- Congresos, conferencias, etc. (+).
Autores: Tovar, Leonardo, 1960-, ed.

Vattimo, Gianni, 1936-

Dussel, Enrique D., 1934-

Hoyos, Guillermo.

Titulo: Después de la cristiandad: por un cristianismo no religioso / Gianni Vattimo;
traduccién de Carmen Revilla.

Editorial: Barcelona: Paidds, 2003.

Descripcion fisica: 172 p.; 20 cm.

Notas: Titulo original. After christianity.

ISBN: 8449314925

Materias: Filosofia y religion.

Filosofia de la religion.
Dios -- Filosofia (+).
Filosofia cristiana.



Autor: Vattimo, Gianni, 1936-

Titulo: Después de la cristiandad: por un cristianismo no religioso / Gianni Vattimo;
traduccion de Carmen Revilla, Garzani Milan.
Editorial: Buenos Aires: Paidoés, 2003.

Descripcion fisica: 172 p.; 21 cm.

Coleccion:  Biblioteca del presente paidos; 25
Notas: Incluye bibliografias e indice.
Titulo original en inglés. After christianity.

Titulo original en italiano. Dopo la cristianita.

Notas: Titulo original en inglés. After christianity.
Titulo original en italiano. Dopo la cristianita.

ISBN: 950125125X

Materias: Cristianismo -- Ensayos, conferencias, etc. (+).

Teologia -- Ensayos, conferencias, etc. (+).

Revelacion -- Aspectos religiosos -- Ensayos, conferencias, etc. (+).
Autores: Revilla, Carmen, tr.

Milan, Garzani, tr.

Autor: Vattimo, Gianni, 1936-

Titulo: Nihilismo y emancipacion: ética, politica, derecho / Gianni Vattimo, Santiago
Zabala (comp.); traduccién de Carmen Reuvilla.

Editorial: Barcelona: Ediciones Paidos, 2004.

Descripcion fisica: 198 p.; 22 cm.
Coleccion: Biblioteca del presente; 26

Notas: Incluye bibliografias e indice.

Titulo original: Nichilismo ed emancipazione.

Notas: Titulo original: Nichilismo ed emancipazione.
ISBN: 8449315301

Materias: Nihilismo.

Postmodernismo.
Filosofia politica.
Filosofia del derecho.
Etica.
Etica politica.

Autores: Zabala, Santiago, comp.
Revilla, Carmen, tr.

Autor: Alvarez, Lluis X., 1948-

Titulo: Estética de la confianza / Lluis X. Alvarez; Prélogo de Gianni Vattimo.
Editorial: Barcelona: Herder, 2006.

Descripcion fisica: 343 p.; 20 cm.

Notas: Incluye bibliografia.

ISBN: 8425424569

Materias: Filosofia del arte.

Estética (Arte)
Autores: Vattimo, Gianni, 1936-, prol.



Titulo: La interpretacion del mundo: cuestiones para el tercer milenio / G. Vattimo...

[et al].
Edicion: Andrés Ortiz-Osés, Patxi Lanceros (Eds.).
Editorial: Barcelona: Anthropos: México: Universidad Autonoma Metropolitana.

Unidad Iztapalapa. Divisién de Ciencias Sociales y Humanidades, 2006.
Descripcion fisica: 239 p.; 20 cm.
Coleccion:  Autores, textos y temas. Hermeneusis; 23
ISBN: 8476587694
Materias: Hermenéutica -- Siglo XX (+).
Globalizacion -- Siglo XXI (+).
Ciencia politica -- Siglo XXI (+).

Autores: Lanceros, Patxi, 1962-, ed.
Ortiz-Osés, Andrés, 1943-, ed.
Vattimo, G.
Autor: Rorty, Richard, 1931-2007
Titulo: El futuro de la religion: solidaridad, caridad, ironia / Richard Rorty, Gianni
Vattimo; Santiago Zabala (compilador) ; traduccion de Teresa Ofate.
Editorial: Barcelona: Paidos, 2006.

Descripcion fisica: 127 p.; 20 cm.
Coleccion: Paidos. Studio; 165

Notas: Titulo original: Il futuro della religione.
ISBN: 844931836X
Materias: Religién y ciencia.

Filosofia moderna -- Siglo XX (+).
Filosofia de la religion.
Autores: Zabala, Santiago, comp.
Vattimo, Gianni, 1936-
Onfiate, Teresa, tr.

Titulo: El mito del uno; Horizontes de latinidad / edicion de Gianni Vattimo... [et al.].
Editorial: Madrid: Editorial Dykinson, 2008.

Descripcion fisica: 462 p.; 24 cm.

Coleccion: Hermenéutica entre civilizaciones; 1

Notas: Incluye bibliografias.

ISBN: 9788498491967

Materias: Hermenéutica.



Autor: Vattimo, Gianni, 1936-

Titulo: No ser Dios una autobiografia a cuatro manos / Gianni Vattimo con
Piergiorgio Paterlini; traduccion de Rosa Rius Gatell y Carme Castells
Auleda.

Editorial: Barcelona: Paidds, 2008.

Descripcion fisica: 250 p.; 22 cm.
Coleccion: Paidés contextos

Notas: Incluye indice.
Notas: Titulo original: Non essere Dio. Un'autobiografia a quattro mani.
ISBN: 9788449321177
Materias: Vattimo, Gianni, 1936- -- Autobiografias (+).
Fil6sofos italianos -- Autobiografias (+).
Autores: Rius Gatell, Rosa, tr.

Castells Auleda, Carme, tr.

Autor: Rorty, Richard, 1931-2007.

Titulo: Una ética para laicos / Richard Rorty; presentacion de Gianni Vattimo ;
traducido por Luciano Padilla Lépez.

Editorial: Buenos Aires: Katz, 2009.

Descripcion fisica: 41 p.; 17 cm.
Coleccion: Discusiones; 2025

Notas: Titulo original: Un'etica per i laici.
ISBN: 9789871566020
9788496859593
Materias: Etica.
Laicismo.
Autores: Padilla L6pez, Luciano, tr.

Vattimo, Gianni, 1936-

Autor: Vattimo, Gianni, 1936-
Titulo: Ecce comu: como se llega a ser lo que se era / Gianni Vattimo; traduccion
Rosa Rius Gatell y Carmen Castells Auleda.
Editorial: Buenos Aires: Ediciones Paidés, 2009.
Descripcion fisica: 131 p.; 23 cm.
Notas: Incluye bibliografia.
Titulo original: Ecce comu, come si ri-diventa cio che si era.
Notas: Titulo original: Ecce comu, come si ri-diventa cio che si era.
ISBN: 9789501265736
Materias: Ciencia politica.
Filosofia politica.
Democracia.
Utopias.
Comunismo.
Marxismo.
Autores: Rius Gatell, Rosa, tr.

Castells Auleda, Carmen, tr.
Mencion de coleccién: Espacios del saber; -- 73



Autor: Caputo, John D., 1940-

Titulo: Después de la muerte de Dios: conversaciones sobre religién, politica y
cultura / John D. Caputo y Gianni Vattimo ; traduccion de Antonio José
Anton.

Edicion: Editado por Jeffrey W. Robbins.

Editorial: Buenos Aires: Paidés, 2010.

Descripcion fisica: 271 p.; 21 cm.

Notas: Incluye bibliografias e indice.

ISBN: 9789501250480

Materias: Hermenéutica. Filosofia de la religién. Teologia. Dios. Existencia de Dios.

Autores: Robbins, Jeffrey M., ed.

Vattimo, Gianni, 1936-
Antén Fernandez, Antonio José, tr.
Mencion de coleccién: Paidés contextos; -- 170

Autor: Vattimo, Gianni, 1936-
Titulo: Comunismo hermenéutico de Heidegger a Marx / Gianni Vattimo y Santiago
Zabala; traduccion de Miguel Salazar.
Editorial: Barcelona: Herder, 2012.
Descripcion fisica: 280 p.; 20 cm.
Notas: Incluye bibliografia e indice.
Titulo original: Hermeneutic communism. From Heidegger to Marx.
Notas: Titulo original: Hermeneutic communism. From Heidegger to Marx.
ISBN: 9788425428487
Materias: Filosofia marxista.
Hermenéutica.
Comunismo -- Aspectos filoséficos (+).
Autores: Zabala, Santiago.

Salazar, Miguel, tr.
Mencion de coleccién: Pensamiento Herder

Autor: Vattimo, Gianni, 1936-

Titulo: Vocacion y responsabilidad del filosofo / Gianni Vattimo; introduccién de
Franca D'Agostini ; traduccién de Antoni Martinez Riu.

Editorial: Barcelona: Herder, 2012.

Descripcion fisica: 140 p. ; 22 cm.

Notas: Incluye bibliografia.

Titulo original: Vocazione e responsabilite del filsofo.

Notas: Titulo original: Vocazione e responsabilite del fildsofo.

ISBN: 9788425430541

Materias: Filosofia. Filosofia como profesion.

Autores: D'Agostini, Franca, 1952-

Martinez Riu, Antoni, tr.
Mencién de coleccién: Pensamiento Herder



Autor: Vattimo, Gianni, 1936-

Titulo: Comunismo hermenéutico de Heidegger a Marx / Gianni Vattimo y Santiago
Zabala; traduccion de Miguel Salazar.

Editorial: Barcelona: Herder, 2012.

Descripcion fisica: 280 p.; 20 cm.

Notas: Incluye bibliografia e indice.

Titulo original: Hermeneutic communism. From Heidegger to Marx.

Notas: Titulo original : Hermeneutic communism. From Heidegger to Marx.

ISBN: 9788425428487

Materias: Filosofia marxista. Hermenéutica. Comunismo -- Aspectos filosoficos (+).
Autores: Zabala, Santiago.

Salazar, Miguel, tr.
Mencion de coleccién: Pensamiento Herder

Nota: El descriptor (+) significa véase ademas.

3.3 Bibliografia encontrada en la Biblioteca Universitaria de la Universidad de
Valladolid, Buenos Aires, Argentina, http://alamena.uva.es

Autor Vattimo, Gianni

Titulo Adios a la verdad / Gianni Vattimo; traduccién de Maria Teresa D'Meza
Publicac Barcelona: Gedisa editorial, 2010

Edicion 12 ed.

Descr. Fisica 159 p.; 23 cm

Coleccion Cla-De-Ma. Filosofia
Bibliografia  Bibliografia: p. 153 - p. 159
Obra Original Addio alla verita

Materia Verdad

ISBN 978-84-9784-167-2

Otro Autor D'Meza, Teresa, trad.

Autor Girard, René

Titulo ¢ Verdad o fe débil?: Dialogo sobre cristianismo y relativismo / René Girard,
Gianni Vattino; introduccion de Pierpaolo Antonello

Publicac Barcelona [etc.]: Paidés, D.L.2011

Edicién 12 ed.

Descr. Fisica 155 p.; 21 cm
Coleccion Paidos contextos; 194
Materia Filosofia y religion
ISBN 978-84-493-2463-5
Otro Autor Vattimo, Gianni
Antonello, Pierpaolo, prélogo


http://alamena.uva.es/

ANEXO 4
SINOPSIS DE ALGUNAS DE LAS OBRAS DE GIANNI VATTIMO

4.1 Creer que se cree
Gianni Vattimo

La cultura y la mentalidad contemporaneas parecen estar caracterizadas por "el retorno
de Dios", pero ¢ cual puede ser hoy el sentido de la experiencia religiosa? La respuesta de
Gianni Vattimo es el fruto de su freflexion filoséfica en el horizonte posmetafisico, que le
lleva a ver la encarnacion de Cristo como la secularizacion del principio divino y la
"ontologia débil* como la transcripcion del mensaje cristiano. Sin embargo, este
planteamiento -0 mas bien este replanteamiento- de la dimensién religiosa esta
profundamente arraigado en la experiencia personal, porque, como argumenta el propio
Vattimo, es imposible producir discursos religiosos sin asumir el riesgo de un compromiso
directo. Catdlico "no militante", Vattimo no es, desde luego, un defensor de la sacralidad e
intangibilidad de los valores, sino que se presenta incluso como anarquista no violento e
irbnico desconstructor de las pretensiones de los 6rdenes histéricos, guiado siempre por
el principio de caridad hacia los otros. ¢ Pueden ésta, por fin, erigirse en la verdadera
dimensidn religiosa de nuestro tiempo?

Sinopsis e informacién encontrada en la pagina http://www.planetadelibros.com

4.2 Después de la cristiandad, por un cristianismo no religioso
Gianni Vattimo

La muerte de Dios y la secularizacion han abierto, paradéjicamente, un nuevo espacio
para la religion. Un espacio, por un lado, invadido inmediatamente por neointegrismos y
neo-misticismos de masas, pero, por otro, recorrido también por un cristianismo renovado,
liberado por fin de hipotecas metafisicas y fundamentalistas. La carga contra toda rigidez
doctrinal, el pensamiento paulino como rescate del hombre, la recuperacion de la
temporalidad escatol6gica como posibilidad de futuro, son sélo algunas de las variaciones
que, de un capitulo a otro, con una cadencia casi musical, se imbrican en torno al gran
tema de la caridad y la atencion al otro. Y es evidente que, a través de una aproximacion
tan multiple y, al propio tiempo, unitaria, se afrontan problemas teéricos, éticos y
existenciales de importancia primordial: de la sexualidad a la politica, de la hermenéutica
a la renuncia a la violencia metafisica, del papel de la Iglesia al verdadero rostro de la
Revelacion, todo ello segiin modalidades no precisamente ortodoxas.

Sinopsis e informacién encontrada en la pagina http://www.planetadelibros.com
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4.3 Después de la muerte de Dios
conversaciones sobre religion, politica y cultura
Gianni Vattimo

La idea de esta obra surge del coloquio 'Dios en el siglo veintiuno' que se celebr6 en
Lebanon Valley College en 2005. Entonces se aposté por establecer una serie de
entrevistas con Gianni Vattimo y John D. Caputo ya que se tratan de dos de las voces
mas representativas en dos distintos modos de entender tanto la relacion entre religion y
la sociedad como la vigencia del pensamiento teoldgico.

A través de los textos y los didlogos de Después de la muerte de Dios, John D. Caputo y
Gianni Vattimo exploran los cambios, distorsiones y reformas que configuran nuestra fe
posmodernay las fuerzas que constituyen el fenémeno de la religién en el mundo de hoy.
Vinculando sus argumentos a cuestiones como el terrorismo y el fanatismo, y desde la
politica hasta los medios de comunicacion y la cultura en general, estos pensadores
alumbran en camino hacia una nueva filosofia de la religion.

En 1966, la revista Time sac6 en portada la frase: ¢ha muerto Dios? El nimero, que se
convirtié en el mas vendido hasta la fecha, marcé un antes y un después en la
popularizacién de esta pregunta. Antes, los pensadores mas importantes ya se habian
hecho esta pregunta: Kant, Nietszche, Dostoyevski, Marx, Freud y algunos mas actuales
como Michael Hardt o Toni Negri.

Las visiones de Vattimo y Caputo nos guian por cdmo nos hemos ido desplazando del
escepticismo religioso propio de la modernidad a una supuesta readhesion a la religién en
el mundo posmoderno.

Frente a Vattimo, Caputo remitira su filosofia de la muerte de Dios a la critica
reconstructiva. Frente a Caputo, Vattimo ofrecera su interpretacién de la muerte de Dios y
los procesos modernos de secularizacion como una fiel recuperacion del cristianismo
kendtico y una reorientacion hacia la auténtica esencia de la fe cristiana.

Desde la proclamacién de la muerte de Dios, y desde la secularizacién hasta el retorno de
la religién, a lo largo del libro se brinda la oportunidad de pensar de otra manera el
fendmeno religioso en la contemporaneidad.

Esta obra ofrece lo aparentemente imposible: una teologia tras la muerte de Dios y una
filosofia de la religion sin religion.

Sinopsis e informacién encontrada en la pagina http://www.planetadelibros.com

4.4 Didlogo con Nietzsche
Gianni Vattimo

¢ Es verdad que la filosofia, después de Nietzsche, ha de convertirse en una actividad
meramente estética, en la medida en que la disolucién de la metafisica y de la idea misma
de fundamento s6lo puede dar lugar a una conclusion de este tipo? No es posible afrontar
la obra de Nietzsche manteniendo una actitud exclusivamente filolégica, limitdndose a una
pura y simple actividad de aclaracion, exposicion y reconstruccion “objetiva” de su
pensamiento. Por un lado, es necesario liberar su figura de las incrustaciones y mitologias
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(a veces también manipulaciones) que nos ha legado un siglo de interpretaciones. Por
otra parte, sobre todo pensando en quienes consideran que Nietzsche es un pensador
decisivo para nuestro presente, es imposible pensar en una lectura “definitiva”: sus
interpelaciones acaban por poner en juego, inevitablemente, la subjetividad del intérprete.
Los ensayos que, en un lapso de cuarenta afios, Gianni Vattimo ha dedicado a Nietzsche
ofrecen la prueba mas elocuente de la vitalidad de un pensamiento inagotable, que no
pierde nunca su actualidad. Vattimo afronta la obra de Nietzsche desde diversas
perspectivas, incluida una panordmica de las interpretaciones mas recientes. Al mismo
tiempo mantiene una coherencia fundamental, enfrentandose a los grandes temas que lo
caracterizan: el nihilismo y el superhombre; los problemas del tiempo, de la historia 'y de la
verdad; la relacién con la hermenéutica, la ética y la estética... Este Didlogo con Nietzsche
convierte asi el testimonio de una costumbre y de una fidelidad en un fascinante ejemplo
de lo que puede significar hoy la practica filosdfica.

Sinopsis e informacién encontrada en la pagina http://www.planetadelibros.com

4.5 La ética de la interpretacion
Gianni Vattimo
Publicado por Paidés

En los ensayos recogidos en este volumen, Gianni Vattimo delinea los fundamentos de
una ética de la interpretacion a partir de la disolucion de la metafisica y la radical
historicidad de la existencia humana. La cuestién principal es la siguiente: laontologia
hermenéutica, ¢tiene implicaciones éticas? Hasta el momento, su desarrollo se ha
establecido alrededor de tres fuentes: una teoria de la multiplicidad de los universos
culturales cercana al relativismo; una moral del didlogo relacionada con Gadamer y
Lévinas; y una ética de la comunicacion ilimitada formulada en las teorias de Apel y
Hebermas. Sin embargo, aun es posible otro desarrollo ético de la filosofia de la
interpretacion que evite las implicaciones metafisicas todavia presentes, de una manera u
otra, en el relativismo cultural, en la moral del didlogo y en la teoria de la accion
comunicativa. Vattimo, situando en primer plano la hermenéutica como idioma comuan de
la cultura contemporanea, y destacando sus conexiones con los rasgos posmodernos de
la sociedad actual, propone una vision de la ética que recupera, en términos
secularizados, tanto las exigencias de universalidad de la ética tradicional como los
elementos ascéticos de la moral pasados por el tamiz, no sélo de Nietzsche y Heidegger,
sino también de Schopenhauer.

4.6 La sociedad transparente
Gianni Vattimo
Publicado por Paidés

Los medios de comunicacion de masas desempefian un papel determinante en el
nacimiento de la sociedad posmoderna. El incremento de estos medios, no obstante, no
hace que la sociedad sea mas <<transparente>>, que esté mas informada de si misma,
més iluminada: los mass media intentan reproducir los sucesos en el tiempo real,
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multiplicando su complejidad en vez de reducirla. La tesis de Vattimo es que justamente
en este <<caos>> relativo es donde se hallan nuestras esperanzas de emancipacién. La
falta de transparencia no es pues un fendmeno que haya que combatir,; al contrario, es el
sintoma de un gran cambio de orientacion en el que queda implicado todo el &mbito de la
existencia: la liberacién de las minorias (los punks, la mujer, los homosexuales, los
negros...) y la creacion de un nuevo <<estado de animo>>: una experiencia cotidiana son
caracteres mas fluidos, que adquiere los rasgos de la oscilacion, del desarraigo, del juego.
Gianni Vattimo es profesor de Filosofia en la Universidad de Turin y autor de numerosos
estudios sobre la filosofia alemana de los siglos XIX y XX. Paidds publicd en 1989 los que
se incluyen en el libro M&s alla del sujeto. La introduccién ha corrido a cargo de Teresa
Ofate, doctora en Filosofia y profesora de esta materia en la Universidad Complutense de
Madrid.






ANEXO 5
E-grafia de video conferencias de Gianni Vattimo

Gianni Vattimo - | Jornadas Internacionales de Hermenéutica Descargado el 29 de
diciembre 2013 desde: http://www.youtube.com/watch?v=Dfk5Q UE2UE

Gianni Vattimo - La digitalizacion de nuestro tiempo ¢ Existe solo lo que esta en la Red?
Descargado 30 de diciembre 2013 desde:
http://www.youtube.com/watch?v=2xG17B czTw

Gianni Vattimo, La globalizacion al final de la metafisica. Descargado el 02 de enero 2014
desde: http://www.youtube.com/watch?v=jzikmhF8EG6k

Puerto Cultura - Gianni Vattimo. Descargado 03 de enero 2014 desde:
http://www.youtube.com/watch?v=rZNoOFT7VSI

Relativismo e Assolutismo - Dialogo tra Gianni Vattimo e Nuccio Ordine. Descargado el 04
de enero 2014 desde: http://www.youtube.com/watch?v=5UcISRhhO0O8

Conferencia DeustoForum. _¢ Pensamiento débil, pensamiento de los débiles . Gianni
Vattimo. Descargado el 27 de diciembre 2013 desde:
http://www.youtube.com/watch?v=fpl5pkPSbJc

Dialogo interreligioso_ hacia una cultura del encuentro - Palacio Arzobispal - 26 de
octubre. Descargado el 28 de diciembre 2013 desde:
http://www.youtube.com/watch?v=ghM-Wal gsxo



http://www.youtube.com/watch?v=Dfk5Q_UE2UE
http://www.youtube.com/watch?v=2xG17B_czTw
http://www.youtube.com/watch?v=jzikmhF8E6k
http://www.youtube.com/watch?v=rZNo0FT7VSI
http://www.youtube.com/watch?v=5UclSRhhOO8
http://www.youtube.com/watch?v=fpI5pkPSbJc
http://www.youtube.com/watch?v=qhM-WaLqsxo






