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Introduccién

La Etica de la Liberacion es un movimiento latinoamericano, que tiene como
objetivo principal entender la filosofia desde el ser latinoamericano. Aunque la
filosofia es occidental, actualmente no se le puede reducir. La Filosofia de la
Liberacion y la Etica de la Liberacion surgen en el pensamiento de filosofos

latinoamericanos.

Durante la historia de la humanidad se ha reflexionado sobre el obrar y sobre las
normas que guian nuestro obrar, aquello que forma nuestro caracter y que nos
permite vivir en comunidad. La ética se alza como una necesidad primera del ser
humano. La reflexién ética tiene en cada época sus propias tendencias, corrientes,
orientaciones, intereses, pero siempre responde a un contexto a una realidad. Por

ello, en la actualidad el interés por la reflexion ética.

La ética actualmente es una reflexion de gran interés. Esta investigacion analiza la
obra: Etica de la Liberacion en la edad de la Globalizacion y de la Exclusion de
Enrigue Dussel. Sintesis del pensamiento dusseliano, caracterizada por la
densidad discursiva y el tono beligerante, a pesar del vasto campo que aborda. El
objetivo principal de este estudio es la identificacion de los principios que dan

sustento y fundamento a la Etica de la Liberacion de Enrique Dussel.

Se presenta un marco tedrico, se sintetizan las principales corrientes asi como sus
tematicas y problemas fundamentales. Después de la sintesis histérica se
presenta a manera de lista tematica los términos basicos de los que echa mano la

filosofia de la liberacién y la ética de la liberacion.

Se ha considerado necesario colocar un marco contextual donde se sitla la obra

y, por lo tanto, al autor dentro de la historia de la propia filosofia de la liberacion.



En cuanto al desarrollo del contenido del presente trabajo, este responde
principalmente a la lectura lineal que se ha hecho del texto, abordando e
identificando las categorias éticas que le dan sustento a lo que propone Enrique

Dussel. Los capitulos se encuentran organizados de la siguiente forma:

En el capitulo uno, se aborda una Historia mundial de las eticidades. En este
primer capitulo se evidencia la vision que muestra el autor con relacién a la
historia de la ética y el compromiso de la ética de la liberacién hacia las victimas

de la globalizacién.

El capitulo dos, corresponde a la primera parte del texto estudiado, la cual se
titula: fundamentos de la ética. Esta esta constituida por el momento material de la
ética, la moralidad formal, y la factibilidad ética y el “bien”, en los cuales

identificamos las principales ideas del autor, asi como sus fundamentos filosoficos.

El capitulo tres, se dedica a la segunda parte de la obra: critica ética, validez
intersubjetiva y praxis de liberacion. Desde donde se aborda a la victima y se
plantea el principio-liberacion que siempre serd un proceso de liberacion de las

victimas. En este capitulo se finaliza el andlisis lineal del texto.

El capitulo cuatro, se identifican los principios filosoficos de la Etica de la
Liberacion. La categoria de exterioridad-totalidad y alienacién-negacion se
trabajan como ideas que dan fundamento a la Etica de la Liberacion.

Finalmente se exponen las conclusiones generales, en las que se presenta una
breve recapitulaciéon del contenido del texto y agregan algunas reflexiones e

impresiones personales.



La intencién ha sido analizar el texto, para generar otro critico. Quizas resulte muy
cargado de citas textuales, pero es necesario mostrar la voz del autor para
mejores interpretaciones.

. MARCO CONCEPTUAL

1. Titulo: La Etica de la Liberacion de Enrique Dussel.

2. Presentacion
2.1 El tema:

La ética de la Liberacion de Enrique Dussel. El tema corresponde al area de la
ética, en particular, la ética de la filosofia de la liberacion, movimiento que se ubica
dentro de la filosofia latinoamericana del siglo XX.

2.2 El problema o la pregunta de investigacion:

¢En qué consiste la ética de la liberacién de Enrique Dussel?

3. El autor que se investigara:

Se ha elegido a Enrique Dussel, por ser el pensador fundamental de la corriente
filosofica latinoamericana denominada Filosofia de la Liberacion, desarrollada en
la segunda mitad del Siglo XX.

4. Los objetivos de la investigacion:

a. Objetivo general:

1) Describir la ética de la liberacion de Enrique Dussel.

b. Objetivos especificos:



1) Describir la estructura de la ética de la liberacion de Enrique Dussel.
2) Definir las lineas principales del pensamiento filosoéfico de la ética de la

liberacion de Enrique Dussel.

5. Justificacién de la investigacion:

La importancia de investigar este tema es porque la filosofia de la liberacion
presenta una ética que pretende abordar la vida humana desde la realidad de
América Latina. De esta situacion real y concreta pretende abarcar a toda la
humanidad. Busca su sustento en la critica al pensamiento de numerosos autores
clasicos y contemporaneos de la ética filoséfica, dando como resultado una
condicion absoluta de critica a la ética anterior y postulando aun en la actualidad,
una exigencia ética nueva. Construyéndola desde la historia concreta de
Latinoamérica. La Filosofia de la Liberacion sigue hasta la fecha generando
movimientos sociales y criticando otros, por ejemplo la globalizacion y su

consecuencia, la exclusion.

Se ha seleccionado para este trabajo de tesis una obra del pensamiento maduro
de Dussel, la Etica de la Liberacién, en la edad de la Globalizacion y de la
exclusion (1998). Esta obra representa una sistematizacion del pensamiento del
autor, fruto de casi 30 afios dedicado a fundamentar una ética de la liberacion. Es
una obra de gran densidad discursiva que permite recorrer el contexto socio
histérico latinoamericano y el debate filoséfico actual. El interés por la obra reside
en su permeabilidad para rastrear rasgos de originalidad del pensamiento
latinoamericano en su dimensiéon filosofica y politica. Por otra parte, resulta
significativa la posicion del autor como intelectual critico que permite resignificar el
lugar de los filosofos académicos en la cultura actual, especialmente en la

latinoamericana. El esfuerzo por construir una ética fundamental desde el debate



ético filosofico actual y reconducirla hacia una ética critica, configura la obra como
una densa polifonia que abre perspectivas de un universo discursivo polémico y

enriquecedor.

La intencion de estudiar la obra de un filésofo latinoamericano responde a una
demanda que tenernos de estudiar las propuestas desde Latinoamérica, que de
un modo u otro han insistido en el compromiso de pensar la realidad desde

nosotros los latinoamericanos.

Por otra parte, este estudio no pretende agotar la obra, pues, reconocemos que un
analisis exhaustivo del corpus excederia el propdsito aqui planteado. Por tal
motivo, nos circunscribimos al andlisis de las lineas de reflexion abiertas en la
misma obra que consideramos significativas y a establecer su estructura

fundamental.

Il. MARCO TEORICO

1. Historia de la ética

En la historia de la ética, hay tres teorias, es decir, tres grandes conjuntos de
elementos, principios y reglas de razonamiento ético que explican el
comportamiento humano en relacion con el bien y el mal. Si las ordenamos
atendiendo a su aparicion cronolégica en la historia de la filosofia, estas teorias
son la teoria de la virtud, la teoria del deber y la teoria de las consecuencias. Los
principales filosofos y doctrinas filosoficas asociados tradicionalmente a estas
teorias son Aristételes y la doctrina clasica de las virtudes; Kant y la doctrina de la

autonomia del sujeto moral; Mill y la doctrina de la utilidad comun.



¢,Cuales son los elementos comunes de toda teoria ética?

Toda teoria ética tiene como elementos comunes lo siguiente:
Seres humanos como agentes morales libres.
Intenciones y propésitos de la voluntad humana.
Acciones que pueden ser calificadas de buenas o malas.
Reglas morales que califican de manera consuetudinaria esas acciones.

Consecuencias o efectos de las acciones sobre el grupo social al que

pertenecen los agentes.

¢, Qué pretende explicar estas tres teorias éticas?

Pretende explicar qué hace a una accion éticamente valiosa, mas alla de la moral
vigente en un determinado grupo social. En ese sentido puede decirse que las
teorias éticas tienen un presupuesto comun a saber, porque todas parten en cierta
forma de suponer que hay una brecha entre “el ser” o la manera como de hecho
se determina el bien de las acciones humanas en una moral determinada por la
tradicion, y el “deber ser” o la manera como deberia ser determinado el bien por la
razon practica, no en una comunidad moral determinada, sino en la humanidad
como tal.

¢, Cudles son sus principios explicativos generales?
Teoria de la virtud
Una accion es éticamente buena si es lo que un agente virtuoso haria en

circunstancias similares. Una virtud es un habito de la voluntad y el agente

virtuoso es aquel cuyo ejercicio de las virtudes recibe reconocimiento publico.
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Teoria del deber

Una accién es éticamente buena si se realiza de acuerdo con el mandato racional
autonomo que determina el deber.

Teoria de las consecuencias

Una accién es éticamente buena si promueve las mejores consecuencias para los
involucrados por ella. La mejor consecuencia es siempre la que maximiza la
felicidad.

¢, Cudles son las caracteristicas de la racionalidad ética segun cada teoria?

Etica de la virtud

Parte de la pregunta. ¢Qué habitos (virtudes) debo desplegar en mi vida para
alcanzar la felicidad, que consiste en el reconocimiento publico de las virtudes?
Puesto que las virtudes son habitos de la voluntad, debo entrenar mi voluntad para
que se habitie a querer lo que ha de querer un agente publicamente reconocido
como virtuoso. Puesto que publicamente lo que se reconoce es al agente virtuoso,
la ética de la virtud descubre que la pregunta de fondo es ¢cémo qué tipo o
modelo de persona quiero ser reconocida en el espacio publico? Es decir, la ética
de la virtud juzga a la persona a través de las acciones que realiza en la medida
en que estas acciones revelan sus habitos celebrados por una comunidad dada.

Los hébitos de la persona constituyen la verdad moral.

Etica del deber o deontoldgica

Parte de la pregunta: ¢ Qué acciones debo desplegar en mi vida para actuar como
un ser racional? Puesto que seguir los mandatos de la razon practica demanda
purificar las maximas de la accidn para convertirlas en imperativos categoricos,
debo ejercitarme en esa técnica de razonamiento hasta dominarla. Puesto que la

pureza de la razén practica excluye consideraciones relativas al reconocimiento
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publico del agente, la ética del deber descubre que la pregunta de fondo es qué
tipo de persona quiero ser. Es decir, la ética del deber juzga a la persona a través
del propdsito racional que gobierna su accion. Las intenciones de la persona

constituyen la verdad moral.

Etica de las consecuencias

Esta parte de la pregunta: ¢Con qué medios se puede lograr los mejores efectos
para los involucrados por un proposito practico determinado? Puesto que
determinar los mejores efectos de una posible accion exige una capacidad
analitica prospectiva, debo entrenar mi mente para que sea capaz de adelantarse
con éxito a las consecuencias de las acciones que tengo pensado realizar. Puesto
que el andlisis exitoso de las consecuencias resta importancia al tipo de persona
gue se quiere ser o con la que uno quiere que se le identifique publicamente, la
ética de las consecuencias descubre que la pregunta de fondo es como medir la
felicidad producida en los demas por nuestras acciones. Es decir, la ética de las
consecuencias juzga a la persona por los efectos de sus acciones, y no por sus
virtudes ni sus intenciones. Los efectos de las acciones constituyen la verdad

moral.

La clasificacion de la Etica

Aunque es desde una perspectiva historica como quedara patente la diversidad de
enfoques y respuestas a los problemas de la ética, se presenta una aproximacion
clarificadora mediante una clasificaciéon de las principales teorias éticas.
En primer lugar, las éticas pueden clasificarse como éticas descriptivas y
normativas. Las éticas descriptivas se limitan a describir el fenbmeno moral;
las éticas normativas buscan un fundamento para la moral y, desde él,

formulan normas y dan orientaciones para actuar.
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También pueden dividirse en éticas naturalistas y no naturalistas. Las éticas
naturalistas creen que el fenomeno moral se reduce a fendmenos naturales
(psicoldgicos, biolégicos o genéticos, o bien la esencia o naturaleza
genérica del hombre), y las éticas no naturalistas consideran que el
fendmeno moral es irreductible a otros.

En tercer lugar, las éticas pueden ser cognitivistas y no cognitivistas. Las
éticas cognitivistas consideran que es posible argumentar y llegar a
acuerdos intersubjetivos acerca de lo moral, porque este tipo de saber es
ante todo un saber racional. Para las éticas no cognitivistas, lo moral, por el
contrario, es “irracional” y pertenece al ambito de lo emotivo o instintivo.

En cuarto lugar, éticas materiales y formales. Las éticas materiales afirman
que es tarea de la ética dar contenidos morales, es decir, materia moral.
Segun las éticas formales, esta ha de mostrar cual es la forma que ha de
tener una norma para ser moral, con lo cual son normalmente
deontoldgicas, es decir, se ocupan del deon, del deber. Las éticas
materiales se dividen en éticas de bienes y de valores. Segun las éticas de
bienes, para entender qué es la moral convienen descubrir el bien o fin que
los seres humanos persiguen, es decir, el objeto de la voluntad, y
esforzarse en describir su contenido y en mostrar como alcanzarlo. Las
éticas de valores nacen en el siglo XX y mantienen que el contenido central
de la ética no es el bien, sino los valores. Las éticas de bienes se dividen, a
Su vez, en éticas de fines y de mdviles. Las éticas de fines postulan que
para determinar qué es el bien, es preciso averiguar en qué consiste la
esencia del hombre, y por eso acuden a la metafisica, saber que habla de
esencias, es decir, de lo que es propio de cada ser; bueno serd para un
hombre, alcanzar los fines que su esencia le propone. Las éticas de mdviles
juzgan necesario estudiar empiricamente cuales son los moviles de la
conducta humana; para ello recurren a menudo a la psicologia o las
ciencias humanas en general (antropologia, sociologia) y a un método

empirista.
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En quinto lugar, la ordenacion de las éticas puede hacerse en éticas
teleoldgicas y deontoldgicas. En el contexto de una ética teleoldgica, no
puede decirse si una accion es moralmente correcta o incorrecta si no se
tienen en cuenta las consecuencias que se siguen de ella. La ética
deontoldgica, sin embargo, considera que hay acciones buenas o malas en
si mismas, sin atender a las consecuencias. La clave seria entonces el
consecuencialismo o no consecuencialismo. Pero esta distincion no es (util
hoy dia, ya que en la actualidad no existe ninguna ética no
consecuencialista. Las actuales éticas deontoldgicas, por ejemplo, la ética
de Rawls o ética del discurso de Habermas y Apel, son consecuencialistas
o también, procedimentalistas (atienden a los procedimientos de decision
ética). Actualmente es deontolégica una ética de la justicia como la de
Mclintyre, es decir, la que cree que la ética ha de dar el marco de lo que es
correcto y que cada cual ha de procurar la consecucion de la vida buena
como mejor le convenga. Es teleoldgica la ética que trata de determinar qué
es lo bueno para los hombres y cdmo es posible maximizar ese bien.

Finalmente, es necesario tener en cuenta la clasificacion de Max Weber,
que divide a las éticas en éticas de la conviccion y éticas de la
responsabilidad. Son éticas de la conviccion las que sostienen que del bien
no puede seguirse el mal, ni del mal el bien; por tanto, afirman que hay que
realizar siempre acciones en si mismas buenas, sin atender a las
consecuencias. Eticas de la responsabilidad son las que mantienen que del
bien no siempre se sigue el bien, por lo qgue mas vale indicar qué minimo de
mal es éticamente legitimo para conseguir el bien, de acuerdo con las

consecuencias previsibles de la accion.
La sintesis anterior permitira comprender mejor las referencias histéricas que hace

Dussel sobre la ética en su obra: Etica de la liberacion en la edad de la exclusion y

globalizacion.
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Enrigue Dussel, en el Apéndice |, tesis 14 y 15 de la obra, elabora una

clasificacion de la ética y de la moral. Clasificacion que permite comprender la

filosofia de la ética de la liberacion:

Tesis 14
Algunos tipos de éticas materiales o de “contenido”, por lo general
reductivas:

a. Eticas materiales subjetivas (utilitarismo).

b. Eticas materiales reconstructivas de la historia y la cultura
(comunitarianismo, con presencia aristotélica y hegeliana).

c. Eticas materiales simbdlicas de la cultura (hermenéuticas a la
Ricoeur, Schelling o Schleiermacher).

d. Eticas materiales objetivas de los valores (Scheler, Hartmann,
Husserl, pero igualmente Nietzsche, o en el intuicionismo de
numerosos axiélogos analiticos del lenguaje, como G. Moore).

e. Eticas materiales ontoldgico-existenciarias (Heidegger, etc.).

f. Etica material-econémica (subjetivo-objetiva institucional e histérica),
como la de Marx.

g. Etica material que propone un principio universal material como
reproduccion y desarrollo de la vida humana (Hinkelammert, implicito
en Marx y en algunos vitalistas).

Tesis 15

Algunas morales formales:

a. La moral trascendental de Kant y el kantianismo posterior.

b.

La meta-ética del andlisis de enunciados descriptivos o normativos
de diversos tipos (ética analitica): intuicionismo de Moore, el
emotivismo de Stevenson, la ética de Ayer, de Hare, etc. (Maclintyre,

Moore, Habermas)
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c. La moral del liberalismo procedimental de Rawls.

d. La Etica del Discurso (de Apel, Habermas o Wellmer).

2. Términos fundamentales de la Etica de la Liberacion

A continuacion, se presentan los términos que utiliza Enrique Dussel, asi como los
usa e interpreta o resignifica en su propuesta filoséfica. Se anota el sentido que le
da la filosofia de la liberacion y la ética de la liberacion. Los significados que se
colocan pertenecen al texto Filosofia de la Liberacion, publicado en 1975 y el texto
citado: Etica de la Liberacion en la edad de la globalizacion y exclusion publicado
en 1998.

Sistema-mundo

Designa al sistema interregional (si por region se entiende una alta cultura o
sistema civilizatorio) en su fase actual, mundial o planetaria, fruto de un proceso
de diversos grados de interdependencia entre sistemas civilizatorios. Es el
sistema mundial que tiene como centro a Europa occidental y hoy a Estados
Unidos de Norte América.

Eurocentrismo

Consiste exactamente en constituir como universalidad abstracta humana en
general momentos de la particularidad europea, la primera particularidad de hecho
mundial (es decir, la primera universalidad humana concreta). La cultura, la
civilizacion, la filosofia, la subjetividad, etc., moderno-europea fueron tomadas
como la cultura, la civilizacion, la filosofia, la subjetividad, etc., sin mas (humano-

universal abstracta).
Mundialidad

Es parte del proyecto transmoderno, la mundialidad es su objetivo, una

mundialidad nueva como realizacion plena de la humanidad futura, donde todas
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las culturas puedan afirmar su alteridad. La mundialidad se opone a la
universalidad concreta que es la impuesta por la dominacién europea moderna en

el sistema mundo.

Proyecto trans-moderno
Se propone una mundialidad nueva como realizacién plena de la humanidad

futura.

Periferia
Es lo otro, lo externo, el no-ser, la barbarie, el sin-sentido, lo que esta fuera del

poder hegemonico, del centro.

Contradiscurso
Es la critica que se le hace a Europa, es ya el producto dialéctico de un dialogo

critico desde la alteridad. Es el discurso para mostrarle a Europa su contradiccion.

Globalizacion-exclusion

Quiere indicar el doble movimiento en el que se encuentra apresada la periferia
mundial; “por una parte, la pretendida modernizaciéon dentro de la globalizacion
formal del capital (en su nivel financiero principalmente: “capital ficticio” nos dice
Marx); pero por otra parte, la exclusiéon material y discursivo formal creciente de

las victimas de ese pretendido proceso civilizador™.

Sistema performativo autorreferente
Sistema constituido por la globalizacion actual que destruye y niega, empobrece a

tantos en este siglo XX.

'Dussel, Enrique. Etica de la Liberacién en la edad de la globalizacién y de la exclusién. 1998. Editorial Trota.
Tercera Edicidn, p. 17.
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Material

Dusselaclara que cuando se refiere a material hara la distincion entre el vocablo
del aleman materiell (con “e”) que significa material, de materia fisica, opuesto por
ejemplo a “mental” o “espiritual”; y el otro vocablo aleman material (con “a”) que

significa contenido como lo opuesto a formal, significa material como contenido.

Metafisica

Es el saber pensar el mundo desde la exterioridad alternativa del otro.

Ontologia

El ser es; es lo que se ve y se controla. La ontologia ha terminado asi por afirmar
que el ser, lo divino, lo politico y lo eterno son una y la misma cosa. Desde
Parménides, el ser coincide con el mundo; es como la luz que ilumina: las cosas,
los utiles. Pero el ser es lo griego, la luz de la propia cultura griega. La ontologia,
el pensar que expresa el ser del sistema vigente y central, es la biologia de las
ideologias, es el fundamento de las ideologias de los imperios, del centro. La
filosofia clasica de todos los tiempos es el acabamiento o el cumplimiento tedrico

de la opresion practica de las periferias.

Filosofia

La filosofia no piensa la filosofia, cuando es realmente filosofia y no sofistica o
ideologia. No piensa textos filoséficos, y si debe hacerlo es sb6lo como
propedéutica pedagdgica para instrumentarse con categorias interpretativas. La
filosofia piensa lo no-filosofico: la realidad. Pero porque es reflexion sobre su
propia realidad parte de lo que ya es, de su propio mundo, de su sistema, de su

espacialidad.
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El Otro

Segun Dussel: “Siempre me situaré en el nivel antropologico. El Otro sera la/él

otra/o mujer/hombre: un ser humano, un sujeto ético, el rostro como epifania de la

corporalidad viviente humana; serd un tema de significacion exclusivamente

racional filoséfico antropoldgico (...)

En esta ética el Otro no sera denominado metaféricamente y econémicamente

bajo el nombre de “pobre”. Ahora inspirandonos en W. Benjamin, lo denominaré

“la victima” —nocion mas amplia y exacta”.

Etico material y ético formal

Dussel distingue entre:

a.
b.

Lo ético es el aspecto material o de contenido de la ética.

Lo moral es el aspecto formal o procedimental, intersubjetivo comunitario.
La ética del discurso (por su propia definicién) debera ser llamada Moral del
Discurso.

La eticidad (sittlichkeit) es la totalidad concreta del mundo, del horizonte
cultural.

Ethos, en el sentido aristotélico de un sistema de virtudes o habitos
culturales.

Lo ético-critico indica el momento propio de la ética de la liberacion. La
ética es critica desde las victimas, desde la alteridad. Es lo ético en cuanto
tal, o el cara-a-cara como encuentro de sujetos practicos. La que se
trabajara en el capitulo cuatro de su libro.

Lo moral critico antihegemonico. Lo que trabaja en su capitulo cinco de su
libro.

También se usara lo “ético” en su sentido vulgar, cotidiano, equivalente a

practico.

Verdad practica
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Es el contenido material de los enunciados normativos éticos. Se articula a ellos,

pero no es lo valido. Se le confunde frecuentemente y equivocamente con el bien.

Vélido
Lo valido no es nunca lo justo. La validez es el momento formal por excelencia. Se

articula con la verdad practica, pero no se opone al bien o lo bueno.

Lo bueno o el bien

Es la unidad préactica del acto o praxis factiblemente realizado, compuesto siempre
por un contenido material y desde un procedimiento formal, constituyendo la
eticidad. Lo bueno tiene bondad, se opone a lo malo. No se opone alo justo o a lo
vélido, sino que los subsume, encontrandose entonces en otro nivel. Lo bueno es
la sintesis de la verdad practica con validez realizada cumpliendo las condiciones
de factibilidad ética, como compuesto real que incluye la verdad practica y lo

valido y un proceso que cumple con las exigencias de la factibilidad ética.

Proxemia
Es el aproximarse a las cosas. Aproximarse a algo, llegar junto a ella para tomarla,

comprarla, venderla, usarla.

Poiesis

La esencia de esta es la proxemia, el trabajo que cumple el hombre en la
naturaleza y por el cual la mera cosa cobra un sentido y valor: se transforma en
mediacion.Es el trabajo sobre la naturaleza (poiesis no praxis) es la accion plena e
integrada del hombre como efectora o realizadora de los instrumentos cosas-
sentido, objetos de cultura, artefactos.
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Praxis
Es el aproximarse en la fraternidad. Es aproximarse, es un obrar hacia el otro
como otro, es una accion o actualidad que se dirige a la proximidad. Se da la

praxis dominadora y la praxis de la Liberacion.

Praxis de liberacion

Es puesta en cuestion real del sistema; es una praxis metafisica, transontoldgica,
la liberacion propiamente dicha. Es un trabajo (poiesis practica y praxis poiética)
gue se efectla por el otro en la responsabilidad; por su liberacion.

Poiética

Es la filosofia de la produccién. En esta parte nos referimos a la produccion
material o la relacibn hombre-naturaleza; a la naturaleza fisica, al trabajo y a todos
sus modos (técnica, tecnologia, disefo, arte, etc.). La poiética se ocupa del ente
como artefacto, como producto de transformacion de la naturaleza, cultura. Se

ocupa del trabajo productor en su mas amplio sentido.

Mundo
Es una totalidad instrumental, de sentido. No es una pura suma exterior de entes,

sino que es la totalidad de los entes con sentido. Es la totalidad de totalidades.

Libertad

Este estar abierto a deber continuamente determinarse por esta o aquella
posibilidad: este estar algunas veces desconcertado y no saber cual elegir; ese
poder elegir mismo y no elegir nada; esta capacidad o sefiorio sobre las
mediaciones, desde los clasicos, se denomina la libertad.
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Alienacion

Totalizar la exterioridad, sistematizar la alteridad, negar al otro como otro es la
alienacion. Alienar es vender a alguien o algo; es hacerlo pasar a otro posesor o
propietario. La alienacion de un pueblo o individuo singular es hacerle perder su
ser al incorporarlo como momento, aspecto o instrumento del ser de otro. En el
nivel internacional o mundial la alienaciéon de los pueblos periféricos se produce
por el imperialismo; filoséficamente lo funda la ontologia europeo-norteamericana;
militarmente es el control de los océanos y los continentes por medio de armadas
navales y de los aires, por las fuerzas aéreas y los satélites que recorren la

atmaosfera; culturalmente es la ideologia de los medios de comunicacion.

Analéctico

Quiere indicar el hecho real humano por el que todo hombre, todo grupo o pueblo,
se sitla siempre “mas alld” (and) del horizonte de la totalidad. EI momento
analéctico nos abre al ambito metafisico, refiriendose semanticamente al otro. Su
categoria propia es la de exterioridad; por ello, el punto de partida de su discurso

metddico, es la exterioridad del otro.

La vida humana

Para Dussel, se debe entender: “La vida del ser humano en su nivel fisico-
biolégico, historico-cultural, ético-estético, y aun mistico-espiritual, siempre en un
ambito comunitario. La vida humana es un modo de realidad; es la vida concreta
de cada ser humano desde donde se encara la realidad constituyéndola desde un
horizonte ontoldgico (la vida humana es el punto de partida preontolégico de la
ontologia) donde lo real se actualiza como verdad practica. La vida humana tiene
la racionalidad como constitutivo intrinseco (porque humana) y el ejercicio
intersubjetivo y veritativo de la racionalidad es una exigencia de la propia vida es
una astucia de la vida. La vida humana nunca es lo otro que la razén, sino que es
la condicién absoluta material intrinseca de la racionalidad. Por esto se exige,

entonces, no poner la razén sobre la vida (y la vida como lo irracional, en el caso
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de tantos racionalismos reductivistas, porque en ese caso se cae en una falacia
contraria y tan mortal —en cuanto posibilita la muerte del sujeto humano-, como la
del vitalismo irracionalista). Ni vitalismo ni racionalismos reductivos. Defendemos
entonces que la vida humana es fuente de toda racionalidad, y que la racionalidad
material tiene como criterio y ultima referencia de verdad y como condicion

absoluta de su posibilidad a la vida humana™?.

[I. MARCO CONTEXTUAL

Este apartado esta destinado a dotar de un marco contextual la descripcion y
analisis del texto. En vistas a este proposito se presenta un esbozo de la filosofia

de la liberacion.

Inicios de la filosofia de la liberacion latinoamericana

La historiografia filoséfica latinoamericana distingue, por una parte, entre la
filosofia en América Latina que incluye la variedad de las corrientes filoséficas de
la region y, por otra, la filosofia latinoamericana en sentido mas preciso. La
filosofia latinoamericana desde su inicio fue motivada por la busqueda de los
pueblos de América Latina de su identidad historico-cultural, enmarcada dentro de

una tradicion filoséfica de emancipacion latinoamericana.

A patrtir del final de la década de los sesenta, la filosofia latinoamericana comienza
a expresarse como “filosofia de la liberacién”. El cual toma forma clara y precisa
en Argentina entre los afios de 1970 y 1975 en el marco ideologico de la Teoria
de la Dependencia y la Teologia de la Liberacion. Cobra mas reconocimiento en
el Segundo Congreso Nacional de Filosofia (Cordoba, 1971) donde el debate se

centra en la posibilidad de una filosofia concreta latinoamericana.

*Dussel, Enrique. Etica de la Liberacidn en la edad de la globalizacidn y exclusion. Trota, 1998, p. 618.
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Segun el relato de Enrique Dussel, a mediados de la década del sesenta comenz6

a tematizarse como problema, la posibilidad de tener una filosofia

latinoamericana:
“...a partir del afio 1965, aproximadamente, se fueron levantando entre los
fildsofos latinoamericanos algunas voces que se preguntaban lo siguiente:
¢Es posible hacer filosofia en paises subdesarrollados? Poco después la
pregunta se formulé de otra manera: ¢Es posible filosofar auténticamente
en una cultura dependiente y dominada? Es decir, los hechos del
subdesarrollo y después de la dependencia, y el de la filosofia, aparecieron
como excluyentes o dificilmente incluyentes. Los hechos se transformaron
en problema, en el problema central de la filosofia de la liberacién: ¢Es
posible una filosofia latinoamericana? Con el tiempo crecio: ¢ Es posible una

filosofia latinoamericana, africana, asiatica: del mundo periférico?"3.

También, dentro de este nuevo horizonte interpretativo hay que situar otros
factores importantes que se dan en el interior del campo filoséfico latinoamericano.
Por una parte la polémica en los afios 1968-1970 entre Augusto Salazar Bondy y
Leopoldo Zea en torno a la cuestion de la posibilidad de una filosofia auténtica
latinoamericana. Por otra, la recepcion que se hace, por estas mismas fechas, en
Ameérica Latina, de la filosofia critica europea. Pensadores como Heidegger,
Marcuse y sobre todo Levinas, con sus categorias centrales de la alteridad y
exterioridad, en su obra Totalidad e infinito,ofrecen instrumentos conceptuales

para la renovacion del reflexionar en el contexto latinoamericano.

La filosofia de la liberacion tiene multiples expresiones y no se constituye como un
movimiento unitario. Por ser un pensamiento vivo, sus precursores han orientado

su pensamiento en forma divergente a través de la historia de este movimiento. A

3Dussel, Enrique. Filosofia de la Liberacién. Nueva América, 1996. Cuarta Edicidn, p. 200.
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propdsito de iniciar una imagen de la filosofia de la liberacion, Dussel expone en
forma ilustrativa algunas consideraciones en el Congreso de Filosofia de Morelia
(México, 1975). En dicho encuentro esquematiza singularmente la historia de la
filosofia argentina a partir de la explicacion de dos supuestos: “la inclusion de la
filosofia como parte del quehacer cotidiano y la posibilidad de que el discurso
filoséfico se transforme en una ideologia™. La tarea que Dussel asigna a toda la
generacion es ir encontra de la “voluntad de poder” como fundamento del sistema
de dominacion, y representar la filosofia desde el Otro, el oprimido, el pobre, el no
ser, el barbaro, la nada de sentido, la exterioridad del sistema. En definitiva, se
trata de rehacer la racionalidad desde aquellas categorias que representan

alteridad.

Es oportuno ademas sefialar que existen diversas imagenes respecto a las lineas
que cobran forma en el interior del movimiento de la filosofia de la liberacion. Raul
Fornet-Betancourt, considera que se dan dos lineas representativas. La primera
puede ser definida como aquella que elabora sus mediaciones tedrico-simbdlicas
mediante el recurso de la sabiduria popular. La otra vendria definida por el recurso
a mediaciones provenientes del analisis marxista, y dentro de esta Ultima

considera la obra de Dussel como la mas representativa.

El autor y su obra: Etica de la Liberacién de 1998

Enrigue Dussel nacié en Mendoza, departamento de La Paz en Argentina, en
1934. Estudié filosofia en la Universidad Nacional de Cuyo, trabaj6é de 1960 a
1970 en la filosofia de la liberacion. Mientras escribia Para una ética de la

liberacion Latinoamericana (1973), sufre un atentado en su casa. A partir de ese

*Dussel, Enrique. La filosofia de la Liberacion en Argentina: Irrupcion de una nueva generacion filosdfica. En:
La filosofia actual en América Latina. 1996, p. 55-56.
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incidente se exilia en México donde profundiza su pensamiento y se destaca por
su notoria actividad académica. Desde 1973 hasta 1998, publica 44 libros, 17
obras conjuntas, y mas de 250 articulos. Sus preocupaciones se centran en la
ética de la liberacion y en la relectura ética de la obra de Marx. Después de 20
afios del atentado que le obligo al destierro, edita Etica de la Liberacién, en la

edad de la globalizaciéon y la exclusion.

La obra de Dussel es extensa y expresa un pensamiento vivo y en continua
reelaboracién. Se considera oportuno presentar un breve bosquejo de algunas
lineas que han estructurado su pensamiento desde el afio de 1970 a 1990para

ubicar el analisisque en este trabajo se presenta.

Dussel estaba a cargo de la catedra de ética en la Universidad Nacional de Cuyo,
Argentina (1969 y 1975). En este periodo profundiza la filosofia europea y busca
sentar las bases de un pensamiento americanista propio. Desde la fenomenologia
(Max Scheler, Merleau Ponty, Ricoeur, Husserl y Heidegger) intenta plantear el
punto de partida del filosofar latinoamericano en la destruccion del fundamento de
la ética occidental. Para una destruccion de la historia de la ética® fue la respuesta

dada por el filésofo como fruto de su curso universitario de 1969.

Dando un paso mas, en enero de 1970 empiezan sus cursos de ética con la
hipotesis de fundamentar una filosofia de la liberacién latinoamericana. En busca
de instrumentos metodoldgicos mas adecuados, comienza en el afio de 1971 un
seminario sobre los poshegelianos, Kierkegaard, Feuerbach y Marx. En este
momento encuentra un libro que produce un cambio decisivo en su pensamiento,
la obra de Emmanuel Levinas, Totalidad e Infinito, ensayo sobre la exterioridad

(1977). Levinas le permite encontrar la manera de superar la ontologia desde la

*Dussel, Enrique. Para una destruccion de la historia de la ética. Ser y tiempo. Mendoza, 1972. Texto del
curso dictado en la catedra de Etica de la facultad de filosofia de la U.N.C. en 1969.
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exterioridad del Otro que se encuentra mas alla del ser. Dussel intenta, desde su
lectura de Levinas, ensamblar la nocién de alteridad con la historia y la politica.

En el didlogo profundo con estos autores y con la conflictiva realidad social
redacta Para una ética de la liberacion latinoamericana, obra proyectada en tres
tomos de los cuales sélo dos fueron editados en Argentina alrededor de 1973, y el
tercero en el exilio en 1977. Sigue trabajando en el tema de la ética. En 1979,
publica el cuarto tomo que titula Filosofia ética latinoamericana. En 1980 sera
publicado el quinto y dltimo tomo de esta su obra monumental. En esta obra
postula la ética como filosofia primera en la apertura de un campo antropoldgico
gue se concreta como praxis en una erotica, una pedagogia y una politica, y por

fin en la elaboracion de una teologia.

El principio basico de la ética de la liberacién fue la critica de las condiciones
dominantes a partir del punto de vista del otro oprimido, de la victima. La categoria
de exterioridad, tomada de Levinas queda modificada en funcion de marcar el
punto de partida positivo de una liberacién concreta, precisamente la libertad
creadora y la alteridad cultural de los oprimidos. La practica auténtica de la praxis
liberadora se cumple, segun Dussel, no en la dialéctica totalitaria de una negacion
de la negacion en la cual lo que sucede es s6lo una inversion y prolongacion de la
dominacién, sino en una logica ana-dialéctica en la cual la totalidad social se
confronta con la positividad de la alteridad exterior de la victima. La liberacién
apunta a una transformacién cualitativa de la totalidad social a través de los

oprimidos.

Con este espiritu, continta y profundiza su teoria acerca de la posibilidad de
fundar una filosofia latinoamericana como filosofia de la liberacion (1980 y 1986).
Segun su postura, el pensamiento europeo-norteamericano se ontologizo, dejando
de aprehender el auténtico punto de vista metafisico, que consiste en abarcar y

comprender la realidad humana del mundo periférico sometido a la dominacién del
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centro. Trata de elaborar un nuevo discurso filosofico a partir de la perspectiva de
los dominados de modo semejante al propuesto desde la teologia de la liberacion.
El grupo de categorias que tiende a prevalecer son provenientes del marxismo.
Una tesis central de su pensamiento es que: “no hay liberacién nacional frente a

los imperios de turno, sin liberacién social de las clases oprimidas™®.

Con respecto a la posicion de Dussel sobre el juicio critico del pensar filosofico
latinoamericano, no se detiene en hacer una critica a la tradicion filosofica
latinoamericana ni en buscar en esta tradicion las categorias que sirvan de
inspiracion para su filosofia de la liberacion. Busca inspirarse directamente en la
tradicion griega, judeo-cristiana, europea occidental moderna y contemporanea.
No se encuentra en las obras consultadas una marcada preocupacion a nivel de la

historia de las ideas latinoamericanas.

En México profundiza sus estudios sobre la historia de la Iglesia en América Latina
y se dedica a estudiar el pensamiento de Marx en profundidad, estudios que se
expresan al menos en los siguientes libros: La Filosofia de la produccion (1984);
La produccion tedrica de Marx, un comentario a los Grundisse (1985): Hacia un
Marx desconocido, un comentario a los manuscritos del 61-63 (1988); El
altimoMarx (1863-1882) y la liberacidn latinoamericana. Un comentario a la tercera
y cuarta redaccion de “el Capital” (1990) y, finalmente, Las metaforas teoldgicas
deMarx (1994). El conjunto de estos estudios intenta profundizar la perspectiva de
un Marx muchas veces desconocido hasta para sus propios partidarios. El eje
central de su pensamiento se propone ver toda la historia de la filosofia y también
toda la historia del marxismo desde Ameérica Latina, pero dialogando con Karl-
Otto Apel, fildsofo aleman con quien Dussel mantuvo largas polémicas, antes y
después de la publicacion de su ética de la liberacién publicada en 1998.

6Dussel, Enrique. Etica comunitaria. México, 1986 p. 17.
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A finales de los noventa, en el contexto mundial de profundizacion de los efectos
de la globalizacién econémica y de la irrupcion del movimiento de Chiapas
(México), Enrique Dussel toma la palabra con su obra Etica de la Liberacion, en la
edad de la globalizacién y de la exclusion. Esta ética de la liberacion es una obra
fundamental de teoria moral con multiples conexiones a los grandes paradigmas
de la ética filosofica y a las principales posiciones de la filosofia contemporanea
(Comunitarismo, ética del Discurso). Con esta obra supera la anterior
fundamentacién de Para una ética de la liberacidén latinoamericana (1973) sin

reemplazarla.

La Etica de la Liberacion (1998) esta dedicada textualmente al Ejército Zapatista
de Liberacion Nacional, “que nos recuerda la senda ética casi perdida en la
montafia, cuyos pasos hemos seguido en la construccion de esta obra filoséfica™’.
Segun el autor, los zapatistas defienden su supervivencia fisica, social y cultural
frente al mundo neoliberal de los mercados. La tesis central de este libro es vivir,
no sélo como simple supervivencia, sino sobre todo como el despliegue y
desarrollo de la vida humana. Dicho principio se constituye en presupuesto y meta
inmanente de toda moral. Esto le permite justificar que la lucha de los zapatistas

fue moralmente legitima.

Afirma, ademas, que el contenido concreto del proyecto de la liberacion no se
puede formular ni desde la filosofia, ni desde una ética de la liberacién, sino en
altimo término a partir de las victimas mismas en el proceso de su propia
autodeterminacion cultural. Es en funcién de este proyecto que la filosofia-ética de

la liberacion desempefa un papel muy importante.

Dussel siempre opt6 por una “liberacién nacional y popular” aceptando el supuesto

de la Teoria de la Dependencia. Esta cuestion se trasluce en su obra donde

"Dussel, Enrique. Etica de la Liberacién en la edad de la globalizacién y de la exclusién. 1998. Editorial Trota.
Tercera Edicidn, p. 9.
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plantea la posibilidad de un desarrollo autonomo fundado en un proceso de
liberacién politica. Dicha liberacién implicaria una democratizacion interna basada
en la amplia participacion de todos los movimientos populares y la capacidad de
negociacion en el campo de la politica internacional. Sélo a partir de esta base se
podria comenzar con el segundo objetivo de la lucha de liberacion, esto es, la
fijacion de un punto de partida propio para un desarrollo que no esté determinado

exclusivamente por los intereses de los centros de poder econdmico.

La primera filosofia de la Liberacion, se apoyé en una filosofia ética
latinoamericana en la cual se tenia que hacer valer la exterioridad y alteridad de
los pueblos latinoamericanos contra la posicion dominante de la civilizacion
occidental. Sin embargo, ya en la base de sus primeras concepciones habia una
orientacion hacia una ética global (no se trataba so6lo de la liberacion de
Latinoamérica sino del Tercer Mundo en su conjunto). Si bien en aquel entonces
no aportd la fundamentacion de un universalismo ético, ya estaba latente. En la
nueva Etica de Liberacion hace notar su presencia el dialogo sostenido durante
afos con la ética del discurso de Apel. Esta obra, en la que centramos el andlisis,
se constituye en uno de los mas ambiciosos intentos del pensador para

fundamentar la filosofia ética-politica contemporanea.

IV. MARCO METODOLOGICO

Método
Unidad de analisis:

1. Los libros. los libros son las unidades de analisis principales. Fueron
Textos de investigacion: siguiendo con la linea de los libros, se utilizaron
textos de investigacion como tesis y ensayos que presentan el pensamiento
de Enrique Dussel. Escogidos por delimitacién a partir de la tematica que

abordan.
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2. Instrumentos:
Se elabor6 un cuadro, en el que se identifica la estructura de la ética que
propone Enrique Dussel. El cual permiti6 desarrollar de forma mas

ordenada la estructura de la ética de la liberacion.

3. Procedimiento:
Se hizo la recopilacion y seleccion de la bibliografia segun las siguientes
divisiones: a) textos sobre ética, b) textos de filosofia de la liberacién de
Enrigue Dussel, c) textos de ética de la liberacion de Enrique Dussel y d)

textos que estudian la ética de la liberacién de Enrique Dussel.

2. Se redactd la investigacion, definiendo los términos correspondientes al
estudio de la ética y, se aclara la terminologia de la filosofia de la liberacién,
asi como la de la ética de la liberacion de Enrique Dussel. Con la intencion

de esclarecer los términos y el panorama a seguir en esta investigacion.

3. Se expuso el estudio del contenido de la ética de la liberacion de Enrique

Dussel, cdmo esta se estructura y sus postulados.

4. Se realizo la identificacion de las lineas filosoéficas principales de la ética de
la liberacion de Enrique Dussel, presentando las caracteristicas de la
misma.

5. Se elaboro las conclusiones y el informe final.

En esta investigacion se utilizaron el método histérico y hermenéutico.

a) El método historico se empled para el estudio de los principios éticos

utilizados en la ética y que en la ética de la liberacion de Enrique Dusselson
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abordados. Permitié conocer el desarrollo del pensamiento ético de Enrique

Dussel.

b) El método hermenéutico en el analisis de los términos filosoficos que utiliza

Enrigue Dussel para estructurar su ética de la liberacion.

c) El método hermenéutico también, permitié describir la estructura de la ética

de la liberacion de Enrique Dussel y sus conceptos basicos.

V. CONTENIDO

CAPITULO |

La Etica de la Liberacién es un texto de gran densidad discursiva y se estructura

del siguiente modo:

1. Introduccioén: Historia mundial de las eticidades.

a.

Las altas culturas y el sistema interregional. Mas alla del
helenocentrismo.
El sistema mundo: Europa como centro y su periferia. Mas alla del

eurocentrismo.

2. Primera parte: Fundamentos de la ética

a.
b.

C.

Capitulo 1: EI momento material de la ética. La verdad practica.
Capitulo 2: La moralidad formal. La validez intersubjetiva.
Capitulo 3: La factibilidad ética y el “bien”

3. Segunda parte: Critica ética, validez antihegemonica y praxis de liberacion

a.

Capitulo 4: La critica ética del sistema vigente: Desde la negatividad
de las victimas.
Capitulo 5: La validez antihegemoénica de la comunidad de las

victimas.
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c. Capitulo 6: El Principio-Liberacién

4. Bibliografia
5. Apéndice: la presentacion conceptual de las Tesis

El siguiente cuadro permite visualizar la estructura de la ética de Enrique Dussel:

N
¢ |0 ético-material
Los fundamentos ¢ IO moral - formal
Y,
\
e factibilidad ética procesual
Joreeries o ético material-critico
vigente
N
e Moral - formal critico antihegemonico
wnaee | o Praxis de la liberacion. Factibilidad ético - critica
nueva eticidad )

La Etica de la Liberacion es una obra de sintesis del pensamiento dusseliano en la
que, bajo la metéfora arquitectonica, presenta el proceso constructivo sobre el que
se asientan las bases del edificio tedrico.
“La Etica de la Liberacion pretende pensar filosofica y racionalmente esta
situacién real y concreta, ética, de la mayoria de la humanidad presente,
abocada a un conflicto trdgico de proporciones nunca observado en la
historia de la especie humana, filogenéticamente hablando. Los temas que
trataremos son de tales dimensiones que sélo intentaremos en esta obra

situar indicativamente las cuestiones dentro de una arquitecténica categorial
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gue se desarrolla como un proceso ético, a partir de la realidad de un

sistema mundial de globalizacién excluyente...”.

La Etica de la liberacion, no se denomina como su obra de 1973 Para una ética de
la liberacion Latinoamericana, una ética posible entre otras, sino simplemente
Etica. Tampoco se denomina latinoamericana, porque explicitamente pretende

situarla en el horizonte mundial o planetario.

El planteamiento de la situacién geopolitica representa el campo de reflexion
filosofica que se abre a la praxis de la liberacién. En los afios 70, desde las
categorias de la Teoria de la Dependencia® el planteo de Dussel operaba bajo la
necesidad de una radical ruptura con la tradicion filoséfica occidental. La realidad
de los pueblos oprimidos de la periferia demandaba un nuevo punto de partida del
filosofar, tarea a la que el autor se dedica rehaciendo la racionalidad desde
aguellas categorias que designan alteridad. Dichas categorias se desplazaban
desde el plano antropoldgico al teolégico (El Otro designaba el otro hombre, la
clase oprimida, el pobre, el excluido del sistema, el pueblo, el barbaro, la nada de
sentido, la exterioridad del sistema, el tesoro de significantes, el signo de Otro
absoluto). Sin embargo, Para una ética de la liberaciéon Latinoamericana (1973)
anunciaba un horizonte planetario de reflexién ética:

“Lo que pretendemos es, justamente, “una filosofia barbara”, una filosofia

gue surja desde el no ser dominador. Pero, por ello, por encontrarnos mas

alla de la totalidad europea, moderna y dominadora, es una filosofia del

futuro, es mundial, es posmoderna y de liberaciéon™®.

SDusseI, E. Etica de la Liberacién en la edad de la globalizacién y de la exclusién. Trota, 1998. P. 11.

° La Teoria de la Dependencia latinoamericana (inspirada en la teoria imperialista fundada por Hilferding,
Rosa Luxemburgo y Lenin) interpreta la dependencia como un condicionante estructural de los paises
subdesarrollados, por tanto, la superacién de dicha situacidn exigiria la liberacidn politica y econdmica.
10Dussel, Enrique. Para una ética de la liberacion Latinoamericana. 1993, p. 174.
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A finales del siglo XX, bajo el signo de la globalizacion econémica y el triunfo del
sistema neoliberal, la categoria de Otro (que operaba como exterioridad y funcion
de apoyo en los setenta), es transformada. En la obra que interesa a este trabajo,
Dussel estipula para el Otro el significado de Victima. Dicha categoria se retoma
desde el plano antropoldgico —ético- politico- econdmico y se lanza a buscar
nuevas formas de referencialidad discursiva.
“...cuando me refiera en esta obra al Otro, siempre y exclusivamente me
situaré en el nivel antropoldgico. Es muy simplista pretender refutar la Etica
de la Liberacién mal interpretado el tema del Otro como un mero problema
no-filosofico. El Otro sera la/el otra/o mujer/hombre: un ser humano, un
sujeto ético, el rostro como epifania de la corporalidad viviente humana;
serdA un tema de significacion exclusivamente racional filosofico
antropoldgico. Un absolutamente Otro en esta Etica seria algo asi como
una tribu amazdnica que no hubiera tomado ningun contacto con la

civilizacién actual, hoy practicamente inexistente™*.

Por otra parte, incondicionada libertad del Otro, tematizada en la obra de 1973, en
esta obra queda relativizada. La libertad del Otro es una cuasi-incondicionalidad
relativa a la facticidad (mundo, contexto).
“No pretende la Etica de la Liberacion ser una filosofia critica para minorias
ni para épocas excepcionales de conflicto o revolucion. Se trata de una
ética cotidiana, desde ya a favor de las inmensas mayorias de la
humanidad excluidas de la globalizacion, en la normalidad histérica vigente

presente™?,

11Dussel, Enrique. Etica de la Liberacién Trota, 1998, p. 16.
12Dussel, Enrique. Etica de la Liberacién Trota, 1998, p. 15
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Desde sus primeras obras la ética ocupa el lugar central. La ética se presenta
como filosofia primeray la filosofia de la liberacion debe ser ético-politica. Critica
la moral vigente que justifica la dominacion y desarrolla toda una critica ética dela
situacion socioecondémica de los pueblos en los paises subdesarrollados, es decir,
de las relaciones sociales de dominacion. En la Etica de la Liberacion continta la
misma critica. La categoria victima es una nocion mas amplia y exacta que la de
pobre, pero en definitiva se inscribe en los mismos términos. La victima (pobre,
excluido, desposeido de capital econdmico y simbolico para reproducir su vida de

modo digno) se sostiene sobre categorias geopoliticas.

Segun Dussel, la ética cumple la exigencia de la sobrevivencia de un ser humano
autoconsciente y autorresponsable. En la situacion actual de la crisis ecoldgica,
del subdesarrollo y de otros problemas globales, la ética debe servir a la
concientizacion de estos problemas y su solucion. En definitiva, los problemas de

la ética practica son los que demandan el desarrollo de una ética fundamental.

Las palabras preliminares que presenta el filosofo nos indican la estructura

argumentativa que articula la obra. El autor abre la argumentacion con la

presentacion de una paradoja:
“Nos encontramos ante el hecho de la crisis de un sistema mundo que
comenzoO a gestarse hace 5 000 afos, y que se esta globalizando hasta
llegar al ultimo rincon de la Tierra, excluyendo, paraddjicamente, a la
mayoria de la humanidad. Es un problema de vida o muerte. Vida humana
gue no es un concepto, una idea, ni un horizonte abstracto, sino el modo de
realidad de cada ser humano en concreto, condicion absoluta de la ética y

exigencia de toda liberacion™?.

13Dussel, Enrique. Etica de la Liberacién Trota, 1998, p. 11.
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La paradoja de la globalizaciébn cuya connotacién positiva es “integracion” vy
negativa “exclusién”, se transforma en una argumentacibn compleja con
connotaciones extremadamente negativas a partir de substituciones operadas con
los pares “VIDA/MUERTE”. Esta paradoja introduce el tema sobre el que se
efectuard todo el trabajo retérico destinado a inducir al lector a que reconozca la
necesidad de fundamentar una ética critica de liberacion. A continuacién se
reconstruye el hilo argumentativo presentado por Dusselen el primer parrafo de la
obra:
1. Sihay globalizacién (sistema mundo) entonces hay exclusion social.
2. Si hay exclusion social no se reconoce la vida humana de cada hombre
individual y concreto.
3. La vida humana es un modo de realidad de cada ser humano concreto,
opuesto al concepto, ideas u horizonte abstracto.
4. El sistema mundo actual (globalizado) considera la vida humana como un
horizonte abstracto (alienacion operada sobre la vida humana).
5. Si la vida humana no es reconocida, hay formas de muerte (asesinato y
suicidio).
6. Un sistema cuyo funcionamiento genera formas de muerte colectiva es un
movimiento irracional (sistema = muerte = irracionalidad).
La vida humana es condicién absoluta de la ética.
8. La ética es una forma de pensar racionalmente y filoséficamente la vida

humana concreta.

De esta manera el autor persuade de la necesidad de fundamentar una ética de la
vida, critica del sistema, justificadora de la liberacion y de los frentes de lucha por
el reconocimiento de los sujetos socio historicos emergentes dentro de la sociedad

civil.
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Globalizacion-exclusién constituye una paradoja caracterizada mas adelante como

“un sistema performativo autorreferente que destruye”. La relacion “globalizacion —

muerte” conduce a aceptar el topico “ética de la liberacién — vida™:
“Globalizacion-Exclusién quiere indicar el doble movimiento en el que se
encuentra apresada la Periferia mundial: por una parte, la pretendida
modernizacion dentro de la globalizacion formal del capital (en su nivel
financiero principalmente: capital ficticio nos dice Marx); pero, por otra parte,
la exclusiébn material y discursivo formal creciente de las victimas se ese
pretendido proceso civilizador. Esta Etica desea dar cuenta de esa
dialéctica contradictoria, construyendo las categorias y el discurso critico
gue permitan pensar filos6ficamente este sistema performativo
autorreferente que destruye, niega, empobrece a tantos en este fin de siglo
XX. La muerte de las mayorias exige una ética de la vida, y sus sufrimientos
Nnos mueven a pensatr, justificar su necesaria liberacion de las cadenas que

las apresan™.

El punto de partida de esta ética es la vida humana. Segun Dussel, la vida
humana fundamenta normativamente un orden, exige alimentos, vivienda,
seguridad, libertad y valores culturales. La empresa de Dussel adquiere la imagen
de una construccion edificada sobre los cimientos de 20 afios de discusiones en el
ambito académico y con la conflictiva realidad socio-historica (los movimientos
socio histéricos que median entre la década del 60 y 90). De este modo, construye
Su arquitectonica reiterando los siguientes nexos argumentativos: “desde...hasta”,
“pero, iremos mas lejos”, “recuperando”, “articulando”/ “subsumiremos...pero
situando, articulando...superando”.

“La estrategia argumentativa sera siempre ir analizando los momentos

necesarios pero no suficientes, hasta alcanzar un momento de complejidad

donde los suficiente pareciera darse, pero como observaremos en su lugar,

14Dussel, Enrique. Etica de |a Liberacién. Trota, 1998, p. 17.
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la total suficiencia de la validez ética de la praxis, individual y comunitaria, y
las consecuencias Ultimas institucionales e historicas, nunca pueden
alcanzarse plenamente, ya que comprende la totalidad de las acciones

humanas en la entera historia mundial*®.

Introduccidén. Historia mundial de las eticidades

En la Introduccion, el autor expone una Historia mundial de las eticidades. El
proposito expreso es analizar y reinterpretar los contenidos historicos de las
eticidades (los sistemas éticos en la historia mundial aunque aclara que no son ni
exhaustivos ni siquiera suficientes) a fin de situar la problematica en la Modernidad
dentro del sistema-mundo como proceso de globalizacion. El hilo conductor de la
historizacion estd dado por los contenidos histéricos de las eticidades que
condicionan los niveles ético material y formal moral, ain mas, condicionan la

criticidad ética en la actualidad.

Esta narrativa histérica se construye como una genealogia y una hermenéutica de
la cultura, reasumidas en el ritmo de una dialéctica historica. La lectura de la
historia pretende poner de manifiesto la procedencia y emergencia de categorias
ético-criticas en el devenir dialéctico entre las practicas sociales y los juegos
estratégicos de poder. También podriamos afirmar que el continuo histérico se
enmarca en un modelo sistémico-semidtico, bajo el supuesto de un progreso hacia
grados crecientes de racionalidad, no sélo del tipo subjetiva (moralidad) sino
también objetiva (eticidad), aunque siempre se trataria de una racionalidad

limitada (con pretensién de universalidad).

15Dussel, Enrique. Etica de la Liberacién. Trota, 1998, p. 89.
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Parte de la investigacion intentdé hacer una clasificacion de las categorias usadas
en la Historia Mundial de las eticidades que presenta Dussel.

1. La eticidad designa la totalidad concreta del mundo o del horizonte cultural.
Lo ético se identifica con el aspecto material o de contenido. Lo moral se
identifica con el aspecto formal o procedimental. Lo critico se constituye a
partir de y en contra de un determinado sistema hegemaonico de eticidad.

2. En relacion al proceso historico, el analisis relaciona dialécticamente los
modos de produccion con las formaciones ideologicas. La historia se
presenta como un movimiento constructivo, y en este sentido progresivo, a
través de la categorizacion en estadios, niveles, y momentos de desarrollo
de la conciencia moral. A su vez, segun la procedencia de las categorias
éticas, discrimina entre: a) las éticas materiales originadas como metaforas
de la vida cotidiana (prefilosoéficas), y b) las formalmente construidas por el
discurso filosofico.

3. Las categorias: “sistema-interregional”’,  “sistema-mundo” y las
subcategorias “centro-periferia” son categorias geopoliticas y culturales que

designan los espacios estratégicos de poder.

La idea reguladora que enmarca este intento de historizacion es el reconocimiento
de la vida humana como modo de realidad que supone “el deber de la produccién
y desarrollo de la vida de cada sujeto humano en comunidad™®. La condicién de
posibilidad de produccién y desarrollo de la vida prefigura la necesidad de que los
sistemas historico-sociales sean abiertos, autotransformativos y en continua
referencialidad a la vida humana. Se estableceria asi una dialéctica positiva, no

dominadora, entre vida humana individual y sistema social.

16Dussel, Enrique. Etica de la Liberacién. Trota, 1998, p. 618.
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La vida humana individual como criterio absoluto de la ética, esta asociada a su
acontecimiento fundante “la comunidad de vida”. Interpretamos que la asociacién
entre: vida individual — comunidad de vida y ética, descansa en una concepcion
que integra la dimension biologica de los seres vivos con la dimension socio

genética, semidtica y ser en la cultura.

Podria afirmarse que Dussel concibe al proceso histérico de modo evolutivo,
dialéctico y abierto. Se presenta la I6gica argumentativa de la narrativa historica
destacando aquellas que se consideran sus tesis fundamentales.

Tesis 1
“Se necesitd tiempo para alcanzar un grado de complejidad civilizatorio
suficiente que permitiera a la ética y a la moral lograr grados mas

abstractos de universalidad y llegar asf a niveles crecientes de criticidad™’.

“...las eticidades de la humanidad se fueron generando en torno y desde un
sistema asiatico-africano-mediterraneo, que desde el siglo XV es, por

primera vez, un sistema mundial”.

“...la maduracion de las eticidades fueron alcanzando grados suficientes de
desarrollo, lo que permiti0 éticas cada vez mas conscientes de su
universalidad (desde las egipcio-mesopotamicas hasta la segunda
escolastica del siglo XVI con un Francisco Vitoria, en el siglo XVIII con un
Kant o en el XX con un Apel o Habermas) y, al mismo tiempo, categorias
ético-criticas de gran radicalidad (desde las desarrolladas miticamente ante

el esclavismo en Egipto o la ética de la justicia de Hammurabi, hasta las de

17Dussel, Enrique. Etica de la Liberacién. Trota, 1998, p. 20.
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Bartolomé de las Casas en el siglo XVI, Marx en el XIX o la Etica de la

Liberacién en la actualidad)*®.

La meta del argumento seria mostrar que:
a) Las categorias ético-criticas emergen de movimientos historicos de
resistencia a sistemas hegemonicos y alcanzan su mayor grado de

madurez filos6fica en la Etica de la Liberacion.

b) La pretension de universalidad del proyecto de la Modernidad europea se
reduce a una universalidad abstracta y a una ideologia justificadora de la

dominacion colonialista.

La necesidad de contar otra historia se convierte en un recurso para relativizar
aguellas teorias éticas actuales que el discurso pretende superar. Es decir,
pretende poner en evidencia la historicidad y relatividad de los principios de
universalizacion en los que se basan las teorias nacidas en la realidad histérica
europeas 0 norteamericana. Inclusive aquellas que se fundan en principios

formales y posconvencionales™®.

La narrativa histérica tiende a justificar una de las tesis basicas sobre las cuales se
funda la ética de la liberacion: “la pretension de universalidad del proyecto de la
Modernidad es una mera universalidad abstracta y se reduce a la particularidad
europea”. Con esta intencion reescribe la Modernidad occidental europea desde la
inclusion de lo excluido (lo Otro de la Modernidad) que se convierte en el punto de

18 . 2y . . s

Dussel, Enrique. Etica de la Liberacién. Trota, 1998, p. 20
19 . . .

Dussel denuncia a Kolberg, Habermas y Apel, quienes tratan de fundar una moral posconvencional, como
convencionalmente europeos, modernos, contractualistas y condicionados por el capitalismo tardio.
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partida para una reinterpretacion radical del proyecto de la Modernidad en su
conjunto. Esta reinterpretacion no se presenta solo como filoséfica, sino también, a
la vez, historica, politica y econdmica. Los antecedentes modernos en el mundo
helénico y prehelénico son comprendidos mediante su referencia originaria al
mundo no helénico es decir, al mundo babilénico, egipcio y semita. Analogamente,
su articulacion en el mundo posthelénico se esclarece mediante su referencia al

mundo no europeo, es decir, el Norte de Africa, Asia y América Latina.

Por otra parte. El discurso se organiza de modo contrario a la periodizacion
histérica tradicional:
“Esta manera de interpretar la historia nos prepara para una comprension
del fendmeno de la Modernidad, desde otro horizonte historico, que permite
con toda conciencia criticar la periodizacion ideologica de la historia en:
Historia Antigua, Medieval y Moderna, que es ingenuamente heleno y euro-

céntrica”?°.

La periodizacion presentada en este relato tiende a destacar un movimiento
dialéctico-historico cuyas contradicciones se generarian por un sistema de
dominaciéon cultural, econdmico y politico. Lo excluido o dominado (exterior al
sistema) agregaria criticidad al proceso y permitiria progresar en sentido positivo.
Si bien lee la dialéctica entre “totalidad-sistema/exterioridadal sistema”, la
emergencia de lo nuevo queda resignificada en una lectura de la continuidad del
emergente critico inscrito en una historia de lucha. Esta lucha llegaria a la
contradiccion maxima en la época actual bajo las categorias antiéticas:
“globalizacién-sistema de la muerte/ exterioridad — liberacion para la vida de toda
la humanidad”.

20Dussel, Enrique. Etica de |a Liberacién. Trota, 1998, p. 24.
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Los estadios del sistema interregional que se despliegan como sistema-mundo
son:
1) Mesopotamico - Egipto (desde el IV milenio a. C.) Estadio | del sistema
interregional.
2) Indoeuropeo (desde el XX a. C.) Estadio Il del sistema interregional.
3) Asiatico — Afro — Mediterrdneo (desde el siglo IV d. C.) Estadio Il del
sistema interregional.
4) Sistema- mundo (desde 1492 d. C.)

Estos estadios se organizan en un orden de creciente integracion. El ultimo se
configura progresivamente con un centro poderoso y una periferia debilitada. Se
exponen las ideas centrales de su narrativa historica, destacando aquellas ideas

que sustentan la Etica de la Liberacion.

El primer momento de la historia de las eticidades se inicia entre el noroeste del
Africa y el Medio Oriente (Mesopotamia). El origen de este sistema se sitia en el

antiguo mundo de la vida de las culturas del Africa banti®

, (uno de los origenes
de la cultura egipcia) y el semita del Medio Oriente. Plantea que la ruptura de los
sistemas civilizatorios se asocia a relaciones econémicas y conflicto de creencias.
Con este sentido, el hilo historico se desplaza hacia “lo excluido” como lugar de
emergencia. Por ejemplo, sitla entre tribus hebreas, el punto de partida de un
paradigma ético-critico, es decir, en la exterioridad del primer estadio interregional.
El grupo de semitas bajo el dominio filisteo (siglo Xlll a. C.) que, segun el relato,
promovieron la lucha de liberacidbn en este estadio. Estas tribus (de pueblos

arameos, fenicios, punicos, hebreos o moabitas), tendrian la ventaja de poder

*'E| término bantd se refiere a cualquier individuo perteneciente a los mas de 400 grupos étnicos de pueblos
africanos, que hablan lenguas bantues, y que viven al sur de una linea que va desde Camerun hasta Somalia.
No comprenden un tipo racial ni una cultura uniformes. Sus creencias son, en su mayoria, animistas, salvo
las de aquellos grupos cristianizados o islamizados.
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comparar las concepciones ético concretas de ambas altas culturas (Egipto y
Mesopotamia) y producir una simbiosis critica.

Las altas culturas amerindias son abordadas como un fragmento desconectado o
sin relacién directa al sistema interregional asiatico - afro — mediterraneo. Una
lectura hermenéutica de estas culturas, segun él, le permite también rescatar las
categorias prefilosoficas y éticas afirmativas de la “vida humana digna”.
Transcribimos algunas lineas significativas:
“ En efecto, desde Alaska hasta Tierra de Fuego el universo es interpretado
desde un principio Dual (...) Esto establece una comprensién ética
dindmica, dialéctica, pero no por ello menos tragica, necesaria y del todo

regulada por las fuerzas divinas™.

Dando saltos y buscando continuidades, reconstruye las categorias que pretende
destacar en las culturas americanas. De la mitologia maya-azteca rescata la
importancia dada a la corporalidad:
“En todos esos mundos con sus “otros” tiempos-espacios habitan seres que
tienen “cuerpos”, pero de materia “ligera”, que es invisible para nuestra

sensibilidad humana de seres con materia “pesada”®.

De la cultura inca-quechua, localiza indicios de una concepcion moral universal
bajo tres imperativos formales:
“(No mentiras, No dejaras de trabajar, No robara)(...)En efecto se trata de la
negacion universal de una maxima no generalizable, que sistematiza toda

una comprension practica de la existencia™*.

22Dussel, Enrique. Etica de la Liberacién. Trota, 1998, p. 30.
23Dussel, Enrique. Etica de la Liberacién. Trota, 1998, p. 30.
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El segundo momento se desplegaria entre los pueblos indoeuropeos de las
estepas euroasiaticas. Estos pueblos organizarian los primeros grandes imperios y
culturas (las hindues, budistas, persas, taoistas, confuciana y griegas). Dichos
pueblos son caracterizados como:
“linetes a caballo, primero dominadores del bronce y después del hierro,
adoradores de dioses celestes, masculinos, uranico, dominador desde el
Norte hacia el Sur a los pueblos de agricultores (ligados a la tierra madre),

urbanos...”?.

El discurso tiende a poner en evidencia reglas estructurantes del sistema:
“Son un nuevo momento evolutivo de gran complejidad, de enorme
heterogeneidad entre sus componentes, pero con una cierta constante
ontolégica que intentaremos resaltar: el Fundamento, la Identidad de todas
las Diferencias, la referencia ultima del mundo (cosmoldgico, antropoldgico,
ético) es en estas cosmovisiones (y aun filosofias) la afirmacién de un

horizonte absoluto de lo real como lo “Uno™?®.

“Es asi que desde Grecia y Roma hasta los persas, los reinos de la India y
la China taoista, una ontologia del absoluto como lo Uno, una antropologia
dualista de la superioridad del alma sobre el cuerpo (causa de alguna
manera siempre del mal), instaura una ética ascética de “liberacion” de la
pluralidad material como retorno a la Unidad originaria -- movimiento de la
ontologia neoplatodnica, y posteriormente del Idealismo aleman, en especial

de la Logica de Hegel--. Es la l6gica-ética de la Totalidad™’.

24Dussel, Enrique. Etica de la Liberacién. Trota, 1998, p. 30.
25Dussel, Enrique. Etica de la Liberacién. Trota, 1998, p. 32.
26Dussel, Enrique. Etica de la Liberacién. Trota, 1998, p. 24.
27Dussel, Enrique. Etica de la Liberacién. Trota, 1998, p. 35.
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Segun Dussel, se trataria de éticas dualistas del alma (positividad) y cuerpo
(negatividad). Segun esta interpretacion, se trata de categorias contrarias y
organizadas con una logica distinta a las del sistema anterior, a saber: Una
afirmacion de la vida que concibe el nacimiento humano como negacién de la vida
y muerte como nacimiento de la verdadera vida. Por lo tanto, el valor de la vida
terrestre y corporal queda negado. La valoracion positiva de la vida humana como
corporalidad ha sido transvalorada por los dominadores, los fuertes, los violentos,

la eticidad indoeuropea. La denuncia ideologica se hace patente en cada parrafo:

“Esto (la antropologia dualista) conlleva un juicio negativo de la
corporalidad, de la sexualidad; es dominacion de la mujer; negatividad de la
pluralidad, de la historicidad, y, por ultimo, la justificacibn de toda
dominaciéon o exclusion de los esclavos, siervos, campesinos, castas o
estratos sociales explotados. El celibato masculino y la virginidad femenina
son exigencias y condicion de una vida contemplativa, teorica, escapista
frecuentemente de la responsabilidad social y politica. La victima, el pobre,
el excluido no aparecen como interpelantes en el horizonte de estas
eticidades. La liberacion es considerada exclusivamente como “liberacion
del alma” de la prision del cuerpo, de la materia, de la pluralidad, del dolor,

del pecado original (prétonkakén)”?.

La ultima reflexion, la cual cierra este apartado, fuerza a aceptar el origen del mal
en estos sistemas de eticidad:
“¢ No serd que este segundo momento del sistema interregional, de férrea
institucionalizacién (gracias al caballo y al hierro) y de creciente dominacion,
produjo un inmenso estrato social y econémico, todo un mundo de victimas,
oprimidos, campesinos empobrecidos, marginados y pobres (...) que

terminaran por rebelarse contra su condicion de esclavos y humillados

28Dussel, Enrique. Etica de la Liberacién. Trota, 1998, p. 32.
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empufiando éticas criticas que proponen la transformacion, la dignidad del

sujeto v la justicia??

El tercer momento de la historia mundial de las eticidades que plantea Dussel, se
despliega en el mundo Bizantino, la hegemonia musulmana y el Oriente. Los

excluidos — la exterioridad oficia nuevamente de motor de la historia.

La ética-critica de los filisteos (pequefio pueblo dominado y esclavo) emerge en
una region periférica del Imperio Romano. El ethos semita judio, cristiano (destaca
“nunca europe0”) y musulman, comenzaria a ocupar una posicion estratégica. En
la crisis del Imperio romano invadido por los germanos aumenta la esclavitud y la
explotacion de las masas del Imperio por dentro, y desde los grupos de marginales
y oprimidos (de la region oriental-griega) emerge una ética critica que parte de las

victimas, los pobres, los excluidos y los mismos esclavos.

Dussel afirma que el criterio ético que se desarrollaria con claridad entre estos
pueblos es el de corporalidad carnal y no el de alma(de los indoeuropeos). El
relato instituye como lugar de emergencia de una ética-critica para la vida a la
cultura semita. Pues, destaca que entre estos pueblos la corporalidad carnal y sus
necesidades (hambre, sed, intemperie, desnudez, enfermedad...) funcionan como
criterio de verdad practica. Mas aun, afirma que la vision ética de la existencia
musulmana es semita (y por ello, aunque hay novedades, se mueve dentro de la
tradicion egipcio-mesopotamica, judia o cristiana). La tesis es que los
musulmanes, que pudieron conocer discursos previos (el de los griegos, los judios

y el de los helenistas cristianos), y gracias a la precision y rigor formal que permite

29Dussel, Enrique. Etica de la Liberacién. Trota, 1998, p. 36.
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el Organon de Aristoteles, percibieron por primera vez la autonomia de un

horizonte formal filoséfico propiamente racional.

La intencion de Dussel, es conducirnos a aceptar que la cultura europea latino-
germanica fue una cultura secundaria, regional y periférica del mundo musulman
(aun en 1532). La cultura musulmana estaria en una posicion de superioridad con
respecto a la europea (latino-germana). Aun mas, denota que el relato
eurocéntrico es un relato ideolégico que reviste de superioridad la situacion de
inferioridad de su cultura.
“La Europa latino-germanica no ha dejado por ello de ser una cultura
secundaria, regional y periférica del mundo musulman, ya que aun en el
1532 los turcos estan todavia junto a los muros de Viena. Nada desde
dentro de ella misma hace presagiar una nueva edad ni ningun esplendor
futuro. En nada es superior al mundo musulman; muy por el contrario,
guarda una acomplejada posicion de inferioridad, aislada, verdadero
“Finisterrae” (en el extremo occidental del continente asiatico-afro-europeo),
con total desventaja comercial con respecto a las éareas centrales

musulmanas del estadio Il del sistema interregional”.

El cuarto momento de la historia mundial de las eticidades corresponde al
sistema- mundo que tiene a Europa como centro y su periferia mas alla del
eurocentrismo. El discurso se sostiene en la siguiente tesis: Hay dos paradigmas
de la Modernidad. Esta tesis abre un campo discursivo de lucha entre las
siguientes interpretaciones:
a) El paradigma eurocéntrico de la Modernidad: segun el cual Europa, por su
superioridad intrinseca, se expande en la Edad Moderna sobre todas las

otras culturas debido a su superioridad acumulada en la Edad Media.

30Dussel, Enrique. Etica de la Liberacién. Trota, 1998, p. 42.
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“Filosoficamente, nadie como Hegel expone esta tesis de la Modernidad.
Esta tesis, que llamaré el paradigma eurocéntrico (por oposicion al
paradigma mundial), es la que se ha impuesto no so6lo en Europa o Estados
Unidos, sino en todo el mundo intelectual también de la periferia mundial.
Como hemos dicho, la division pseudocientifica de la historia en la Edad
Antigua (como el antecedente), Medioevo (época preparatoria) y Edad
Moderna (Europa) es una organizacion ideolégica y deformante de la
historia. La filosofia, la ética, necesita romper con ese horizonte reductivo
para poder abrir la reflexion al ambito “mundial”, planetario; éste es ya un

problema ético de respeto a otras culturas™".

b) El segundo paradigma de la Modernidad, defendido por Dussel, segun el
cual Europa adquiere “superioridad’por la incorporacion (subsuncion) de
América en 1492. Este horizonte geopolitico, econdémico politico y cultural le
habria dado ventaja comparativa a Europa sobre el mundo otomano-
musulman y la India o la China. De estas ideas se deriva la tesis que la
Modernidad es el efecto del descubrimiento, conquista, colonizacion e
integracion de América. El discurso apunta a reflejar que la Modernidad
europea se inscribe en la tension de procesos historicos mercados por la
exclusion y represion de lo Otro (no europeo) como elementos constitutivos
de la misma.

“Por eso Espafia “tropieza”, “encuentra sin buscar” a Amerindia, y con ella
entra en crisis todo el paradigma medieval europeo (que es el paradigma de
una cultura periférica, el extremo occidental del estadio lll del sistema
interregional) e inaugura, lenta pero irreversible primera hegemonia
mundial, por ello del Unico sistema-mundo que ha habido en la historia
planetaria, que es el sistema moderno, europeo en su centro, capitalista en

su economia™?.

31Dussel, Enrique. Etica de la Liberacién. Trota, 1998, p. 51.
32Dussel, Enrique. Etica de la Liberacién. Trota, 1998, p. 55.
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Las preguntas que plantea Dussel mueven a considerar la Etica de la Liberacion

como superadora de las demas:
“Esta Etica de la Liberacion pretende situarse explicitamente (¢,seréa quiza la
primera filosofia practica que lo intenta explicitamente?) en el horizonte de
este sistema-mundo moderno, teniendo en consideracion no solo el centro
(como lo ha hecho exclusivamente por la filosofia moderna desde
Descartes hasta Habermas, y que por ello ha tenido una vision parcial,
provinciana, regional del acontecer ético historico), sino también desde su
periferia (y por ello se obtiene una vision planetaria del acontecer

humano)™3:

Segun Dussel, este modo de entender la Modernidad es una interpretacion
reductiva puesta en duda a finales del siglo XX por la Filosofia de la Liberacién. La
racionalizacion como caracteristica fundante de la Modernidad (Teorizada, entre
otros por Max Weber), es denunciada como efecto de una dominacion que se
inicia en 1492, siendo el eurocentrismo superideolégico que funda la legitimidad
de la dominacién cuyos efectos son mas profundos y negativos de lo que se
puede imaginar.
“El problema que se descubre es el agotamiento de un sistema civilizatorio
gue llega a su fin. La superacion de la razén cinico-gestora (administrativa
mundial) del capitalismo (como sistema econdémico), del liberalismo (como
sistema politico), del eurocentrismo (como ideologia), del machismo (en la
erodtica), del predominio de la raza blanca (en el racismo), de la destruccion
de la naturaleza (en la ecologia), etc., supone la liberacién de diversos tipos
de victimas oprimidas y/o excluidas. Es en este sentido que la Etica de la
Liberacion se define cono trans-moderna (ya que los postmodernos son

todavia eurocéntricos)”3*,

33Dussel, Enrique. Etica de la Liberacién. Trota, 1998, p. 55.
34Dussel, Enrique. Etica de la Liberacién. Trota, 1998, p. 64.
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“La vida es condicion absoluta del capital; su destruccion destruye al capital.
A esta situacién hemos llegado. El sistema de los 500 afios (la Modernidad
o el capitalismo) se enfrentan al primer limite absoluto: la muerte de la vida
en su totalidad, por el uso indiscriminado de una tecnologia antiecoldgica
constituida progresivamente a partir solo del criterio de la gestidon cuantica
del sistema-mundo en la Modernidad: el aumento de la tasa de ganancia.
Pero el capital no puede autolimitarse. Deviene en cuanto tal el peligro

supremo para la humanidad™®.

Denuncia ademas, que ese dualismo es anterior aun al mundo griego, la
subjetividad corporal musulmano-medieval es simplificada a un yo, un alma
enteramente distinta del cuerpo (dualismo de Descartes). El ego cogito es
interpretado como la expresion filosofica de la experiencia europea moderna de un
Yo, que no solo piensa, sino que a la vez conquista, que piensa conquistando y
gue dispone el mundo natural y social mediante el despliegue incontrolado de una
voluntad de poder que se afirma a través de la violencia y el “exterminio”, sea de la
naturaleza o de otras culturas. De este modo, el ego conqueror seria condicion de

posibilidad del cogito ergo sum.

La filosofia europea moderna, indica Dussel, se caracteriza por constituir una
subjetividad vuelta en si misma, frente a la cual lo Otro, los otros sujetos, la
naturaleza, las otras culturas no europeas, aparecen como meros instrumentos de
manipulacion en el interior de un horizonte de dominio. Esta seria una dialéctica
de la totalidad que remite constantemente hacia la autoafirmacién de la identidad.
De este modo, reafirma que la filosofia moderna eurocéntrica seria una ontologia

(ideologia) de dominio de la expansién econdmica, geografica y politica de los

35Dussel, Enrique. Etica de la Liberacién. Trota, 1998, p. 65.
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paises de Europa occidental cuya correferencia es la conquista de América y la
colonizacion de Africa e India por Inglaterra.

En esta lectura de la Modernidad desempefia un papel fundamental la
recuperacion de los saberes sometidos, los contradiscursos, la memoria de los
oprimidos, lo que traera consigo una serie de repercusiones de distinto alcance en
el modo de interpretar la filosofia en general y la filosofia latinoamericana en
particular. Contra la tendencia fundamental de la filosofia occidental moderna, la
filosofia latinoamericana se proyecta como la superacion de la filosofia de la
subjetividad moderna y de la autoconciencia eurocéntrica, y en este sentido abre

el espacio a una liberacion de la filosofia.

Este espacio de liberacion (como reflexion y accion) se inscriben en el doble limite
que configura una crisis terminal del sistema civilizatorio: la destruccion de la vida
del planeta (destruccion de los recursos naturales) y la extincion de la misma vida
humana en la miseria y el hambre de la mayoria de la humanidad. El lugar de
América Latina queda resignificado en el horizonte de la modernidad y con ella el
proyecto superador de la misma. América Latina no se encontraria simplemente
en la premodernidad (porque no tendria el mismo discurso histérico que en
Europa). En este sentido, la filosofia de la liberacidon no podria ser antimoderna
buscando ingenua e inatimente la restauracion del pasado precolombino,
indigena. Al mismo tiempo, no podria adoptar acriticamente la propuesta de
consumacion del proyecto de la Modernidad, porque presupondria la adopcion de
un modelo de desarrollo de los paises de capitalismo avanzado, tampoco podria
adoptar la actitud nihilista o esteticista de la Posmodernidad en un contexto

historico caracterizado por el hambre y la miseria.
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La proyeccion a la transmodernidad abriria el espacio a lo nuevo historico desde el
propésito de reintegrar lo excluido, de reivindicar lo oprimido, de revelar, reconocer
e integrar al Otro, de pensar la alteridad que realice las potencialidades ocultas,
negadas y reprimidas en la Modernidad occidental a fin de liberar la vida de la

humanidad.

Los topicos “sistema-mundo”, muerte/liberacion, vida, atraviesan toda la narrativa
y mueven a la aceptaciéon de la necesidad de defender la vida corporal, subjetiva y
comunitaria de los pueblos contra el sistema autoperformativo del capitalismo. La
historizacion intenta rescatar categorias ético-criticas en los discursos silenciados
o en los contradiscursos liberacionistas, pero es muy fuerte la presencia de la
tradicion semita (judeo- cristiana) como eje de esta historizacion. La narrativa
histérica produce un efecto de historizacion pero no logra historizar el discurso,
sino mas bien apoyarlo, y en especial apoyar su principio material de la ética (la
vida) como criterio absoluto. Por otra parte, la resignificacion de la profecia
marxista en los términos del sistema globalizado opera como un soporte para
dotar de renovada vigencia al discurso liberacionista. Ademas, no se ve
claramente de qué modo se opera el pasaje a la transmodernidad, cuando en
realidad plantea el rescate de una de las modernidades construida en el mismo
relato historico, es decir, aquella de tradicion “hispanica, humanista, renacentista,
ligada al antiguo sistema interregional de la cristiandad mediterranea y
musulmana” que tuvo también su expresidon en los discursos liberacionistas
latinoamericanos de la conquista. Se podria interpretar esta transmodernidad
como un momento de sintesis dialéctica entre dos modalidades de la modernidad

gue el mismo discurso presenta como contrarias.
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CAPITULO I

Primera parte. Fundamentos de la ética

Este capitulo del presente trabajo, corresponde a la Primera parte del libro, la cual

se titula: Fundamentos de la ética.
“En esta primera parte entraremos de lleno a la exposicion de los
fundamentos de la Etica de la Liberacion. Se trata de una ética de la vida,
desde su negacion en la actualidad. La estrategia argumentativa sera
siempre ir analizando cada uno de los momentos necesarios pero no
suficiente, hasta alcanzar un nivel tal de complejidad donde las suficiencia
pareciera darse, pero, como observaremos en su lugar, la total suficiencia
de la validez ética de la praxis, individual y comunitaria, y sus
consecuencias ultimas, institucionales e historicas, nunca puede alcanzarse
plenamente, ya que comprende la totalidad de las acciones humanas en la

entera historia mundial”®.

Dussel aclara que entiende “fundamentos” no en sentido ontoldgico, sino como
principio radical (anterior a lo ontolégico y a lo metafisico o ético de Levinas), es lo

preético: el modo de realidad de la vida humana.

La tesis de esta primera parte se enunciaria de la siguiente forma: el aspecto de
“contenido” de la ética, abstractamente (la reproduccion y el desarrollo de la vida
del sujeto humano), tiene universalidad propia y determina siempre materialmente
a todo los niveles de la moral formal. El aspecto “formal” de la moral, el nivel de

validez universal intersubjetiva, abstractamente, determina por su parte

36Dussel, Enrique. Etica de la Liberacidn. Trota, 1998, p. 89.
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formalmente a todos los niveles de la ética material. Se trata de una mutua, y

constitutiva codeterminacion con diverso sentido (una es material, la otra formal).

El descenso de la codeterminacion abstracta (material-formal) a la concreta, obra
por el principio de factibilidad que funcionaria como principio de realidad. El
principio de factibilidad se refiere a las condiciones objetivas de posibilidad de un
acto moral (materiales, formales, empiricas, técnicas, economicas, politicas, etc.)
gue determinan categéricamente las condiciones de realizacion de un acto moral.
Dichas condiciones objetivas (materiales) estan constituidas por las leyes de la
naturaleza en general y humanas en particular.
“En este capitulo intentaremos indicar algunos elementos, sélo algunos, de
un principio universal de toda ética, en especial de las éticas criticas: el
principio de la obligacion de producir, reproducir y desarrollar la vida
humana concreta de cada sujeto ético en comunidad. Este principio tiene
pretension de universalidad. Se realiza a través de las culturas y las motiva
por dentro, lo mismo que a los valores o a las diversas maneras de cumplir
la vida buena, la felicidad, etc. Pero todas estas instancias no son nunca el

principio universal de la vida humana™’.

Se considera que la estructura argumentativa es la siguiente:

a) El sujeto (como viviente) enfrenta empiricamente a la naturaleza que esta
organizada teleolégicamente (la reproduccion, reproduccion y desarrollo de
la vida de cada sujeto).

b) Ningun proyecto puede realizarse si no es materialmente posible, y la
voluntad no puede sustituir jamas las condiciones materiales de posibilidad.

c) La validez de la norma se subordina a la eficacia para la produccion,
reproduccion y desarrollo de la vida (las normas éticas se deben subordinar

a las leyes de la naturaleza).

37Dussel, Enrique. Etica de la Liberacién. Trota, 1998, p. 91.
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Conclusion: lo éticamente verdadero (que permite vivir), moralmente valido
(que permite participar simétricamente en los acuerdos) y factible (segun la
razén instrumental y estratégica®®) efectuado es la eticidad vigente o el
bien.Este principio es ético y universal (necesario) para todo acto humano
gque pretenda ser humano y realizable. Es el deber responder al
cumplimiento de la vida de cada sujeto y reconocer como igual y libre
(ético), y el tomar en cuenta las exigencias fisico-naturales y técnicas
enmarcadas dentro de las posibilidades que otorga a los actores el
desarrollo de la civilizacion en cada época, y en una situacién historica

concreta.

El bien (del sujeto, de la norma, accion, la microfisica del poder, institucion o
sistema de eticidad) se alcanza al final de un complejo proceso donde el contenido
de verdad, la intersubjetividad valida y la factibilidad ética efectian o realizan el

bien.

La meta de Dussel es dotar de un a priori pre-ontologico (originario) que operaria
de condicibn de posibilidad a toda ética y en especial de la ética critica
denunciante de los sistemas que causan victimas (esto es, que no permiten
realizacion material de los sujetos, la posibilidad de vivir, de la infelicidad,
sufrimiento).
“Nuestra intencion udltima es justificar la lucha de las victimas, de los
oprimidos por su liberacion, y no el pretender argumentar racionalmente
para fundamentar la razén a causa de ella misma: la razén es solo la

“astucia de la vida” del sujeto humano -no a la inversa-, y en tanto tal la

38 . . . ,

Cuando el ser humano busca adaptarse al medio para satisfacer sus necesidades, apela a la razén
instrumental. Se trata de la estructura de pensamiento que privilegia la utilidad de la accion y que considera
los objetos como medios para alcanzar un fin determinado.
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usamos Yy la defendemos ante necrofilicos (amantes de la muerte de las
victimas, de los oprimidos, de los empobrecidos, de la mujer, de las razas
no blancas, de los pueblos del Sur, de los judios, de los ancianos, de los

nifios de la calle, de las generaciones futuras, etc.)".

El didlogo interno de la obra se estructura y opera de la siguiente forma:

1. Primera aporia: (ética formal versus ética material) la negacion de que la ética
normativa pueda desarrollarse desde una racionalidad con validez empirica, ya
que su ejercicio se situaria en el nivel de los meros juicios de valor (posicion de
la meta-ética analitica desde Moore) contra la afirmacion de una ética
utilitarista de la “felicidad para las mayorias”.

1.1 Continta con el discurso de Habermas, en cuanto a la pretensién de la
existencia de enunciados normativos (que no son meros juicios subjetivos,
sino que tienen al menos pretension de rectitud) para demostrar la
posibilidad de desarrollar una ética a partir de juicios de hecho, empiricos,
descriptivos.

1.2 Los estudios de la biologia cerebral le permiten afirmar el principio material
de la ética, la conservacion de la vida, de este modo afirma que las
pulsiones, las inclinaciones y la afectividad tienden a la conservacion de la
vida.

1.3 Recupera el aspecto material de las pulsiones de felicidad del utilitarismo
(criticado por la meta-ética y por las morales formales).

2 Segunda aporia: (éticas relativistas versus éticas universalistas) aqui aborda
la disputa entre la ética comunitarista y aquellas éticas formales que justifican
la universalidad de los principios basados en el aspecto procedimental (ética

del Discurso)

39Dussel, Enrique. Etica de la Liberacién. Trota, 1998, p. 92.
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2.1 Postula que la verdad practica del contenido alcanza pretension de
universalidad (contra la ética comunitarista)

2.2 Recupera la ética procedimental como momento de la aplicacion del
principio material de la ética (a favor de la morales formales
procedimentales desde Kant — Apel - Habermas).

2.3 Recupera criticamente las posiciones de la pragmética (Peirce - Putman) y
la teoria de los sistemas (Luhmann), para definir un tercer principio: el de
factibilidad.

2.4 Subordina la validez de la norma al principio de eficacia para la produccién,
reproduccion y desarrollo de la vida apoyado en el pensamiento de

Hinkelammert.

El momento material de la ética. La verdad practica

La fundamentacion del principio material operaria a través de la supresion,
conservacion y superacion del utilitarismo y formalismo, integrandose en un nivel
superior de jerarquia funcional en el edificio tedrico.Parte de Kant para focalizar el
aspecto material de la ética en la reproduccién y desarrollo de vida del sujeto

humano.

1. Contra el dualismo reduccionista (de Descartes, de Kant o de la llustracion)
afirma que la facultad apetitiva o el deseo puede tender a la universalidad (del
mismo modo que la voluntad):

“Como veremos de inmediato, la estructura afectiva participa en el proceso
neuro-cerebral de la categorizacién perceptiva, en la conceptual y aun en el
momento de la autoconciencia o la capacidad reflexiva de la razon, en la
constitucion de los objetos del conocimiento de lo que aun pudiera llamarse
una razoén tedrica y por ello, tanto lo empirico como lo conceptual universal
presuponen ya siempre un momento apetitivo-evaluativo. EI momento afectivo

o pulsional hacia el satisfactor alcanza placer en su cumplimiento: la
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satisfaccion. EI momento evaluativo es nada menos que el juicio de
compatibilidad entre el fin, objeto o enunciado practico (maxima) con el
principio material de la ética que enunciaremos: si permite o no la produccion,
reproduccién y desarrollo de la vida humana. “Evaluar” tendré en esta Etica un
sentido fuerte (juicio desde el criterio material universal de sobrevivencia
humana) o débil (comparacion con los valores culturales relativos a un mundo

de la vida histérico concreta particular)™*.

2. También contra el consciencialismo moderno que “habiendo fijado toda la
atencion en la conciencia se perdio todo el nivel de los procesos auto-
organizativos de la vida, y aun autorregulados de la vida social, que no son
descubiertos por la conciencia, ya que se trata de estructuras en parte no-

intencionales™.

El momento de la ética tiene su fundamento en el sistema afectivo-evaluativo
humano, que se comporta cumpliendo el indicado principio material de la ética
(universal y necesario). Los estudios empiricos de la biologia cerebral,
especialmente los estudios del bidlogo chileno Humberto Maturana®?y los de
Gerald Edelman, cumplirian una importante funcion de apoyo extradiscursivo
desde el cual recupera la corporalidad como un a priori material de los juicios
practicos (equivalente a la clausura operacional del sistema neuro-cerebral). Este

a priori seria anterior al a priori de la razén.

40Dussel, Enrique. Etica de la Liberacidn. Trota, 1998, p. 144.

41Dussel, Enrique. Etica de la Liberacién. Trota, 1998, p. 93.

*> Humberto Maturana (1928): es un bidlogo chileno ha desarrollado una teoria biolégica cuyo aporte
fundamental consiste en el intento de colocar la circularidad del hecho de la reproduccién de la vida en el
centro de la teoria epistemoldgica del conocimiento. Su concepto central de autopoiesis, dicho concepto
expresa la autoproduccion de la vida a través de elementos que son a su vez, reproducidos por la vida. Los
primeros libros que publicé en espafiol son: Mdquinas y seres vivos (1973), El darbol del conocimiento (1984).
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Dussel quiere demostrar que el cerebro es el 6rgano directamente responsable del
seguir-viviendo, como reproduccién y desarrollo de la vidahumana del organismo,

de la corporalidad comunitaria e historica del sujeto ético.

La teoria de la autopdiesis de Maturana opera como un modelo o metateoria que
cumple la funcién de servir de una cosmovision® en la medida que postula la

continuidad entre lo social, lo humano y sus raices biologicas.

La teoria de Edelman sobre el funcionamiento cerebral opera como un recurso
para dar consistencia al criterio de verdad practica. Segun esta teoria, el cerebro
(momento interno de corporalidad humana) es un sistema de reconocimiento por
seleccion (afectivo evaluativo) que procede en base a grupos neuronales
interconectados. La seleccibn opera de acuerdo a un criterio universal de
permanencia (esto es reproducir, desarrollar, hacer crecer la vida del sujeto
humano) desde el nivel vegetativo hasta el cultural o ético.
“¢,Cual es la causa de tener que efectuar tal rodeo por el sistema afectivo-
evaluativo? Se trata, nhada menos, que de determinar, constatar, juzgar la
manera o el como lo categorizado permite o se opone a la consecucion y
crecimiento de la vida del organismo, de corporalidad como totalidad, y de
la cual el propio cerebro es sélo parte funcional. El cerebro humano posee

este criterio como criterio de verdad fundamental™*,

El criterio universal de “verdad” es el que la norma, acto, institucion o sistema de

eticidad sea 0 no sea mediacién para la vida del sujeto humano, es decir,

* De acuerdo a la teoria de Maturana, el principio constitutivo de la célula (la autopoiesis) en calidad de
ultraelemento de los organismos, se mantiene en todos los niveles de complejidad de lo viviente: células,
organismos, sistema nervioso, comunicacion, lenguaje y sociedad. La razén desde esta perspectiva aparece
como un producto del acoplamiento estructural.

44Dussel, Enrique. Etica de la Liberacién. Trota, 1998, p. 96.
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cumpliendo una funcion de criterio normativo absoluto. Asi, de un enunciado de
hecho (es medicacion para la vida del sujeto humano”), deduce el principio

universal material (negando, que la falacia naturalista sea tal falacia)*.

El principio material queda enunciado como sigue:
“...proponemos la siguiente descripcion inicial del que llamaremos principio
material universal de la ética, principio de la corporalidad como sensibilidad
gue contiene el orden pulsional, cultural-valorativo (hermenéutico -
simbolico), de toda norma, acto, microfisica estructural, institucion o sistema
de eticidad, desde el criterio de la vida humana en general: El que actia
éticamente debe (como obligacién) producir, reproducir y desarrollar
autorresponsablemente la vida concreta de cada sujeto humano, en una
comunidad de vida, desde una vida “buena” cultural e histdrica (su modo de
concebir la felicidad, con una cierta referencia a los valores y a una manera
fundamental de comprender el ser como deber-ser, por ello con pretension
de rectitud también), que se comparte pulsional y solidariamente teniendo
como referencia ultima a toda la humanidad, es decir, es un enunciado
normativo con pretension de verdad practica y, ademas, con pretension de

universalidad™®.

*“Habermas distingue las pretensiones de validez de los enunciados descriptivos (constativos o aseverativos
de los enunciados normativos (prescriptivos, practicos). Los primeros tienen pretensiones de verdad, los
segundos, pretensiones de rectitud (o verdad moral). Dussel critica el formalismo de Habermas por abstraer
la moral de todo contenido, en la medida que se base sdélo en los juicios normativos y descalifica los
valorativos para postular un principio de universalizacion de la ética: “Habermas no puede analizar
adecuadamente lo que son enunciados evaluativos, ni su tipo de racionalidad, y aun racionalidad
argumentativa o discursiva critica material, por su contenido en vista de las exigencias de la reproduccion y
desarrollo de la vida del sujeto humano. Y esto porque hay una absoluta abstraccién, como una exclusién en
la moral de todo contenido: “No tiene nada que ver con preferencias axioldgicas, sino con la validez del
deber ser de las normas de accién”. Para la Etica de la Liberacién los enunciados normativos pueden ser
evaluativos (con pretension de rectitud por su contenido material de valor), éticos en sentido fuerte (con
pretensidon de verdad practica), o meramente morales (con pretensidn de validez formal)” Pag. 142.

46Dussel, Enrique. Etica de |a Liberacién. Trota, 1998, p. 140.
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Los pasos seguidos para la construccion de este principio son los siguientes:
Parte del aspecto material apoyandose en el discurso cientifico (la vida
humana en su dimension organica) para afirmar que existe un principio
universal material de la ética.
El principio material con pretension de universalidad es: “...el principio de la
obligacion de producir, reproducir y desarrollar la vida humana concreta de

cada sujeto ético en comunidad™’.

Situar el origen (como fundamento pre-ontologico, pre-originario) en la dimensién
organica (naturaleza corporal) apoyado en el discurso cientifico y no desde la
fenomenologia, sefiala un lugar de enunciacion privilegiado para abrir la
referencialidad discursiva al ambito de lo real. Podria interpretarse que el trabajo
retérico asimila “criterio de verdad” a “criterio ético normativo” desde una
subordinacion de la validez de las normas a la eficacia para la reproduccion de la
vida. Esta instancia rehabilita un ambito de trascendentalidad que adquiere
densidad y se centra en la categoria “funcion para la vida”. La validez universal de
este enunciado de hecho, descentra la autorreferencialidad discursiva hacia el
ambito pragmatico—trascendental y posibilita abrir un espacio desde el cual
radicalizar la ética critica: “Es en funcion de las victimas, de los dominados o
excluidos, que se necesita esclarecer el aspecto material de la ética, para bien
fundarla y poder desde ella dar el paso critico”.

La fundamentacion del principio material se constituye como:
1. Un discurso superador de la ética material darwinista o naturalista,

neoaristotélica, comunitarianista, axioldégica o cualquier otra ética material.

47Dussel, Enrique. Etica de la Liberacién. Trota, 1998, p. 91.
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2. Contraria a los llamados “cinicos” (categoria que segun Dussel, designa a
todos aquellos que justifican de un modo u otro el capitalismo neoliberal):
“Pero dicha fundamentacién “contra cinicos”, cuando se pretende justificar
éticamente a la muerte, es necesaria para mostrar, desde la dignidad
absoluta de la vida humana, la injusticia o perversidad que determina la
existencia negativa de las victimas. Nuestra intencion ultima es justificar la
lucha de las victimas, de los oprimidos por su liberacion, y no el pretender
argumentar racionalmente para fundamentar la razén a causa de ella
misma: la razon es solo la “astucia de la vida” del sujeto humano -y no a la
inversa-, y en cuanto tal la usamos y la defendemos ante necrofilicos
(amantes dela muerte de las victimas, de los oprimidos, de los
empobrecidos, de la mujer, de las razas no-blancas, de los pueblos del Sur,
de los judios, de los ancianos, de los nifios de la calle, de las generaciones

futuras, etc.”®

3. Mas radical que el de la dialéctica hegeliana o marxista. En este sentido se
enmarcaria en una neo-dialéctica que se nutre del constructivismo genético:
“Se trata de efectuar un largo camino, pero desde su correcto inicio (el

Anfang de Hegel o Marx), en este caso por sus contenidos™®

Contra los utilitaristas que intentan fundamentar toda la ética desde la felicidad
como unico principio material (Locke, Stuart Mill) y contra otras éticas materiales,
el argumento tiende a recuperarlas y resituarlas desde el principio material
universal. La critica se funda en que si bien todas remiten a la condicion radical

deposibilidad de reproducir y desarrollo dela vida del sujeto humano, ninguna

48Dussel, Enrique. Etica de la Liberacién. Trota, 1998, p. 92.
*En la Tesis 10 (pdgina 621) DUSSEL distingue desde el alemdan “Material” para referirse a contenido
opuesto a formal y “Materiel” que se refiere a materia fisica opuesto a mental o espiritual.
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habria advertido a la misma vida del sujeto humano como el criterio de una ética

material (de donde se deduce el principio como obligacién).

Inmediatamente se defiende de las posibles objeciones, (por ejemplo, la existencia
del suicidio o diversas formas de justificar la muerte) a las que refuta

reduciéndolas a una contradiccion.

Para reafirmar esta refutacion se apoya en la neurobiologia actual y la reinterpreta
con sentido ético: “la funcion evaluativa organica del cerebro” opera en vistas a la
reproduccion y el desarrollo de la vida del sujeto humano segun sus necesidades
basicas. Entiéndase a las necesidades como necesidades basicas culturalizadas y
a las funciones del cerebro como funciones superiores (conceptualizacion,
competencia linglistica, autoconciencia, autonomia, responsabilidad sobre la
misma sobrevivencia, etc.). A partir de estos argumentos, afirma que el criterio de
verdad (la vida del sujeto humano) y el principio material ético de él derivado es
universal (valido en la circunstancia) y en vista del bien (la reproduccién y el
desarrollo de la vida del sujeto humano), en ultimo término, de toda la humanidad.

Nuevamente refuta presuntas objeciones: contra los que afirman la relatividad del
bien o de los modos de la vida buena historico-culturales y contra los que ponen
en tela de juicio el principio de sobrevivencia. Contra éstos, adopta una posicion
superadora y aclara que no se intenta determinar el contenido de la vida buena,
sino que se refiere al horizonte dentro del cual cada cultura recorta el modo de
realizar la vida buena para el dialogo externo intercultural. Aristotélicamente
reafirma que nadie puede obrar si no tiene en vista algin bien o vida buena como
modo concreto de realizar el principio absolutamente universal: la reproduccion y

el desarrollo de la vida del sujeto humanao.
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Siguiendo el ritmo dialéctico constructivo, demuestra que la instancia de contenido
de la ética (verdad préactica) es necesario pero no suficiente. Para evitar el
egoismo, etnocentrismo, nacionalismo totalitario, etc., apela a otro principio
codeterminante de tipo formal (procedimental) que permita alcanzar validez

universal.

La moralidad formal. La validez intersubjetiva.

En este apartado, Dussel intenta vincular dialécticamente una “econdOmica
trascendental” (material) como correlato de una “pragmética trascendental”
(formal) y muestra que el nivel material es condicion radical con respecto a la

pragmatica, asi como ésta es condicion formal de aquella.

Parte de la siguiente tesis: el aspecto de “contenido” de la ética, abstractamente
(la reproduccién y el desarrollo de la vida del sujeto humano), tiene universalidad
propia y determina siempre materialmente a todos los niveles de la moral formal.
El aspecto “formal” de la moral (lo recto), nivel de la validez universal
intersubjetiva, abstractamente determina formalmente a todos los niveles de la
ética material. Se trata de una mutua constitucion material formal vy

codeterminacion en diverso sentido.

Seguidamente, analiza la cuestion de verdad y validez. Distingue entre enunciados
normativos materiales y morales formales: la pretension de verdad es material
(con referencia al contenido), mientras que la pretensiéon de validez es formal (con
referencia a la intersubjetividad). Al mismo tiempo ambos se entrecruzan. El
principio material descubre la verdad mediada por la discursividad valida; el
principio formal argumenta discursivamente sobre un contenido de verdad. La

argumentacion seria un modo de verificacion y de validacion.
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Segun el principio discursivo de validez, todo el que obra éticamente debe llegar a
la decision valida gracias a la participacion simétrica en una comunidad de
comunicacion de todos los afectados por medio de una argumentacion, donde
cada participante es reconocido como igual. Todo acuerdo presupone la norma
moral bésica y obliga a todos los participantes en la discusion. La Etica de la
Liberacion resignifica el principio moral universal de validez y agrega la referencia
a la verdad practica (las orientaciones que emanan del principio material) y al re-

conocimiento reciproco como iguales.

La inversion del principio de validez universal:

En discusion con la Etica del Discurso plantea que su nudo critico esta en la
aplicacién de la norma basica de la moral procedimental. Sitda el punto débil de
esta ética en el hecho de no subsumir desde el comienzo el sentido de la
materialidad ética dela vida del sujeto humano, y so6lo considerar las condiciones
de posibilidad universales de la validez moral de las decisiones, normas o
méximas que se adopten en concreto. La critica efectuada a esta ética apunta a
qgue relega lo empirico, histérico, material por no tener relevancia para probar la
validez. De este modo, la cuestién de la valides tendria absoluta prioridad con
respecto a la cuestion del contenido de la ética. Es decir, tanto la Etica del
Discurso, como la ética Kantiana, no intentarian fundamentar una ética material y
se sitian desde el comienzo en el nivel de la moral formal. Segun Dussel, la
posicién kantiana, asumida con variantes por la ética del discurso, opera de modo
reduccionista cuando descarta como principio de universalizacion a: 1) las
“inclinaciones” (dejando de lado la corporalidad), 2) la “vida buena” de cada cultura
(porgue no tienen criterios transculturales), y 3) la negacién de la sobrevivencia

como principio ético material.
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Este reduccionismo pondria obstaculos a la Etica del Discurso (Apel) para
conectar el nivel A de fundamentacién de la moral, con el nivel B (la comunidad
comunicativa real facticamente existente en un momento) por lo que debe
apoyarse en una “ética de la responsabilidad” —de tipo weberiano- , para crear

condiciones de simetria.

Dussel rescata de la filosofia de Apel el pasaje del solipsismo kantiano a la
“comunidad” (en la medida que abre la problematica de la subjetividad), el giro
lingUistico y pragmatico. Sin embargo, radicaliza las propuestas de la ética del
discurso al postular la existencia de una “comunidad de vida” anterior a la
comunidad de comunicacion, a la vez que postula la existencia de una “comunidad

critica antihegemonica.”

La critica fundamental a la Etica de la responsabilidad de Apel es que no cuenta
con normas que puedan deducirse o fundarse en la Etica del Discurso, sino sélo
con normas estratégicas o instrumentales. La critica a Habermas también se
concentra en la dificultad para fundamentar el sentido y la universalidad del

aspecto material (de contenido) de la ética. En este caso, la refutacion se apoya

50Apel subraya que en todo acto discursivo de un participante en una comunidad real de comunicacién, se
presupone como condiciéon de posibilidad del didlogo una comunidad ideal de comunicacién. Y en esta
comunidad ideal de comunicacién se tienen en cuenta todos los afectados por las decisiones colectivas,
incluso los miembros de las generaciones futuras. Por eso, todo participante en el discurso esta obligado a
adoptar la perspectiva de los facticamente excluidos de la comunidad real de comunicacion, en la medida en
que ellos son afectados por los consensos que en ella se alcancen. Esto entrafia el imperativo de ampliar a
largo plazo en ambito de los que facticamente participan en la comunidad real de comunicacion. Segun
Dussel, la Etica del Discurso seria una reflexidon elaborada en el contexto de las instituciones democraticas
del primer mundo, mientras que la ética de la liberacién trataria de representar la perspectiva de los
empobrecidos y excluidos. El autor afirma que los verdaderos impulsos éticos no surgen en el didlogo con
aquellos que comparten los mismos intereses y categorias, sino ante el rostro sufriente de los marginados
por el sistema. Por ello, el verdadero punto de partida de la ética no es el didlogo con los iguales, sino la
interpelacion por el “otro”, la razén practica no es simplemente una razén dialdgica, sino también una
“razén del otro”.
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en una relectura de Marx desde la cual resemantiza una teoria de las

necesidades.
“...podriamos (...)concluir que el criterio material universal con el que
hubiera desarrollado una ética Marx podria enunciarse de la siguiente
manera de modo aproximativo: El que actia humanamente siempre y
necesariamente tiene como contenido de su acto alguna mediacion para
produccion, reproduccion o desarrollo autorresponsable de la vida de cada
sujeto humano en una comunidad de vida, como cumplimiento material de
las necesidades de su corporalidad cultural (la primera de todas el deseo
del otro sujeto humano), teniendo por referencia Ultima a toda la

humanidad™?.

Por ultimo, apoyando en la meta ética intuicionista de Wellmer pone en evidencia
que las exigencias de racionalidad de la Etica del Discurso se refieren al
reconocimiento de argumentos, sin embargo, afirma que las morales atafien al

reconocimiento de personas.

Para descentrar la racionalidad discursiva instituye la anterioridad de la razén
ético-originaria, cuyo ejercicio permite el reconocimiento del sujeto ético como
igual (previo al uso de la razon discursiva en cuanto tal).
“Para argumentar seriamente es necesario previamente reconocer al Otro
como igual; de manera que la razén discursiva presupone un tipo de
racionalidad ética mas radical, que constituye intrinsecamente a la
argumentacion como acto comunicativo (no solo como acto teorico

abstracto racional)™?.

51Dussel, Enrique. Etica de la Liberacién. Trota, 1998, p. 132.
52Dussel, Enrique. Etica de la Liberacién. Trota, 1998, p. 214.
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Fundamentacion del principio formal moral universal

El argumento recurre a la discusién de Franz Hinkelammert® con la Etica del
Discurso que pone al descubierto la debilidad de su articulaciéon con una ética
material. Hinkelammert invierte el principio de fundamentacion de la Etica del
Discurso, bajo el supuesto que la validez de la norma se subordina a la eficacia
para la reproduccion de la vida. De este modo, una norma es valida cuando es
aplicable, y es aplicable cuando posibilita vivir. Por el contrario, una norma sobre

la cual no seria posible la vida seria a priori invalida.

Llega asi a postular un a priori: “La reproduccion y el desarrollo de la vida del
sujeto humano es el criterio de verdad (tedrica y practica), condicion absoluta de
posibilidad de la existencia, no sélo de los sujetos de la argumentacion como tales,
sino de los procesos mismos conceptuales y linglisticos”. Por lo tanto, Dussel
afirma que una moral formal presupone siempre una ética material que la
determina por su criterio de verdad universal y concreta. Es decir, la comunidad de
vida es anterior y condicion de posibilidad de la comunidad de argumentacion.

Siguiendo el movimiento constructivo, el autor reconoce la insuficiencia del
principio material para decidir los conflictos entre concepciones de la vida ética.
Por lo tanto, considera necesario el principio formal consensual de la intersubjetiva
para alcanzar validez moral. Sobre los pasos de Hinkelammert asume e invierte el

sentido de lo logrado por la Etica del Discurso: no solo la norma basica debe

>3 DUSSEL presenta a Hinkelammert en posiciéon de destinatario de su discurso, contrario a los personeros
de la dependencia latinoamericana: “Hinkelammert, aunque es un economista de origen aleman que
estudio en Minster y Berlin, donde alcanzé el grado de doctor en economia especializado en los paises de la
Europa oriental socialista, lo consideramos un latinoamericano por su larga experiencia desde la década del
60 en el Chile del tiempo de Frei y de Allende, donde fue uno de los tedricos de la Unidad Popular, la
revolucion democratica inconclusa por la violencia orquestada desde Estados Unidos y a partir de las
decisiones geopoliticas de Henry Kissinger...” Pagina 258.
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aplicarse a lo empirico-histérico, sino principalmente la norma basica formal debe
tener por funcion la aplicacion del principio material. De este modo, el principio
consensual intersubjetivo alcanzaria la validez de un acuerdo material, en cuanto
aplica el criterio de verdad practica (vida humana) y el principio ético de contenido
(reproduccién y desarrollo de la vida humana).
“La ética de la Liberacion propone por esto la necesidad de definir un
criterio de validez moral intersubjetivo (formal consensual) que debe
articularse con el criterio de verdad préctica de reproduccion y desarrollar la
vida humana (material, de contenido). Por su parte como veremos, ambos
son diversos de un tercero: el criterio de factibilidad, subsumido desde los
previos principios éticos-morales, siendo un nuevo momento en el que se
da la unidad de la materialidad de contenido con la consensualidad valida,
constituyendo, s6lo en ese momento, la eticidad propiamente dicha: el

“bien1154.

El principio moral formal se basa en el criterio de intersubjetividad (principio de
universalidad que alcanza validez comunitaria). Pero, lo invierte al transformarlo
en un principio de aplicaciéon de la norma material. La norma material es la
condicion de posibilidad del contenido de la aplicacion de la norma formal, dentro

de los limites trazados por la “imposibilidad de elegir morir”.

Buscando un recurso para articular la ética del Discurso (heredera de Kant) con
una ética material, nuevamente se apoya en la neurofisiologia actual. Vuelve
sobre los pasos de Aristoteles y resemantiza la fronesis y la razén practica como
la funcién evaluativa cerebral. De este modo, rescata (contra los empiristas) la
integracion de funcién de la razon practica postulada desde Aristoteles hasta los

modernos (Hegel). Es decir, el momento formal-racional queda integrado en la

54Dussel, Enrique. Etica de |a Liberacién. Trota, 1998, p. 206.
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eleccion de la “verdad practica”, en la constitucion interna del bien o de su
“contenido material’. Teniendo en cuenta que desde la modernidad (en especial
desde la escision dualista operada por Kant) se desarticula el momento ético
material del moral-formal, Dussel pretende reestablecer ese vinculo en la linea de
la subsuncion organica (contra racionalismos reductivos o éticas materiales

irracionalistas).

Desde este angulo redefine las funciones de los tipos de racionalidad postuladas
por Habermas: la razén practica es aquella que despliega el ultimo horizonte (la
“comprension del ser” intersubjetivo, lo material o el contenido, el “bien” por
excelencia) desde la reproduccion y el desarrollo de la vida del sujeto humano. La
razon tedrica funciona dentro de este horizonte practico y so6lo recorta sistemas
abstractos de mayor precision y menor realidad. La discursividad practico-ética

(material-formal) hay que distinguirla de la meramente tedrica (o cientifica).

La anterioridad y posterioridad de la racionalidad comunicativa queda definida por
una ampliacién del ejercicio de la racionalidad que le permite cerrar el circulo
dialéctico en la dimensién comunitaria. El principio universal formal moral se
enuncia del siguiente modo:
“El que argumenta con pretension de validez practica, desde el
reconocimiento reciproco como iguales de todos los participantes que por
ello guardan simetria en la comunidad de comunicacion, acepta las
exigencias morales procedimentales por las que todos los afectado
(afectados en sus necesidades, en sus consecuencias o0 por las cuestiones
éticamente relevantes que se tratan) deben participar facticamente en la
discusién argumentativa, dispuestos a llegar a acuerdos sin otra coaccion

gue la del mejor argumento, enmarcado dicho procedimiento y decisiones
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dentro del horizonte de las orientaciones que emanan del principio ético-

material ya definido™®.

Factibilidad ética. El “bien”

El ambito de la factibilidad se abre al campo de la pragmatica (la realizacion del
objeto practico) en el marco de la critica a la racionalidad instrumental desde la

razon utopica.

El topico se centra en la relacion “ser humano — naturaleza”. Segun Dussel la “vida
humana” es la condicion absoluta material de la existencia y contenido ultimo de la
ética universal. Para Dussel, evolutivamente la naturaleza es el origen de la vida
humana, pero una vez constituida queda subsumida como naturaleza material con
la que el ser humano se relaciona para poder efectuar una norma, acto, institucion,
sistema ético, etc., aunque la naturaleza fija ciertos margenes de posibilidad.
Nuevamente el autor regresa a Kant para rescatar la “facultad de juzgar” (tipo de
racionalidad que debe tener en cuenta las exigencias de la naturaleza, mediacién

entre el entendimiento y la razon).

Para Kant, el sujeto se enfrenta empiricamente a la naturaleza, “como si”
(hipotéticamente) estuviera organizada teleolégicamente. De alli, podria definirse
un imperativo moral que permite la “sintesis” del “objeto” practico. Dussel por su
parte, afirma necesariamente (no hipotéticamente) el imperativo de la “ley de la
naturaleza” por el simple hecho de pertenecer el ser humano realmente al reino de
la naturaleza (en tanto viviente). De este modo enuncia provisionalmente el criterio
de factibilidad: “El que proyecta efectuar o transformar una norma, acto,
institucion, sistema de eticidad, etc., no puede dejar de considerar las condiciones

55Dussel, Enrique. Etica de la Liberacién. Trota, 1998, p. 214.
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de posibilidad de su realizacion objetiva, materiales y formales empiricas, técnicas,

econdmicas, politicas, etc., de manera que el acto sea posible teniendo en cuenta

las leyes de la naturaleza en general, y humanas en particular™®. Este principio se

refiere a la eficacia instrumental en funcién de determinados fines, calculada por la

razén estratégico-instrumental.

A partir de este criterio de factibilidad deduce el principio universal de factibilidad

ética:

“Por todo lo dicho podriamos intentar una primera definicion del principio de
operabilidad, puramente indicativo y parcial, aproximadamente de la
siguiente manera: El que opera o decide éticamente una norma, accion,
institucion o eticidad sistémica, debe cumplir a) con las condiciones de
factibilidad logica y empirica (técnica, econdmica, politica, cultural, etc.), es
decir, que sea realmente posible en todos estos niveles, desde el marco de
b) las exigencias: b.1) ético-materiales de la verdad practica, y b.2) morales-
formales discursivas de la validez, dentro de un rango que va desde b.i) las
acciones permitidas éticamente (que son las meramente “posibles” que no
contradicen los principios ético o moral), hasta b.ii), las acciones debidas
(que son las éticamente “necesarias” para el cumplimiento de las exigencias
humanas basicas: materiales —de reproduccion y desarrollo de la vida del
sujeto humano- o formales —desde el respeto a la dignidad de todo sujeto
ético hasta la participacion efectiva y simétrica de los afectados en las

decisiones)™.

Este principio se convierte en criterio para evaluar la bondad, justicia y adecuacion

de los actos, normas o instituciones, etc. De modo que sélo la realizacion de lo

56Dussel, Enrique. Etica de la Liberacién. Trota, 1998, p. 266.
57Dussel, Enrique. Etica de la Liberacién. Trota, 1998, p. 270.
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posible técnica-econémica éticamente (que permita vivir 'y participar
simétricamente en su decisiéon) sera lo bueno.
“...el criterio de factibilidad queda definido entonces por la posibilidad
empirico-tecnolégica 'y econOmico —histérica, de las Ilamadas
circunstancias, de poder contextualmente realizar algo: el fin puede ser
realizado exclusivamente por ciertos medios, elegido mediante el calculo y
usado de determinada manera. Calculabilidad y eficacia formal son las

exigencias de su validez"®.

La meta de este movimiento es el desplazamiento de la cuestion de la
fundamentacion ética al campo de la critica economica en el contexto de la
globalizacién. En este sentido, desplaza el debate entre comunitaristas y Etica del
Discurso, que oponian entre la verdad practica (material)/ validez intersubjetiva
(formal); b) entre lo decidido intersubjetivamente/ lo operable material-formalmente
acordado/ lo factiblemente posible (tecnolégica y econOmicamente). Las

categorias axioldgicas que organizan el texto se polarizan del siguiente modo:

Lo bueno — un acto, conjunto institucional de actos, o totalidad ético-cultural
gue integra efectivamente como sus condiciones de posibilidad y
constitucion de materialidad ética, a la formalidad moral y la operabilidad
concreta (factibilidad ética), es decir, “lo posible” (material-formal y factible

econdémicamente).

Lo malo — el acto, institucién, sistema, etc. No operable éticamente
(fetichismo del sistema).“Marx llamara “fetichismo” a esta inversion: se
toman las cosas (mediaciones de factibilidad) como fines, y a las personas
(la vida del sujeto y su autdbnoma participacion libre) como mediaciones.

Para nosotros, dicha razén instrumental debera ser enmarcada dentro de

58Dussel, Enrique. Etica de |a Liberacién. Trota, 1998, p. 267.
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las exigencias de verdad practica (reproduccion y desarrollo del sujeto
humano) y de validez intersubjetiva (plena participacion igualitaria de los
afectados en la argumentacién practica) y subsumida positivamente en la

accion”™®.

La critica economica rehabilita, desde la dimension ética de la factibilidad, el

debate Norte-Sur tematizado por la Teoria de la Dependencia:
“De la misma manera, acciones posibles en el capitalismo tardio-central son
todavia imposibles en el capitalismo periférico, no sdélo por el grado inferior
de desarrollo tecnoldgico, sino igualmente por el grado de explotacion
(transferencia estructural de valor). Es decir, si al factor tecnoldgico lo
restringimos por su parte considerando ademas que los medios materiales
naturales son escasos, descubrimos una segunda condicion de posibilidad:
la econdmica. Ambos condicionantes (tecnoldgico y econémico) constituyen
condiciones de posibilidad de la factibilidad de un objeto practico a

realizarse en el futuro™®,

Podriamos afirmar desde este principio de operabilidad(o factibilidad ética®) que
el discurso adquiere verdadera dimension politico-ideoldgica, en la medida que se
presenta como justificador de un sistema democratico real (basado en la

democratizacion de la economia) y contrario a los anarquistas y a los neoliberales.

59Dussel, Enrique. Etica de la Liberacién. Trota, 1998, p. 264.

60Dussel, Enrique. Etica de la Liberacién. Trota, 1998, p. 265.

®! Este criterio lo entiende Dussel de la siguiente forma: el que proyecta efectuar o transforma una norma,
acto, institucién, sistema de eticidad, etc., no puede dejar de considerar las condiciones de posibilidad de su
realizacidn objetiva, materiales y formales, empiricas, técnicas, econdmicas, politicas, etc., de manera que el
acto sea posible teniendo en cuenta las leyes de la naturaleza, en general, y humanas, en articular. La puesta
en practica de este principio implica tener que elegir entre las mediaciones mas adecuadas para la
consecucion de los fines elegidos. Quien no tiene en cuenta este principio, que requiere echar mano de un
conocimiento empirico-tecnoldgico de la realidad, puede caer en un ingenuo voluntarismo, dandose de
cabeza con la dura realidad.
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“Como hemos visto, lo que ha sido elegido como *“operable” —con
factibilidad técnico-ética- juega la funcion del a priori, que debe ahora
“realizarse” en la praxis (la norma que impera la accion, la institucién, el
sistema de eticidad, etc.). El procedimiento de realizacién debe nuevamente
contar con una mediacion formal, y consiste en cumplir efectivamente las
exigencias ya definidas para el cumplimiento principio moral formal definido,
que en el “frente” de liberacion politica lo denominaremos el “principio
democracia”. Es decir, el “proceso” de realizacion de la praxis se debera
contar con la participacion simétrica, activa y constante de los afectados —
integrando siempre, como consejo a los expertos, la ciencia, los técnicos,

los que tiene experiencia, etc.”®?.

Denuncia a los “anarquistas” como voluntaristas utdpicos. Bajo esta categoria de

“anarquista” designa a los movimientos revolucionarios violentos que atentan

contra el principio material de la ética es decir, producen muerte.
“El utopismo voluntarista contra el realismo de la factibilidad se precipita asi
en dos extremos: en el vanguardismo (ya que los “iluminados” deciden por
los otros, por las masas, por los campesinos “ignorantes” y “barbaros” del
Altiplano peruano a los ojos de Sendero Luminoso; lo cual est4 contra la
validez moral intersubjetiva) y en el anti-institucionalismo (contra toda
factibilidad historica, realista y ética). El utopista anarquista, en nombre de
la institucionalidad perfecta (autocontradictoriaperformativa), comete un
crimen irracional antiético, como los asesinatos, contra la pretendida
sociedad urbana perpetrada por el Kmer Rojo o los efectuados por el
nombrado. Sendero Luminoso, en donde la violencia pura y simple
reemplaza a los argumentos: un irracionalismo desencarnado contra la

factibilidad finita en nombre de la factibilidad infinita perfecta, inmediata, sin

62Dussel, Enrique. Etica de la Liberacién. Trota, 1998, p. 274.
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mediaciones, absoluta. El reino de la muerte se impone en nombre del reino

de la libertad. Nada més lejos de una Etica de la Liberacién™®.

Contra los neoliberales, la critica se realiza en términos de alienacion del individuo
por el sistema. Dussel se apoya en Hinkelammert, quien afirma que ningun
proyecto puede realizarse si no es materialmente posible, y la voluntad no puede
sustituir jamas las condiciones materiales de posibilidad. Pero esto no significa
plegarse a la dindmica utilitarista y economicista a la que sirve en nuestra cultura
este tipo de racionalidad. Cuando esta racionalidad se convierte en absoluta y
Gnica, en vez de advertir que es solo un medio al servicio de otros fines mas
abarcadores, se cae en reduccionismos y fetichismos.La metafora bélica extrema
la oposicion: los neoliberales ponen la razén contra la vida:
“Algunos modelos tedricos son légicamente imposibles, inconsistentes,
como el “modelo del mercado de competencia perfecta” a la Hayek. Un
mercado perfecto significa que no hay en absoluto monopolio por parte de
algun componente. Pero cualquier diferencia (mayor capital, tecnologia,
informacion, etc.) debe ser considerada un monopolio. Si no hay ninguna
diferencia y total igualdad, con conocimiento perfecto a velocidad infinita en
todos sus puntos, no puede haber competencia alguna. Un tal modelo es
I6gicamente imposible: Para que algo sea factible empiricamente no debe
ser l6gicamente contradictorio. Pero lo que es logicamente posible puede
ser empiricamente imposible...” (Pag. 266)
“...La verdad tedrica o técnica (autorreferencia) al ser del sistema, 0 como
en Luhmann, y no a la “realidad” de la vida del sujeto, que seria mero
“entorno”) tiene su sentido en cuanto abstracta. Es la “eficacia” de la razon
instrumental. Cuando se autonomiza o tataliza, anota Herbert Marcuse en
El hombre unidimensional que el universo totalitario de la racionalidad

tecnolégica es la ultima transmutacion de la Ideas de razén.

63Dussel, Enrique. Etica de |a Liberacién. Trota, 1998, p. 272.
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La validez que alcanzan estos enunciados de factibilidad se produce en la
comunidad tecnoldgica y cientifica, pero no podra pretender ser ultima

instancia ética™®*.

CAPITULO Il
SEGUNDA PARTE
CRITICA ETICA, VALIDEZ ANTIHEGEMONICA Y PRAXIS DE LIBERACION

En esta seccidén el movimiento discursivo parte de la negatividad de las victimas
(apoyandose en los “grandes criticos” de la modernidad, especialmente en Marx,
los posmarxistas y Lévinas) para justificar la necesidad de mediaciones tematico-
cientificas. Privilegia las lineas tedricas que relacionan la economia, la politica y la
ética. Integra el pensamiento falibilista de Apel, con la postulacion de la
emergencia de una consensualidad intersubjetiva de las victimas excluidas de los

procedimientos formales “hegemaonicos”.

La tesis que pretende justificar el discurso es el hecho de que surge una
intersubjetividad simétrica anti-hegemodnica de las victimas, dominados y/o
excluidos ante la intersubjetividad hegemonica. Se trataria de procesos criticos
gue se dan generalmente en los movimientos de mayorias populares y
excepcionalmente son revolucionarios. La autoimagen de la Etica de la Liberacion
se presenta como aquella que subsume criticamente e integra el “principio
democratico” en dichos movimientos criticos. En este sentido se autodefine como
no anarquista, tampoco reformista ni necesariamente revolucionaria. La utopia
factible designa el proyecto de “institucionalidad” futura decidida valida vy
consensualmente por la nueva intersubjetividad. Este nivel es denominado la

“moral formal critica”.

64Dussel, Enrique. Etica de |a Liberacién. Trota, 1998, p. 266 y 267.
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Postulacion del principio critico-material

Dussel apela a la fuerza de los hechos para demostrar que el sistema vigente
(capitalismo hegemonico) con su proyecto utopico (libertad, igualdad, propiedad
para todos), genera su propia contradiccion: la existencia de excluidos, victimas de
la pobreza en el capitalismo periférico. Este hecho es resignificado a la luz del
criterio y del principio material (de la comunidad de la reproduccion y del desarrollo
de la vida del sujeto humano), alcanzado con la validez intersubjetiva del sistema
vigente. A continuacion, desde la positividad del criterio ético de la vida dota de
sentido critico a la negatividad: la materialidad de la muerte, el hambre, la miseria,
la opresion etc. Desde esta posicion critica el Otro aparece como “la victima”, Otro

que la “normalidad” del sistema vigente (normal, natural, bueno).

La negatividad de la vida de la victima oficia de quiebre en la totalidad hegemonica
y desde esa negatividad el sistema aparece como el “capital fetichizado” (Marx),
como la “Totalidad éticamente perversa (Lévinas), “no-verdad” (Adorno), y por ello
formal o intersubjetivamente pierde su validez, su hegemonia (Gramsci). Desde la
mirada de las victimas el sistema se ve represivo, no valido, dominador.
“Necesitdbamos antes afirmar la verdad, la validez, la factibilidad del bien
del sistema de eticidad. Solo después, a la luz ya definida del criterio y el
principio material (del deber ético de la produccion y reproduccion de la vida
del sujeto humano, desde una comunidad de vida desde una cultura dad,
presuponiendo como proyecto la felicidad subjetiva en condiciones objetivas
de justicia, en ultimo término de la humanidad) puede descubrirse un hecho
masivo a finales del siglo XX: buena parte de la humanidad es “victima” de
profunda dominacion y exclusion, encontrandose sumida en el dolor, la

infelicidad, la pobreza, el hambre, analfabetismo, dominacién”®

65Dussel, Enrique. Etica de la Liberacién. Trota, 1998, p. 310.
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En este punto, el argumento recurre a una resignificacién de los principios de la

primera Etica de la liberacion (1973), estos son: a) la conciencia ética y critica

(saber escuchar la interpelacién del Otro en su corporalidad sufriente) que tiene

como primer sujeto a la misma victima.

El proceso de liberacion se presenta como un proceso dialéctico:

a)

b)

La victima modélica (Rigoberta Menchu) aparece dotada de una conciencia
ética originaria, existencial, historica, concreta a partir de la cual comienza
el proceso de concientizacion (Freire).

En un segundo momento, desde alguna “experiencia”’ del “nosotros” con las
victimas se puede iniciar la critica tematica (cientifica o filosofica). Aqui
retoma los “grandes criticos” de la racionalidad moderna (Nietzsche, Freud,
Horkheimer, Adorno, Foucault y particularmente de Marx y Lévinas). Pero
esta Etica de la Liberacién se presenta, contra el “irracionalismo” de
algunos de estos criticos y defiende la universalidad de la razéon. Se
presenta como un discurso superador de los grandes criticos en cuanto se
sitla material y negativamente desde fuera, ante o trascendentalmente con
respecto al sistema (discute con la Etica del Discurso y los postmodernos).

“Pero la Etica de la Liberacion puede igualmente, contra el irracionalismo de
alguno de estos criticos (por ejemplo Nietzsche o0 los postmodernos),
defender la universalidad de la razén en cuanto tal, y en especial la razon
ético-critica, a la que nada le esta vedado. Pero puede ademas defender la
universalidad de la vida, de la corporalidad, etc., en una complejidad mayor.
Este multiple movimiento de afirmacion, negacion, subsuncién y desarrollo
es posible (imposible para el racionalismo formal de la Etica del Discurso o
para los irracionalismos postmodernos), porque, aunque se parta de la
afirmacion de los principios materiales, formales y de factibilidad ya
enunciados, se puede situar sin embargo fuera, ante o trascendentalmente

al sistema vigente, a la verdad, validez y factibilidad del “bien”, ya que se
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adopta como propia la alteridad de las victimas, de los dominados, la
exterioridad de los excluidos en posicion critica, deconstructiva de la
hegemonica del sistema, ahora descubierto como dominador: el

capitalismo, el machismo, el racismo, etc.®®"

c) Desde la alteridad de las victimas, en posicién critica y deconstructiva de la
validez hegemonica del sistema se juzga al “bien” del sistema
dominador/excluyente como ilegitimo (principio de opresion), aqui discute
con la ética material de Macintyre o Taylor. Desde alli también pone en
cuestion el principio de validacion intersubjetivo formal del sistema por la
necesaria exclusion de los afectados en sus necesidades (principio de
exclusion.) Opera aqui el supuesto que se genera una consensualidad
intersubjetiva critica de segundo grado en cuanto los excluidos pueden
formar una comunidad de comunicacion critico-simétrica anti-hegemonica.
“El proyecto utdpico del sistema-mundo vigente que se globaliza
(econdémico, politico, Erético, etc.) se descubre (a la luz de sus propias
pretensiones de libertad, igualdad, riqueza y propiedad para todos, y de
otros mitos y simbolos...) en contradiccion consigo mismo, ya que la
mayoria de sus posibles participantes afectados se encuentran privados de
cumplir con las necesidades que el mismo sistema ha proclamado como
derechos. Es desde la positividad del criterio de verdad y del principio ético
material de reproduccion y desarrollo de la vida del sujeto ético que la
negatividad de la muerte, la miseria, la opresion de la corporalidad por el
trabajo alienado, la represion del inconsciente y de la libido, en particular de
la mujer, la falta de poder politico de los sujetos ante las instituciones, la
vigencia de valores invertidos, la alienacion del sujeto ético, etc., puede
ahora cobrar sentido ético cabal. “EI Otro” —sobre el que tanto he insistido

en otros trabajos- aparece como otro que la “normalidad” ética™’.

66Dussel, Enrique. Etica de la Liberacién. Trota, 1998, p. 311.
67Dussel, Enrique. Etica de |a Liberacién. Trota, 1998, p. 311.
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La posicidn del intelectual propuesta es la del escéptico critico del sistema
fetichizado y liberado de las victimas. Sin embargo, adoptaria una actitud no
escéptica frente a la racionalidad comunicativa como via para alcanzar la validez
futura de un nuevo acuerdo mas justo. Es el critico o liberador, que no se contenta
con criticar la invalidez e insuficiencia de los acuerdos o eticidades vigentes, sino
gue propugna un nuevo acuerdo mas justo, en el que tomen parte, en situacion de
total simetria, todos los afectados, consiguiéndose de ese modo una nueva validez
hegemonica, pero ahora sobre bases mas justas y sin exclusiones de ningun tipo.
El punto de partida de toda critica es el reconocimiento del Otro, como otro, como
victima del sistema que la causa y la simultdnea responsabilidad por dicha victima,
como experiencia ética que Lévinas denomina “cara-a-cara” —que pone en
cuestion critica al sistema o Totalidad. Este re-conocimiento supone aceptar al
otro como persona humana, como sujeto de derechos vulnerados por el sistema
hegemonico. Pero, insiste Dussel, ese reconocimiento como victima implica su
reconocimiento  “como viviente”, esto es, en las dimensiones de produccion,
reproduccion y desarrollo de su vida. Por tanto, este principio critico esta anclado
en el reconocimiento de la “corporalidad sufriente del dominado”. Por lo tanto, se
trata de un principio que empalma o se sitia en paralelo con el principio material,
gue tiene en cuenta la corporalidad de la victima, y se origina en la experiencia de
que el sistema dominante no le permite vivir de modo humano, le quita verdad y

validez.

Un recurso importante para dotar de refencialidad al discurso consiste en sefialar
a la victima: Rigoberta Mencha. Consideramos que el discurso de la victima se
constituye en un caso seleccionado a los fines de reafirmar la dialéctica hegeliano-

marxista.
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Desde este testimonio de la victima reconstruye las fases del proceso critico. El
proceso critico se inicia en la contradiccion producida en la corporalidad sufriente
del dominado que le permitia pasar de la “no-conciencia” a la “conciencia critica”.
Desde el criterio y principio ético-material universal deduce un principio critico-
ético material-negativo a la prohibicion del matar a las victimas (la prohibicién ética
de empobrecer, hacer sufrir, provocar la muerte... al Otro). Asi, enuncia el
principio ético-critico, en sus momentos negativo y positivo: “Quien actua ético-
criticamente ya siempre ha reconocido in actu que a las victimas de una
medicacion (sistema de eticidad, norma, etc.) dada se les ha negado la posibilidad
de vivir (en totalidad o en alguno de sus momentos), por lo que esta obligado a, en
primer lugar, negar la “bondad” de una tal mediacion, es decir: criticar
primeramente la no-verdad del sistema que ahora aparece como dominador, y, en

segundo lugar, actuar creativa y consolidariamente para transformarlo”.

En el plano epistemoldgico, la reflexion sobre la validez del discurso critico
antihegemonico se enmarca en el paradigma de las ciencias sociales criticas que
atienden no so6lo a una légica de justificacidbn sino también a una logica de
descubrimiento (contra los llamados paradigmas funcionales). El discurso se torna
contrario a “los conservadores” (Karl Popper) a quienes denuncia de regirse por el
“principio de muerte” (Freud) o las pulsiones de pura reproduccion, rechazando el
momento creador. Postula ademas, que mas alla de la pulsion de placer narcisista
de Nietzsche, actla la pulsion de alteridad creadora-transformadora del deseo
metafisico (de Lévinas).El intelectual critico adquiere la imagen del denunciante,
es decir, de aquel que testimonia en el sistema la presencia ausente de la victima

y por lo tanto se convierte en un perseguido por el poder hegemonico.
El principio moral critico de la intersubjetividad anti-hegemonica

El discurso fundamenta la imposibilidad de que las victimas organicen una

comunidad de comunicaciéon simétrica sin su reconocimiento como sujeto éticos
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auténomos, libres y distintos. El reconocimiento del Otro, gracias al ejercicio de la
“razén ético-originaria” (de Lévinas), seria anterior al argumento (a la razén
discursiva o dialégica). En el origen del proceso estaria la “interpelacion” o llamado
de la victima. La “conciencia ética” se cumpliria primero en la propia subjetividad
(origen de la concientizacion en Freire) e intersubjetividad comunitaria de las
victimas. En un segundo estadio de concientizacion las victimas, los dominados
y/o excluidos (los sujetos comunitarios emergentes) alcanzarian una conciencia
critica tematizada, gracias al aporte critico explicito (cientifico o filoséfico del

intelectual organico).

Habria entonces tres momentos: a) Una conciencia ético critica de los dominados
y/o excluidos mismos, pretematica originante, b) una conciencia explicita tematica
(cientifico critica), ¢) una conciencia critico tematica existencial, historica o practica
del pueblo mismo. De este modo, la historia social se resolveria como en una
espiral dialéctica (praxis-teoria-praxis) entre el sujeto comunitario intersubjetivo de
los dominadores y/o excluidos y los ‘“intelectuales organicos” en diversas

ocasiones historicas.

Segun Dussel, una vez iniciada la critica en los grupos de dominados, va
creciendo lentamente una comunidad de comunicacion antihegemonica (entre
dominados y excluidos), que comienza a trabajar segun el “principio democracia’
(intersubjetividad consensual que reemplaza la fronesis aristotélica) en un
proyecto de bien futuro (utopia factible de liberacion) desde un procedimentalismo
consensual en base a acuerdos todavia no-valido para la sociedad hegemodnica,

dominante.
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La procesualidad critica tematico-existencial creceria desde los diversos “frentes
de lucha de la alteridad” (movimientos sociales, frentes erético, ecoldgico,
econdémico, etc.) De este modo, argumenta que si la mayoria de un pueblo esta
dominado o excluido, el principio de universalidad cambia de sujeto, y desde la
comunidad de comunicacion vigente hegemédnica pasa a ser ejercido por la
comunidad de comunicacion antihegemoénica. Esta afirmacion parece resignificar

el principio de soberania popular.

La intersubjetividad tematica, es presentada como reflejo autoconsciente
(concientizado) de los dominados y excluidos que comienza a comportarse como
nueva intersubjetividad de validez futura. Este es el proceso de liberacion

propiamente dicho en su nivel formal-pragmaético.

El autor distingue entre: a) la toma de conciencia pretematica e implicita (como
origen radical), y b) el ejercicio de la “razon ética originaria” (desde el
reconocimiento del Otro). Esta distincion esta reflejada también en los imperativos
correspondientes: a) la prohibicion universal: “jTe estd prohibido victimar a
alguien!”, b) “iDebes tomar conciencia y estudiar el origen de la negacion de las
victimas y proyectar alternativas de liberacion!”. De alli, enuncia el principio formal
moral critico: “Quien actla criticamente con validez antihegemodnica, desde el
reconocimiento de la dignidad de las victimas como sujetos éticos, desde el
conocimiento de la imposibilidad de vivir de los dominados, y desde la no-
participacion de los excluidos, ya siempre estd obligado in actu, a la
responsabilidad que comparte solidariamente, a buscar las causas de la
victimacion de los dominados y a proyectar alternativas positivas futuras para

transformar la realidad.
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La “imposibilidad de elegir morir” funda la necesidad de gestionar critico-
intersubjetivamente la “posibilidad de vivir’ desde alternativas concretas. La ética
de la Liberacion se presenta como una ética justificadora de los movimientos
sociales contrahegemonicos y su funcion seria la de argumentar en favor del
sentido ético de la lucha por la sobrevivencia y la validez moral de la praxis de
liberacion de los oprimidos/excluidos.

El principio -Liberacion
Teniendo en cuenta que el criterio material es la reproduccion y el desarrollo de la
vida del sujeto humano (criticamente: las victimas), la praxis de liberacion queda

asimilada al “desarrollo” de la vida humana.

Siguiendo a Marx y Lévinas, afirma que el intento de liberar a las victimas produce
un “desarrollo” histérico en contra de la pura reproduccion de “lo Mismo” (fijacion,

estabilizacion, repeticién, dominacion).

La praxis de liberacion en tanto transformacion, se presenta como la irrupcion de
las victimas que construyen el sistema que las niega y que construyen nuevas
normas, actos, instituciones o sistema de eticidad global. Este nivel es
denominado de la factibilidad de la razén instrumental critica. A diferencia de la
mera razon instrumental formal (Weber) que mide su “eficacia” por el rendimiento
del medio con respecto a los fines o valores. Asi, trata de articular la razon
instrumental (forma de medio-fin) y de juzgar su “eficacia” con respecto a la
reproduccion y desarrollo de la vida del sujeto humano.

La razon préactico-material (que juzga las mediaciones de la vida en cuanto a la

verdad practica de las normas), la razén discursiva (que cumple la funcién
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argumentativa de alcanzar la validez intersubjetiva) fija el marco dentro del cual la
razén instrumental (ética) descubre los medios factibles (técnica, econdmica,
politicamente, etc.) para hacer posible la vida en libertad digna de todos los
miembros de la comunidad (de vida, de comunicacién y de eficaz solidaridad
corresponsable). El acto de la razén liberadora supone todos los momentos. En el
proceso planteado quedan asumidos tanto una critica dela razén utépica
(Hinkelarmmert) como el “Principio-Esperanza” (Bloch) en cuanto momento

interno.

El criterio de liberacion se funda en las necesidades no cumplidas (materiales,
formales, de factibilidad) de las victimas, vistas desde alternativas decididas
discursiva-criticamente por los movimientos sociales emergentes. De alli, deduce
el “Principio-Liberacion”, como exigencia ultima deontica:
“...por todo lo dicho, el principio podria describirse aproximadamente de la
siguiente manera: El que opera ético-criticamente debe (estd obligado a)
liberar a la victima, como participante (por “situacion” o por “posicion”, diria
Gramsci) de la misma comunidad a la que pertenecen las victimas, por
medio de a) una transformacion factible de los momentos (de las normas,
acciones, microestructuras, instituciones o sistemas de eticidad) que
causan la negatividad material (impiden algun aspecto de la reproduccion
de la vida) o discursivo formal (alguna simetria o exclusion de la
participacion) de la victima; y b) la construccion, a través de mediaciones
con factibilidad estratégico-instrumental criticas, de nuevas normas,
acciones, microestructuras, instituciones o hasta sistemas completos de
eticidad donde dichas victimas puedan vivir, siendo participantes iguales y

plenos™®.

68Dussel, Enrique. Etica de la Liberacién. Trota, 1998, p. 559.
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El discurso cumple una importante funcién utdpica al proyectar la praxis de la
liberacion como motor de la historia. La idea reguladora que organiza el discurso y
la praxis es la de una sociedad sin victimas, ideal analogo al reino de la libertad
marxista.
“Se trataria (...) de un desarrollo, de un “proceso cualitativo” historico. Esta
obligacion tiene pretension de universalidad; es decir, vale para todo acto y
en toda situacion humana. El interés liberador (que se funda en la idea
regulativa de una sociedad sin victimas —aunque se sepa de su
imposibilidad empirica-, y, en concreto —y esto si es empiricamente posible-
, Sin este tipo histérico de victima —de la cual cada uno es empiricamente
responsable, y por lo que hay que luchar para que sea posible su liberacién-
) mueve pulsionalmente y abre el horizonte de esta obligacion llevada a
cabo por la razon liberadora (razon ético-critica practico-material, discursiva

consensual y estratégico-instrumental)”®°.

En resumen, la fundamentacion de los principios que sostienen la arquitectdnica
se construyen en discusion con distintas posturas: el principio material se
fundamente contra cinicos (Hayek), el principio formal contra escépticos (Apel
contra Rorty), el de factibilidad contra anarquistas utopicos (Bakunin), el principio
ético-critico contra conservadores que no reconocen la existencia de victimas
(Berger), el discursivo critico contra dogméticos (que creen no falsable la verdad-
vélida vigente), o el del vanguardismo izquierdista estaliniano (que afirma tener la

verdad—valida sin ser fruto de discusion en la “base”).

Por otra parte, Dussel distingue entre coercién ilegitima y legitima. La primera es
la que ejerce el sistema vigente contra las victimas que toman conciencia y luchan

por sus “nuevos derechos”. La coercion ilegitima queda asimilada a la “violencia” y

69Dussel, Enrique. Etica de la Liberacién. Trota, 1998, p. 559.
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designa la fuerza ejercida contra el derecho legitimo (valido) del Otro. La defensa
que las victimas efectiian de sus “nuevos derechos” descubiertos, no se asimila a
la violencia (porgue no se ejerce contra ningun derecho del Otro), sino que es
“justa defensa” con medios apropiados. La validacion de una accion defensiva de
la comunidad de vida que promueve la sobrevivencia y la comunicacion
antihegemonica no alcanzaria validez desde la comunidad dominante pero se trata

de una “defensa justa” (justa coercion) de las victimas.

El punto de partida del proceso ético critico-liberador es la “normalidad injusta”
bajo el proyecto de una institucion o sociedad mas justa, donde las victimas seran
parte constitutiva y participante en la justicia. La aplicacion del principio de
universalidad se juega en nivel formal de la nueva intersubjetividad del “Principio-
Democracia”. Este principio abre un horizonte utépico en que la nueva comunidad
se transformara con el tiempo en la intersubjetividad o comunidad de

comunicacion normal.

El proceso critico liberador se presenta de modo recurrente en la historia y su
bondad o validez seran siempre provisionales (contra el “tribunal de la Historia
Mundial” de Hegel). De todas maneras, para Dussel, los criterios y principios
(materiales, formales, procesuales, criticos y de liberacién) guian las conductas
como Ideas reguladoras para determinar la validez ética de los actos en ese
ininterrumpido proceso de reflexion, “aplicacion” y cumplimiento de las acciones en
vista de promover el “valido-bueno” desde el criterio de sobrevivencia y a la luz de

la intersubjetividad critica de las victimas.
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El principio — Liberacion, sera la transformacion institucional o construccion de una
eticidad, factibilidad critica que por necesidad y suficiencia, siempre serd un

proceso de liberacion.

CAPITULO IV

La exterioridad como Antropino

La obra de Dussel, Etica de la Liberaciéon en la Edad de la Globalizacion y de la
Exclusion, se plantea en abierta discusion contra las teorias que niegan que haya
uno o varios “sujetos histéricos” colectivos, o que proclaman la “muerte del sujeto”.
Dussel pretende devolver consistencia a los sujetos colectivos frente a una légica
de la fragmentacion del sujeto como la contracara funcional de la I6gica sistémica

totalizante.

La crisis posmoderna signada por la disolucion del “ego cogito” cartesiano, “sujeto
trascendental” kantiano o del “sujeto de la historia” marxista, implica a la vez el
despliegue de la l6gica de una razén sin sujeto. En este marco, la reflexion de
Dussel apunta a colocar nuevamente en el centro del escenario tedrico al sujeto.
Lo hara en dialogo con Marx, intentando recuperar para y desde su vision de la
Filosofia de la Liberacioén, la idea del “sujeto de la historia”.

El hecho de que toda totalidad sea considerada por el autor como historico-
contingente y en este sentido falible, supone buscar un criterio de universalizacion
de contenido que trascienda al principio de universalizacion de la ética del
discurso y al relativismo cultural. Ademas, desde el punto de vista de la teoria
social, implica la bausqueda de una salida a la teoria sistémica de Luhmann que
reduce a los individuos a condicion de entorno de sistemas de accion

autorreferentes.
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En este sentido, la categoria de exterioridad cumple en el discurso de la Etica de
la Liberacién una funcion de apoyo fundamental en su afan de superar la aporia
relativismo-universalismo vy justificar su critica de la dominacién y praxis de
liberacion. La construccion de esta categoria sigue el entramado de la dialéctica
de la subjetividad. Los desplazamientos que operan entre las categorias
“corporalidad — subjetividad — sujeto — intersubjetividad” resemantizan la categoria
“Otro/otros” dotandolos de cuerpo propio, sujetos de necesidades, objetos de
deseo y trascendentes a todo sistema de eticidad. Sobre estas categorias se
asienta una ética del cumplimiento de las necesidades para la vida que afirma la

dignidad del sujeto ético-corporal.

La antropologia de la Etica de la Liberacion postula que el ser humano es en
primer lugar un “ser corporal vivo”. La resemantizacion de la “naturaleza humana”
se apoya en este vinculo trazado a la “corporalidad humana” como hecho
bioldgico-social y cultural: “la corporalidad humana designa el “momento del ser
viviente” que se distingue de la mera “corporeidad” animal. “La naturaleza del
animal humano” es la “corporalidad humana” (que hasta su udltima célula o
pulsion, es esencial y diferenciadamente humana). El cerebro es la base material
0 epicentro nerviosos que maneja los estimulos o vivencias procedentes de un
entorno elemental real traducidos en placer o dolor, categorizados por el sistema
categorizador y linglistico. De este modo, el principio de conservacion de la vida o
la pulsion de vida funcionaria como un a priori ético-axiolégico que encuentra

expresion en la necesidad de vivir de modo valioso o digno.

Apoyado en este nuevo punto de vista que aportan las neurociencias el autor se
lanza a reinterpretar y refutar la teoria kantiana segun la cual el arbitrio no puede

ser fundamento de la ley moral (dado que carece de necesidad objetiva a priori).
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Esta teoria constituye uno de los nudos criticos de la ética puesto que abre la

aporia entre éticas formales y materiales.

La superacion de esta aporia se resuelve mediante la resemantizacién del arbitrio
Kantiano (condicion subjetiva) como “el sistema evaluativo-afectivo”, sistema que
si tiene necesidad objetiva a priori. En sintesis, a partir de las categorias de las
neurociencias reordena el universo de las necesidades en creciente complejidad,
de modo que: tanto el “sistema afectivo-evaluativo” (impulso) como el “sistema de
categorizacion” teorico-practico (razén) tienen la misma necesidad objetiva. Las
necesidades responden: “en primer lugar, a las exigencias de la vida humana
(necesidad objetiva primera); en segundo lugar, se articulan con el nivel
linglistico-cultural histérico; y, en tercer lugar, a las exigencias superiores y
culturales universales de una ética critica (integrada a funciones del sistema
limbico o base del cerebro junto al I6bulo frontal del cortex)”"°.
“Toda norma, accién, microestructura, instituciéon o eticidad cultural tienen
siempre y necesariamente como contenido Ultimo algan momento de la
produccion, reproduccion y desarrollo de la vida humana en concreto. El
acto limite, que pudiera parecer que no tiene ya por contenido a la misma
vida, el suicidio, de ninguna manera es una excepcion. El suicidad, en
primer lugar, no podra fundamentar éticamente su autonegacion absoluta;
no podra tampoco sobre el suicidio fundar una accion ética posterior o un
orden social, ya que se niega como sujeto de toda accion posterior. Pero,
aun mas, si cansado, desmotivado o sufriente se “quitara la vida” la supone
siempre, ya que es exactamente por haber perdido sentido su vida concreta
por lo que intenta extinguirla: la vida no vivible funda la posibilidad de negar

la vida: el suicidio”"*.

70Dussel, Enrique. Etica de la Liberacién. Trota, 1998, p. 102.
71Dussel, Enrique. Etica de la Liberacién. Trota, 1998, p. 91-92.
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En definitiva se puede concluir que la categoria “corporalidad humana”,
(“naturaleza humana” o “naturaleza humanizada”) cumpliria una funcion mas alla

de los sistemas historico-culturales, un principio normativo de tipo material.

Otro de los problemas que Dussel debe sortear es fundamentar el pasaje del
criterio descriptivo (ser) al normativo (debe ser) para reconstruir el rasgo unitario
del sujeto ético corporal como agente social. En discusion con la denominada
falacia naturalista (Hume) y la teoria de los sistemas de Luhmann busca apoyo en
una fundamentacién dialéctico-material.
“...relacién necesaria al modo humano de ser viviente, es decir, de producir,
reproducir y desarrollar la propia vida como un sujeto individual humano.
Pareciera entonces que todo enunciado descriptivo de momentos
constitutivos del ser viviente humano como humano incluye siempre,
necesariamente (por ser un sujeto humano y no otra cosa) y desde su
origen, una autorreflexion responsable que “entrega” su propia vida a la
exigencia de conservarla —y mas si se considera que la motivacion del puro
instinto especifico se ha transformado en exigencias de valores culturales-
(...). La normatividad ética viene a reemplazar el comportamiento de la
especie animal, la historia suplanta y supera muchos momentos genéticos.
La espontaneidad libre y autorreflexiva humana abre un inmenso horizonte
a las decisiones no estimulicas, pero entre la “seguridad” del instinto y la
pura “arbitrariedad” de una libertad sin limites, la ética “enmarca” una
conducta regulada por deberes, obligaciones, exigencias racionales (que
tienen como parametro material la frontera que divide la vida de la

muerte)”’.

72Dussel, Enrique. Etica de la Liberacién. Trota, 1998, p. 137.

94



Para Dussel, la sociedad es un orden emergente que se deslinda de lo especifico
de la vida organica y de la vida interior de las conciencias. La emergencia
designaria la irrupcion de un nuevo orden que suprime, supera y conserva a la
totalidad que le dio origen, a la vez que no puede ser explicado ni reducido a la
infraestructura organica sobre la que se encuentra sostenido. Sin embargo, la
dialéctica entre naturaleza y cultura queda anudada por la funciéon socializadora
de las normas éticas. Desde la lectura del texto, inferimos que dichas normas son
funcionales si responden al principio de “vida del sujeto ético-corporal’ (naturaleza
humana) y disfuncionales (y en este sentido, no ética) si responden a la

reproducciéon de un sistema social autorreferente.

El recurso fundamental para dotar de unidad al sujeto ético-corporal es el topico
vida-muerte. El discurso necesita quitar peso al “principio de muerte” para abrir
paso a una dialéctica positiva. En este caso, el recurso es el descentramiento del
“Eros” freudiano hacia una erotica que se fija a un objeto: “los seres humanos” (la
alteridad). En principio la liberacion conmuta la dialéctica vida-muerte
(totalizacion), en una dialéctica positiva (vida-vida) o analéctica.

En discusion con la teoria critica de la escuela de Frankfurt, se esfuerza por
elaborar una teoria positiva de la sociedad que sea critica. Pero, consideramos
gue el principal interlocutor en esta contienda por el rescate del sujeto unitario
ético-corporal es Luhmann. Para Luhmann la sociedad es un sistema autopoiético
autorreferente, teoria que rompe con la tradicion sustentada en la concepcion del
sujeto o del ser humano como ultraelemento de lo social. Para Luhmann lo social
no esta constituido por la acciéon de seres humanos sino por la comunicacion,
definida como la operacion que se hace posible por la sociedad. La ética de la

Liberacion haria frente a esta teoria que aborta al sujeto social de su posicion de
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sustrato, desde la categoria “exterioridad” y el rescate de las necesidades como

principio regulador-normativo de los sistemas sociales.

El sujeto vivo humano concreto cumple una funcién de apoyo fundamental a partir
de la cual se construiria histéricamente los modos de subjetivacion.

“... el sistema evaluativo-afectivo no tendria ninguna “necesidad obijetiva”
para Kant. Si la tiene en cambio, en la descripcion actual neurobiolégica del
sistema de categorizacion practico-tedrica. Desde un punto de vista
cerebral ambos sistemas tiene la misma necesidad objetiva: responden, en
primer lugar, a las exigencias de la vida humana (necesidad objetiva
primera); en segundo lugar, se articulan con el nivel linguistico-cultural
historico; y, en tercer lugar, (...) responden a las exigencias superiores y
culturales universales de una ética critica (integrada a funciones del sistema
limbico o base del cerebro, junto al I6bulo frontal del cértex). Las funciones
méas complejas del cerebro humano (las emociones secundarias, la
felicidad, la categorizacion conceptual, la competencia linguistica y la
autoconciencia, que permiten la autonomia, la libertad y la responsabilidad
del sujeto ético-cultural e historico) subsumen las funciones fisico-vitales de

los cerebros menos desarrollados de los pre-humanos””2.

“Es la relacién dada en el medio linglistico entre organismos en comunidad
gue han alcanzado, por la conciencia reflexiva, expreso reconocimiento de
la autonomia y libertad ante el Otro (experimentado como otro sujeto trans-
sistémico), como otro sujeto ético”’*.

“Pero con ello no queremos sugerir que la conciencia ética
autorresponsable pudiera suplir mecanismos auto-organizados de la vida de

la corporalidad humano-cerebral, sino que debera actuar correctivamente

73Dussel, Enrique. Etica de la Liberacién. Trota, 1998, p. 102.
74 Dussel, Enrique. Etica de la Liberacién. Trota, 1998, p. 104
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en momentos criticos. Es decir, no debe olvidar que la vida humana incluye
siempre también, como una de sus dimensiones para la sobrevivencia, a la

razén como su “astucia”’®.

El principio ético de exigencia de reproduccion y desarrollo de la vida se define
como “una lucha por la vida humana (vegetativa, cultural, espiritual, humana) ante
el dolor y la muerte”, en oposicion a la mera reproduccion (repeticion dominadora-
civilizadora).
“Para una ética de la Liberacion es necesario integrar distintos niveles de
manera que la materialidad de las pulsiones quede articulada con la
racionalidad material (que es la cuestion de la verdad préctica), la formal
discursiva (la validez intersubjetiva), con la factibilidad y la negatividad de la

razén instrumental y practica critica”’®.

En la construccion de este principio como dialéctica de la vida, el autor revisa la

filosofia europea antihegeliana del siguiente modo:

De Schopenhauer rescata la no identidad entre ser y pensar (contra Hegel).
Sin embargo, objeta la creacion de una nueva identidad ontoldgica: “el Ser
es voluntad”. La voluntad de vivir es el principio ontolégico que mueve
desde la constituciéon cosmica a la corporalidad humana. El egoismo es la
tendencia ontolégica de la individualidad como voluntad de vivir, de
conservar la vida. Sin embargo Dussel critica a Schopenhauer el hecho de
no distinguir entre el dolor ontoldgico (propio de las condiciones naturales) y

el producido por el efecto de las acciones e instituciones (el sistema).

7 Dussel, Enrique. Etica de la Liberacidn. Trota, 1998, p. 105
76 Dussel, Enrique. Etica de la Liberacidn. Trota, 1998, p. 342
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De Nietzsche rescata la “voluntad de Poder” como causa creadora de la
vida, es decir como expresion de lo mas originario (lo dionisiaco que vuelve
a irrumpir siempre como ser humano que se trasciende, el creador
estético).Entiende que Nietzsche transforma la “voluntad de Vivir" de
Schopenhauer (el origen de todo dolor) en la “voluntad de Vivir como
Poder” escindida en instintos de autoconservacion o instintos de placer
(plus creativo). Sin embargo, la denuncia ideoldgica a la filosofia de
Nietzsche pasa a primer plano. Dussel afirma que sus hipotesis histéricas
eran demasiados endebles, ideoldgicas, helenocéntricas, afirmacion que
extiende a todos los pensadores del Norte.

“El criterio material de la ética cae en una aporia y se destruye
equivocamente a si mismo: la vida es el instinto mortal, repetitivo, 0 es la
violencia dionisiaco irracional, que se encuentra “mas alla del bien y el mal;
es decir mas alla de la ética”"”.

“No es nada inocente el helenocentrismo romantico, ya que funda el eje
Grecia-Germanidad prusiana, expansiva con Bismarck primero y con Hitler
después, pero también se continla en toda la cultura Europea
contemporanea o en Estados Unidos —ya que el americanismo es el ultimo
capitulo del eurocentrismo que, pasando del “Este hacia el Oeste”,
atraviesa el Atlantico y llega al Pacifico-. Hay que deconstruir este
“sindrome ideoldgico-politico” que todavia pervive en optimismo moderno
de Habermas, en la pretensién de ir al origen absoluto del Occidente, y
desembocar sélo en lo dionisiaco (egipcio, pero con pretension de auténtica

helenicidad) en Nietzsche o en lo parmenidico en Heidegger”’®.

77Dussel, Enrique. Etica de la Liberacién. Trota, 1998, p. 348.
78Dussel, Enrique. Etica de la Liberacién. Trota, 1998, p. 351.
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Retoma la critica de la razon moderna, (es decir, del “yo pienso” y del “yo
quiero”) a partir de la construccion de una base material libidinal que le
permitiia a la vez superar el “yo argumento” de la pragmatica
trascendental.

“Ahora debemos abordar de lleno lo que ha sido considerado como lo
opaco, lo que aparentemente es “lo otro” que la razén —constituyendo la
base material libidinal (los fogosos caballos de los que habla Platén) que
motiva y sobre la que la razon (la auriga) se mueve-. Lejos del
irracionalismo defendemos a una razon practica material critica (...) que se
ejerce teniendo en cuenta el principio ético de la exigencia de la

reproduccion y desarrollo de la vida del sujeto humano”’.

Se puede observar que en un intento de redefinir la corporalidad desde un
concepto ampliado de razon resignifica la corporalidad asimilando la categoria de
instinto a otras que tienen diversa carga semantica, tales como pulsion,

sentimiento, pasion, deseo.

El proceso de reconstruccion del rasgo unitario del sujeto ético-corporal se desliza
por distintos momentos. En la Tesis 17 Dussel “con Freud y contra Freud” se
apoya en las categorias de la topologia econOmica y energética para
sustancializar la dimensién somatica y con ello el principio de vida. De acuerdo al
autor, la pulsion de muerte como producto cultural puede volverse patoldgica,
disfuncional para la reproduccién de la vida.

Suponemos que es este intento por profundizar la antitesis entre la afirmacion de

la vida humana y la muerte como enajenacién por el sistema, el que lleva al autor

79Dussel, Enrique. Etica de |a Liberacién. Trota, 1998, p. 342.
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a reformular el “horizonte categorial freudiano para subsumirlo en el discurso de su
Etica de la Liberacion™,
“So6lo en la corporalidad y con el cerebro humano hay libido propiamente
dicha. La metafora de la horda primitiva (...) es ilusoria, porque en el origen
habria un grado minimo de espontaneidad autoconsciente libidinal y por lo
tanto imposibilidad de represion, memoria institucional. En el origen esta la
necesidad y no la libertad...”
“Los instintos de Placer o Eros de Freud deben aceptarse. Los instintos de
muerte adquieren fisonomia propia dentro de la patologia estructural de la
civilizacion moderno-occidental represora, dominadora de la libido (plus-
represion). No debe situarselo en el nivel de la “humanidad’, de la
“naturaleza” humana o algo asi, porque son fundamento de una patologia
socio-civilizatoria histérica”.
“El principio de muerte, que es el fundamento de toda patologia de las
pulsiones, niega al Otro como otro al afirmar el presente del sistema desde
y hacia el pasado. Ya que no “tiende” hacia el desarrollo de la vida sino que

“vuelve” hacia atras; es involucién hacia lo no-vivo inorganico™".

Las categorias (vida-muerte) se discriminan entre instintos o pulsiones buenas e
instintos o pulsiones malas, totalizadoras (destructivas de la humanidad); de modo
que vida humana, salud y normalidad se construyen en la distancia que las separa
de la patologia de la cultura capitalista actual. Esta antitesis entre vida comunitaria
(salud) y civilizacion de la muerte (patologia) reestablecen la relacion individuo,

sociedad y cultura y le permiten proyectar la utopia de una comunidad saludable.

Otro topico que maneja Dussel, es el de Eros — Anéanke freudiano. Para Freud, no

hay oposicion entre civilizacion y cultura. Dussel en cambio distingue entre

80 Dussel, Enrique. Etica de la Liberacion. Trota, 1998, p. 355.
81Dussel, Enrique. Etica de la Liberacién. Trota, 1998, p. 372.
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civilizacion en sentido eurocéntrico/dominador y cultura. La civilizaciébn aparece
como un modo de subjetivacién particular y propio de la cultura occidental que se
asocia a la muerte. Romper esta asociacion le permite a Dussel redistribuir la

economia pulsional para abortar de la naturaleza humana el principio de muerte.

El tépico “Eros- principio de placer/Ananke —principio de muerte” de Freud, se
conmuta en “Eros narcisista/ Ananke (necesidad) principio de muerte que es la
mera repeticion y reproduccion patologica. Y desde el imperio del principio de vida
las categorias se ordenan en los siguientes pares:

PRINCIPIO DE VIDA PRINCIPIO DE MUERTE

Salud - lo bueno Patologia — lo malo

Ananke — instinto de autoconservacion, | Ananke—-reproduccion, conservacion

reproductivos de la vida individual y del sistema o de la civilizacion de la
comunitaria. muerte.
Eros — instintos de placer- principio de Eros —meramente narcisista-
desarrollo de la vida individual y individualista —negacioén de la vida
comunitaria (pulsién de alteridad) comunitaria —negacion del otro.

Se puede afirmar que el sistema biolégico quedaria subsumido, resignificado
desde un orden de complejidad superior (los sistemas culturales) de modo que la
concepcion antagonica de naturaleza — cultura (de Freud y los estructuralistas) es
sustituida por una concepcion ternaria: naturaleza - sociedad - cultura
(entendiendo cultura como una ley de intercambio que posibilita el transito de la
naturaleza a la sociedad especificamente humana, y el lenguaje como el momento
instaurador de la cultura en tanto sistema de intercambio simbdlico que posibilita el

cambio de experiencias).
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Sin embargo, Dussel parece asimilar acriticamente el concepto de inconsciente
freudiano con aquellos efectos que quedan al margen de la conciencia en relacion
a lo llamado somatico. Asimila “instinto” a “pulsion” para trazar un vinculo entre lo

bioldgico y lo cultural, y s6lo categoriza como deseo la “pulsion de alteridad”.

Dussel distingue entre los instintos de autoconservacion regidos por la necesidad
y los instintos de placer que tienden al desarrollo de la vida. Entre estos ultimos
ubica las necesidades fisicas de tipo narcisista y la erética propiamente dicha cuyo
objeto es los otros seres humanos, la Alteridad, regido por el principio de

liberacion.

Se podria decir que Dussel realiza un reordenamiento de las necesidades bajo un
trasfondo empirista, en el sentido que el objeto es correlato adaptado a una
necesidad, con lo cual el principio de Liberacion desembocaria en una
readaptacion al objeto®. La pulsién de alteridad fija como objeto a la exterioridad.
De otra manera, la categoria exterioridad —alteridad cumpliria una funcion de
apoyo extradiscursivo que le permitiria descentrar tanto el “yo quiero” de Rorty

como el “yo argumento” de Apel.

El argumento que funda Dussel se presenta de la siguiente manera: el discurso,
antes que prefigurar una comunidad ideal de comunicacion (una relacion de
reciprocidad o dialogal) implica necesariamente una relacién con la exterioridad. El
discurso no es mas que la expresion de esta exterioridad del otro, de una
expresion, anterior a la expresion linguistica cuya manifestacion es el rostro: “El

rostro es una presencia viva, una expresion. El rostro habla, es, por excelencia, la

82 . T , . s . .
Para Freud la irreductibilidad del deseo es heterogéneo con relacion a cualquier necesidad: se trata de un
deseo que se sustenta siempre en una insatisfaccion.
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presencia de la exterioridad”®. Esta nocién de Alteridad no es representacion, sino
un momento estructural del sentir humano. El rostro, el cara-cara, son expresiones
plasticas de una alteridad insalvable e irreductible del sentir humano

constituyéndose en el fundamento de la ética.

El encuentro con el rostro denota el caracter anico, sensible, insustituible de la
persona, expresa los rasgos de otro con una personalidad propia forjada por una
historia particular. Entiéndase “historia” en un sentido profundo ligado no
solamente al horizonte de comprension de un mundo diverso, sino de una
corporalidad distinta, de un Otro que subjetivamente goza y sufre una vida propia.
El significado ético de la proximidad “cara a cara” consiste no soOlo en la
irreductibilidad del Alter al horizonte de comprensién del Ego, sino también en la
imposibilidad de entender la corporalidad del Otro como una prolongacién
instrumental al servicio de la corporalidad del Mismo (el Otro tiene una historia
“oculta” que la mirada de su rostro delata ya desde antes de hablar).
“Pero el que pueda el rostro del miserable “interpelarme” es posible porque
soy sensibilidad, corporalidad vulnerable a priori. Con Totalidad e Infinito el
horizonte de la ontologia, la comprension del ser, la teoria, el ser en el
mundo no solo son antecedidos una y otra vez por un a priori pre-ontolégico
(la sensibilidad), sino también por un a posteriori post-ontolégico (la
exterioridad), pero ambos como términos de una misma tensién. Desde una
corporalidad sensible previa a la razon como comprension del ser y al
cognoscente del ente como ideatium (que habla o conceptualiza), la ética (y
la metafisica en sentido levisiano) describe el psiquismo corporal humano
como mucho mas rico que la mera subjetividad de la razén cognoscente,
linglistica intramundana, que siempre ya vive, goza, tiene una afectividad
como ipseidad(ipseité) del Yo. El que goza el alimento que come no se

encuentra en el nivel de la representacion ni del conocimiento. El placer

83Lévinas, Emmanuel. Totalidad e infinito. Ensayo sobre la exterioridad. Sexta Edicidn. Ediciones Sigueme,
Salamanca, 2002, p. 90.
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como modo a través del cual la vida se refiere al contenido no es una forma
de intencionalidad considerada en el sentido husserliano. El amor a la vida

no ama el ser, sino la bondad del ser’®.

El hilo conductor del discurso, centrado en la dignidad como idea reguladora, se
apoya en la lectura ética de la teoria marxista. Se podria afirmar que la teoria del
fendmeno biologico del ser social y la categoria de alteridad lévinasiana es un
argumento adicional para rehabilitar “la comunidad de vida” (la praxis social) como
condicion a posibilidad de la comunidad de argumentacion. Segun Dussel, si el
“paradigma de la conciencia” (de Descartes a Husserl) queda subsumido por el
“paradigma del lenguaje” (Apel), este paradigma debe quedar subsumido por el
“paradigma de la vida”.
“Ante Hegel trata Marx de recuperar lo “real”, pero lo real humano que a
Marx le interesa es la realidad “material” (material con “a”), de “contenido”.
Para ello debe recuperar un sentido antropoldgico fuerte perdido por el
dualismo moderno (desde Descartes a Kant) de un ser humano definido en
primer lugar desde su corporalidad como un ser vivo, vulnerable, y por ello
transido de necesidades. (...)
Contra Hegel, para el cual el acto supremo humano es el ser que produce el
pensar que se piensa (formalmente), ahora la vida humana real, desde su
corporalidad con necesidades, produce la misma vida humana con
autoconciencia; no asi entre los animales. (...)
Marx esta muy lejos de un materialismo (fisico) simplista (lo material con
“e”). Por el contrario, de lo que se trata es de que el ser humano reproduce

su vida fisica y espiritual, cultural, en su contenido (lo material con “a”)®°.

84Dussel, Enrique. Etica de la Liberacién. Trota, 1998, p. 363.
85Dussel, Enrique. Etica de la Liberacién. Trota, 1998, p. 130-131.
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Con Marx afirma que la “Comunidad de vida” es equivalente a “comunidad de
productores de la vida humana” presupuesto a priori en todo “acto de trabajo
honesto” (no colonizado por el modo de produccidén capitalista). Ademas, esta
“comunidad de trabajo” (con pretension de justicia) es a su vez condicion de

posibilidad de una “comunidad de comunicacion” (con pretension de verdad).

La vida humana corporal (entendida como el ser mismo de la existencia humana y
su condicion de posibilidad) es momento practico — productivo o econémico desde
donde el autor reordena el universo de las necesidades. Es ser humano no es
meramente un ser que dota de sentido al mundo, es un organismo viviente que
depende de su intercambio con la naturaleza, y en la medida en que trabaja
socialmente sobre ella, depende también de la relacién intersubjetiva que
establezca con los otros. En el nivel de la mera corporalidad se encuentra
intersubjetivamente la comunidad humana, comunidad de vida de los seres
humanos corporales, en cuanto producen, reproducen y desarrollan su propia vida

en un tipo de relacién social fundamental, material, de contenido.

La infinitud de la subjetividad humana se halla nuevamente determinada por su
caracter corporal —viviente al interior de una comunidad de productores. En este
sentido la subjetividad humana es biolégicamente dependiente de su relacion con
la naturaleza mediada por el trabajo socialmente coordinado. El encuentro cara a
cara, la exterioridad del Otro, su subjetividad absoluta, escapa al propio horizonte
de comprension y fisicamente encuentra a otro cuerpo viviente, expuesto a todas
las necesidades y accidentalidades vitales. Su subjetividad no puede ser
comprendida al margen de las necesidades que su vitalidad exige dar por
satisfechas. La dignidad del Otro hace referencia explicita a este ambito de la
necesidad. Reconocer la dignidad del Otro significa afirmar su exterioridad, que en

sentido negativo es afirmar su finitud absoluta (libertad) y, en sentido positivo, es
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afirmar la finitud de su corporalidad, es decir, de “su vida”. Nuevamente, la
“proximidad” o el encuentro “cara a cara” cumpliria una funcibn de apoyo

extradiscursivo en tanto supone poder instalarse frente al otro sin mas.

La subjetividad libre e incondicionada resulta inconcebible fuera de toda relacién
intersubjetiva. La persona es libre en la medida en que escapa a la determinacion
del mundo de Vida del Otro, pero solo es posible la libertad a partir de ser
determinada por el Otro con respecto al cual se libera. Asi, la categoria de
exterioridad comprende tanto la negatividad absoluta de la subjetividad en relacién
a su determinacion historica dentro de un Mundo de Vida especifico, como
también la positividad como “dignidad absoluta de la persona”.
“En primer lugar, abstracta y universalmente, el criterio de criticidad o critico
(tedrico, practico, pulsional, etc.) de toda norma, acto, micro estructura,
institucion o sistema de eticidad parte de la existencia real de “victimas”,
sean por ahora las que fueren. Es “criticable” lo que no permite vivir. Por su
parte la victima es inevitable. Su inevitabilidad deriva del hecho de que es
imposible empiricamente que una norma, acto, instituciéon o sistema de
eticidad sean perfectos en su vigencia y consecuencias. Es empiricamente
imposible un sistema perfecto -aunque es la pretension del
anarcocapitalismo (como el de Hayek, que parte del modelo de la institucién
del mercado con “competencia perfecta”) o de la accion perfecta anarquista
(que supone la existencia futura de “sujetos éticos perfectos” como gestores
de la sociedad sin instituciones) (...). Es decir, el “hecho” de que haya
victimas en todo sistema empirico es categérico, y por ello la critica es

igualmente siempre necesaria”®.

86Dussel, Enrique. Etica de la Liberacién. Trota, 1998, p. 369.

106



Para Dussel, el Otro adquiere la figura de victima como ser humano que no puede
reproducir o desarrollar su vida, excluido de la posicion simétrica. El sujeto
concreto, en tanto victima que sufre el dolor de su corporalidad sentida en su
subjetividad negada, puede restablecer una constitutiva intersubjetividad originaria
en una comunidad organizada como un momento de hetero y auto
reconocimiento.
“La Etica de la Liberacién insistio durante afios en la “interpelacion” del Otro
ante un oido que sepa oir (que hemos llamado “conciencia ética” en el
sistema) como origen del proceso de liberaciéon. Hoy debemos proponer un
nuevo desarrollo, ya que hay todo un proceso anterior, desde la toma-de
conciencia del Otro (oprimido-excluido), que inicia el proceso de re-
conocimiento y solidaridad primera (entre los Otros mismos como victimas,
entre los oprimidos, en el pueblo excluido entre ellos mismos) desde su
propia re-sponsabilidad®’ originaria de ellos mismos como sujetos de nueva

historia”®.

Los sujetos histéricos adquieren cuerpo como “comunidades de victimas” como
una segunda forma de exterioridad auto-organizada en contraposicion al sistema
de eticidad vigente.
“El sujeto de la praxis de liberacion es el sujeto vivo, necesitado, natural, y
por ello cultural, en dltimo término la victima, la comunidad de las victimas y
los a ella co-responsablemente articulados. El lugar udltimo, entonces, del

discurso, del enunciado critico, son las victimas empiricas, cuyas vidas

¥ para Dussel, esta “re-sponsabilidad” a priori, en su primer momento, es la del Otro ante los otros
miembros de la comunidad de oprimidos-excluidos y, en un segundo momento, la establecida entre el que
acepta y asume en el sistema la interpelacion: el hacerse cargo del Otro como sujeto ético, y, en tercer
lugar, la responsabilidad a posteriori indicada por Hans Jonas o Apel: el hacerse cargo de los efectos de los
acuerdos.

88Dussel, Enrique. Etica de la Liberacién. Trota, 1998, p. 421.
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estdn en riesgo, descubiertas en el diagrama del Poder por la razon

estratégica”®.

Dussel usa las categorias “diagramas de Poder”, “microestructuras de Poder” (en
el mismo sentido que lo hace Foucault) para designar a los movimientos sociales.
La microestructura de Poder es un momento dialéctico (en si) que supera y
suprime la conflictividad interna (los juegos estratégicos de Poder) para
autoconstituirse en “comunidades de victimas con caracter organico vy
autoorganizado”. Dichos movimientos se constituirian en agentes histéricos y
gestores de rupturas en la historia de la dominacién, al mismo tiempo fundamento
de continuidad en el camino de construccion de la alteridad liberadora. Asi, el
pueblo como colectivo histérico, organico (sujeto histérico con memoria e
identidad), es igualmente la totalidad de los oprimidos como oprimidos en un
sistema dado, pero al mismo tiempo exterioridad.
“De todas maneras podemos concluir que la critica del sujeto metafisico
moderno lleva a considerar ciertos sistemas, estructuras o diagramas como
“sin sujetos” —ya que los sujetos reales quedan en la invisibilidad de las
abstracciones, funciones o de las relaciones de fuerza-. Sin embargo,
debajo de ellos se encuentra el Dasein que “es-en-el-mundo”, pero ya
siempre constituido desde una comunidad de vida, desde una lengua, de
sistemas de instrumentos culturales, desde la intersubjetividad discursiva de
los sujetos socio-histéricos, diversos, que sin embargo pueden ser
descubiertos por una razon que, siendo universal (material y discursivo
formalmente), es al mismo tiempo “transversal” (pudiendo transitar de la
alteridad de cada “movimiento social” a los otros desde su misma
constitucion material: asi, una mujer, como ya hemos indicado, es

inevitablemente de una raza, una clase, una nacién, una cultura o etnia,

89Dussel, Enrique. Etica de |a Liberacién. Trota, 1998, p. 524.
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etc.), desde las exigencias en ultima instancia del sujeto vivo, que fija el

marco de referencia de factibilidad ética”®.

Dussel consigue desplazar la contradiccién social dominante en el plano de las
relaciones de produccién (marxismo) hacia las formaciones sociales. Asi, la
contradiccion se expresaria en el antagonismo entre el bloque social de los
oprimidos y el bloque social de dominacion (el sistema performativo del

capitalismo global).

La corporalidad sufriente de las victimas adquiere visibilidad desde el sistema

capitalista neoliberal, los victimarios siempre son del Norte y en especial se

polarizan en torno al sistema de dominacién norteamericano:
“Son exactamente estas situaciones limite las que importan a la Etica dela
Liberacion (los multiples procesos cotidianos asimétricos de la dominacion
gue se ejerce sobre las mujeres, las razas discriminadas, las culturas
populares e indigenas asfixiadas, los procesos pedagdgicos de opresion, la
situacion de las mayorias en los Estados del mundo en situacion de no-
derecho, de la Periferia 0 del mundo colonial que por definicion se
encuentra en una posicion desventajosa bajo la violencia armada
principalmente de Estados Unidos en el presente, las guerras “sucias” de
Argentina, Brasil, Chile, etc., contra-revoluciones orquestadas

criminalmente como la lanzada en Nicaragua desde 1979, etc.)"".

En el contexto macrosocial actual, caracterizado por la fragmentacion de conflictos

y juegos estratégicos de poder, el discurso adquiere una verdadera dimension

90Dussel, Enrique. Etica de la Liberacién. Trota, 1998, p. 528.
91Dussel, Enrique. Etica de la Liberacién. Trota, 1998, p. 414.
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politica en la medida que el “nosotros” de las “comunidades de las victimas”
adquiere fuerza performativa para configurar un “Nosotros todos los del Sur, de la
periferia”. Este “nosotros” expresa la aspiracion ético-politica de liberacion del
capitalismo global instrumentado por el Norte. Mas alla, desde la experiencia de la
multiplicidad de formas de victima funcional del sistema y desde la comprensién
de su ldgica destructiva, convoca a la lucha por su cancelacién vy liberacion de
toda la humanidad. Asi, frente al relativismo posmoderno y culturalista, subyace en
el discurso la idea reguladora de una sociedad mundial o comunidad global

basada en la participacion simétrica de todos los pueblos y culturas.

La categoria alienacion —negacion

Otra categoria clave de la Etica de la liberacion es la de “alienacion”. Dussel toma
esta categoria del andlisis marxista del trabajo asalariado (enajenado) en el
horizonte ético del capitalismo e intenta rehabilitarla con un sentido mas amplio en
el contexto de la globalizacion. El autor opta por retornar a un marxismo auténtico

desde la relectura de Marx®? para rescatar la “alienacion”.

Para Dussel, Marx invierte a Hegel sustituyendo la positividad hegeliana, que
resulta del proceso dialéctico y se identifica por la negacion de la negacion, por la
positividad sensible, inmediata, fundada sobre si misma. De acuerdo a esta teoria
la sociedad es el término de la mediacidn entre hombre y naturaleza, entre hombre
y hombre. La Etica de la Liberacion retoma este punto de partida, la positividad
(materialidad) de la vida humana en comunidad, para dotar de sentido renovado a

un “humanismo social”.

*’Dussel se dedica durante mas de ocho afios a la lectura profunda de Marx, producto de este trabajo surgen
varios textos: La produccion tedrica de Marx (1985), Hacia un Marx desconocido (1988), El ultimo Marx
(1990), las metdforas teoldgicas de Marx (1994).
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“En efecto, Marx indica explicitamente lo contrario que Habermas le hace
decir, Marx critica que en Hegel “naturaleza” es s6lo un momento negativo
gue vale sb6lo como en el proceso de subsuncién (Aufhebung) de la
autoconciencia, del pensar que regresa hacia si mismo hasta el Saber
Absoluto. La “Naturaleza” en cuanto tal no cuenta para Hegel. Marx
necesita mostrar que la naturaleza existe “de suyo” (desde si), para refutar
el idealismo absoluto hegeliano, pero exactamente lo que le interesa a Marx
(contra los materialistas ingenuos o0 cosmoldgicos-metafisico y los
positivistas marxistas standard posteriores) es la naturaleza como “materia”
(material, con “a”. contenido) de trabajo (como cultura, como economia),
porque la mera “naturaleza anterior a la historia humana” —y aqui Marx
ironiza, y pareciera que Habermas no entiende la ironia- no le interesa ni a

Feuerbech ni a Marx, ni a la Etica de la Liberacion™.

La distincion entre los sentidos que adquiere “material” en la version alemana de
los textos de Marx se constituye en una estrategia importante para resignificar la
materialidad de la vida humana:

“En aleman Material (con a) significa “’material” como contenido (Inhalt),
opuesto a formal, mientras que “materiel” (con “e”) significa “material” de
materia fisica, opuesto por ejemplo a “mental” o “espiritual”’. El
“Materialismo” de Marx, obviamente es Material (con “a”), ya que su
problematica es una ética de contenido, y no del “materialismo dialéctico”
de la naturaleza (de Engels, o el estalinismo posterior), al que nunca

nombré asi ni dedico pagina alguna significativa”®.

93Dussel, Enrique. Etica de la Liberacién. Trota, 1998, p. 190.
94Dussel, Enrique. Etica de |a Liberacién. Trota, 1998, p. 621.

111



La vida humana como positividad es aquella que produce, reproduce y se
desarrolla en la relacion dialéctica del ser humano con la naturaleza. Sin embargo,
la vida humana no es mera naturaleza pre-social, fisica o animal sino vida que
supone: las funciones superiores de la mente (para Marx conciencia,
autoconciencia y libertad), y de la cultura y sistemas econdémicos. En este sentido
fundamental y siempre necesario el trabajo es, por parte, la actualizacion de la
condicion de la existencia humana. La sobrevivencia humana queda asimilada al
concepto de produccion, reproduccion y desarrollo de la vida humana de cada
sujeto ético. No se trata de mera produccion o reproduccién material fisica (comer,
beber, tener salud) y de un desarrollo cultural (cientifico, estético, ético, etc.) sino

de siempre de lo vegetativo, lo animal y lo cultural.

Dussel amplia el concepto de alienacion a la “econdmica”, la cual designa el
momento en que la praxis y la poiesis, en sintesis concreta, se articulan para
construir el nivel practico-productivo por excelencia. La “econdmica” adquiere el
sentido de relacion real, modo de realidad y la condicion de posibilidad de vida
humana. Consecuentemente, la alienacién seria la negacion de las condiciones
econdémicas que hacen posible la produccion, reproduccion y desarrollo de la vida
humana, no sdlo a nivel de la supervivencia sino de la dignidad de la vida humana
como un valor absoluto.
“...Habermas critica una y otra vez, en sus diversas obras, que el acto de
trabajo en Marx no da cuenta suficientemente de la “interaccion”, y por ello
cae en el “productivismo”. No advierte que Marx se esta situando en un
nivel mucho mas fundamental: la referencia a un criterio “universal material
de la vida del sujeto humano”, mas alla de toda cultura o sistema
econdémico (y con respecto al cual las culturas, sistemas econdémicos,
valores y fines a la Weber son modos de llevar a cabo la reproduccion y
desarrollo de la vida humana), es lo que interesa a Marx. El trabajo, las

relaciones de produccién, el capital como sistema (totalidad) y la propia
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economia (como actividad y como ciencia) son momentos de un proceso de
“reproduccion y desarrollo de la vida humana” (sobrevivencia del sujeto
humano) que implanta materialmente por su contenido, toda la vida ética

humana”®.

La categoria “negacién originaria” designa a la alienacién en sentido fuerte®®, esto
es al modo de dominacion o exclusion y primer momento de la dialéctica de la
liberacion. Nos parece que “originaria” adquiere aqui el sentido de origen y
fundamento de la praxis de la liberacion, como inicio del movimiento histérico y
fundamento como principio que justifica en todo sistema historico dicha praxis de
liberacion de las totalidades opresivas.
“En primer nivel (...) se produce la negacion originaria (la alienacién en
sentido fuerte) real empirica de las victimas (la esclavitud del esclavo, la
subsuncion efectiva del trabajo asalariado del obrero en el capital, la mujer
como objeto sexual del machismo, etc.), como contradiccion de la

afirmacion del sistema de eticidad vigente (y desde ahora dominador)”®’.

La alienacion como modalidades de la muerte se presenta en diversos grados que
van desde la negacion de las condiciones de supervivencia fisica hasta la social y
cultural. El “pobre” quien tiene negada su dimensién econdémica, negado como
“persona”, porque no posee las necesidades corporales y subjetivas para ser un
consumidor, referente ultimo de todo acto de mediacion.
“La vida del sujeto lo delimita dentro de ciertos marcos férreos que no
pueden sobrepasarse bajo pena de morir. La vida sobrenada, en su precisa

vulnerabilidad, dentro de ciertos limites y exigiendo ciertos contenidos: si

95Dussel, Enrique. Etica de la Liberacién. Trota, 1998, p. 191-192.
% E| término alienacion es reemplazado por “negacion” en un sentido mas amplio.
97Dussel, Enrique. Etica de la Liberacién. Trota, 1998, p. 302.
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sube la temperatura de la tierra, morimos de calor; si no podemos beber por
un proceso de desecaciéon —como le acontece a lospueblos sud-saharianos-
, morimos de sed; si no podemos alimentarnos, morimos de hambre; si
nuestra comunidad es invadida por otra comunidad mas poderosa, somos
dominados (vivimos, pero engrados de alienacion que se miden desde una
vida casi animal hasta la misma extincion, como en el caso de los pueblos
indigenas después de la conquista de América). La vida humana marca
limites, fundamente normativamente un orden, tiene exigencias propias.
Marca también contenidos: se necesitan alimentos, casa, seguridad,
libertad y soberania, valores e identidad cultural, plenitud espiritual
(funciones superiores del ser humano en las que consisten los contenidos
mas relevantes de la vida humana). La vida humana es el modo de la

realidad del ser ético™®,

El desplazamiento en el discurso desde “las relaciones de produccion” a “la
econdémica” en sentido mas amplio se opera desde la categoria “valor”. El valor es
vida humana objetivada, mediada, siempre vulnerable a ser enajenada en las
relaciones de produccion capitalistas. El “valor” adquiere una dimension ética
antropoldgica desde la dignidad como idea reguladora.
“Denominaremos valor (y valoracién) a aquella posicion de una mediacion
en tanto compatible con el criterio de verdad, de sobrevivencia o de la
reproduccion y desarrollo de la vida del sujeto humano. Tiene “valor” tanto
en sentido débil: a) una mediacién estimulica (para el animal, y por ello el
neurdlogo habla de evaluaciones entre los animales), como en sentido
fuerte: b) una mediacion propiamente ético-racional practica (b.l1.
universalmente, como enjuiciamiento racional, practico del objeto o
enunciado desde la posibilidad de la reproduccion y desarrollo de la vida

humana; o b.2: particularmente, como valores culturales). Los valores

98Dussel, Enrique. Etica de |a Liberacién. Trota, 1998, p. 129.
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“éticos”, en el primer caso, categorizados conceptualmente (se tiene un
concepto de valor), jerarquizados (en vista a un mayor o menor
compatibilidad, necesidad basica o no, de la reproduccién-desarrollo de la
vida del sujeto humano), sirven para evaluar la posibilidad de un medio,
objeto, norma, acto, institucion, etc., en conformidad o como condicidon de
realizacion del indicado criterio de reproduccion y desarrollo de la vida
humana. “Evaluar” es saber situar en el plexo practico, un orden jerarquico
(de mayor o menor compatibilidad) las posibilidades en tanto mediacion

para la vida humana™®.

En definitiva, “alienacion” designa la subsuncion (instrumentalizacion) factica de la
corporalidad del Otro bajo el proyecto totalitario de “lo Mismo”. Para Dussel, el
acto perverso por excelencia es la negacion de la dignidad de la persona bajo una
determinacion instrumental con respecto a la totalidad vigente, y que adquiere
sentido solo en funcion al proyecto de esa totalidad. La alienacion, ya sea como
trabajo enajenado, como exclusion de la distribucion de la vida o como miembro
de una comunidad de comunicacion se asocia en todos los casos a la negacion de
la dignidad del Otro.

Para la ética de la Liberacion no hay “bien” sustancial supremo sino “moral
vigente”, siempre criticable. La exterioridad del otro, la razon del otro, cumple una
funcién de apoyo extrahistorico desde donde es posible postular la falibilidad de

todo sistema de eticidad, sin caer en el escepticismo o relativismo posmoderno.

En toda forma de vida habra siempre “un Otro” que ponga en cuestionamiento la

idea de bien vigente, “Otro” horizonte de comprension que irrumpe desde el

99Dussel, Enrique. Etica de la Liberacién. Trota, 1998, p. 623.
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sinsentido con respecto al sentido hegemodnico. Siempre habra otro que
corporalmente sufra la falibilidad del bien absolutizado. Este énfasis en el “Otro”,
en la segunda persona en general, denota una relacion de proximidad, cuerpo a
cuerpo, cara a cara que es preciso ‘reconocer’ para posteriormente alcanzar

validez intersubjetiva en un nuevo mundo de vida historico.

La alienacion o negacion, patente desde la proximidad, adquiere un rostro

privilegiado: la pobreza, el rostro sufriente de las grandes mayorias de la

humanidad en el mundo periférico.
“Una vez mas se debe recordar que el tema propiamente ético no se inicia
tanto en la positividad de la vida humana, sino en su negatividad en el no
poder vivir, cuestion que necesita sin embargo del horizonte positivo que
debimos “mostrar”, deisticamente. (...) Hoy, en el mundo periférico (en
Africa, Asia, América Latina, de capitalismo dependiente) como en el Paris
de 1844 (momento de presencia de la marginalidad en el capitalismo
librecambista en crisis), nos importa poder reflexionar ético-filos6ficamente
sobre la vida desde su negacion, en su forma mas apremiante: el del hecho

masivo de la pobreza de las grandes mayorias”*%.

Para Dussel, la liberacién apunta a una transformacion cualitativa de la totalidad
social a través de los oprimidos. Lo anterior significa que el contenido concreto del
proyecto de la liberacion no se puede formular desde la filosofia, y tampoco desde
una ética de la liberacion, sino en ultimo término a partir de las victimas mismas en
el proceso de su propia autodeterminacion cultural.
“La ética ontoldgica parte del ya siempre mundo presupuesto; la Etica del
Discurso parte de la ya siempre presupuesta comunidad de comunicacion;

la filosofia latinoamericana del “nos-otros estamos” parte de una cultura

100Dussel, Enrique. Etica de la Liberacion. Trota, 1998, p. 317.
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sapiencial popular afirmada y analizada desde wuna interpretacion
hermenéutica. La Etica de la Liberacion, la “exterioridad” del horizonte
ontoldgico (“realidad” mas alla de la “comprension del ser”), el mas alla de
la comunidad de comunicacibn o de una mera sabiduria afirmada
ingenuamente como autébnoma (“estando” concreta e historicamente
reprimida destruida en su nucleo creador, siendo marginal y dificilmente

reproducible, lo cual al ser ignorado lleva a una ilusién folklorista)™°*.

Las comunidades de victimas, el pueblo pobre, los excluidos son el lugar desde
donde se articula una utopia anticipadora del futuro, es decir, son el lugar desde
donde se produciria la ruptura de la legalidad vigente, al mismo tiempo que el
camino de construccion de la alternativa liberadora.
“Yemos entonces en este caso testimonial de Rigoberta Menchu que el
“punto de partida” es complejo, pero de todas maneras acontece mas acay
mas alla de la ontologia, del mundo y del ser vigente o dominador, o de la
comunidad de comunicacion hegemonica. El punto de partida es la victima,
el Otro, pero no simplemente como “persona-igual” en la comunidad
argumentativa, sino ética e inevitablemente (apodicticamente) como otro en
algun aspecto negado-oprimido (principiumoprressionis) y afectado-excluido
(principiumexclusionis). El nuevo punto de partida se origina desde la
experiencia de la “exposicion” en el cara-a-cara: “Me llamo Rigoberta
Menchu”, o el “{Heme aqui!” (abriendo la camisa y descubriendo el pecho

ante el peloton de fusilamiento) de Lévinas™'%.

Se debe destacar que si bien en esta Etica de la Liberacion se hace referencia al

“sujeto vivo”, a la humanidad toda, el Unico referente ético concreto e

101Dussel, Enrique. Etica de la Liberacidn. Trota, 1998, p. 418.

102Dussel, Enrique. Etica de la Liberacidn. Trota, 1998, p. 417.
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incondicionado, visible en el discurso, es el conjunto de los dominados, oprimidos

y excluidos. La posicion social de exterioridad parece constituirse en un punto de

vista privilegiado, silenciando la exterioridad de cualquier Otro que se ubique en

una posicion social de dominacion.
“Se trata de descubrir claramente tres destinatarios o0 referentes
“afectados”

a) El afectado como excluido en toda discusion es alguien que sufrira los efectos
de un acuerdo valido hegemoénicamente alcanzado. La Etica de la Liberacion
sefala que la conciencia o el saberse “afectado” (cuando se es excluido) es ya
fruto de un proceso de *“concientizacion liberador”. El tiempo inmemorial
radical, entonces, es la situacion en que el/la afectado/a no tiene conciencia de
ser afectado/a. Tal es la situacién del esclavo que cree ser por “naturaleza”
esclavo.

b) Lo mismo acontece con el afectado como oprimido, la victima que es explotada
intra-sistémicamente (como por ejemplo la clase campesina, que para Marx
como conjunto de asalariados del campo crean plusvalor, en este caso, para la
UnitedFruit; o la mujer en el machismo patriarcalista, etc.).

c) Por dultimo, hay afectados que estrictamente no estan en relacion de
dominacién, pero que son materialmente excluidos (hay, efectivamente, grados
de exterioridad y de subsuncion). Asi el pobre (pauper para Marx) es el que no
puede reproducir su vida (por ejemplo, ha dejado el sistema feudal como
siervo, pero todavia no es asalariado, o ha perdido su relacion de asalariado y
se transforma en desocupado: trabajo disponible, masas marginales urbanas

actuales). Son las victimas en sus tres determinaciones”*%.

Se entiende, que para Dussel, la exterioridad como “proximidad del rostro del
Otro” es el unico lugar desde el cual es posible visibilizar las formas de alienacion-

negacion, de modo que es el Unico lugar desde donde es posible abrir la critica.

103Dussel, Enrique. Etica de la Liberacidn. Trota, 1998, p. 414
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VI. CONCLUSIONES GENERALES

En este rapido viaje por la Etica de la Liberacion, se intent6 rastrear sélo algunas
de sus lineas de pensamiento con el propdsito de aproximarse al discurso total. Se
habr& apreciado la complejidad del discurso dusseliano y la dificultad de abarcarlo
en una mirada. Se debe admitir que el discurso resulté resistente al analisis, pues
en cada hueco que se encontraba el hilo discursivo se encargaba pronto de
suturarlo. Y esto es asi porque Dussel es un autor tenaz y fogueado en la lucha
discursiva, entrenado en el debate y la critica, pero, sobre todo, alguien que
trasluce en sus escritos la pasion y el desasosiego de una vida filosofica. A pesar
de tener conciencia de a quién se enfrentaba esta investigacion, se plantean

algunas reflexiones finales.

Los criterios geopoliticos y economicos (Norte/sur, centro/periferia) juegan
un papel central en la determinacion de las categorias sociales. A diferencia
de Para una ética de la Liberacion Latinoamericana, se observd que dichas
categorias se desplazan para designar no sélo los pobres y excluidos del
Sur Latinoamericano, sino también a aquellos excluidos a nivel mundial.

Se plantea a través de una narrativa historica (la Historia mundial de las
eticidades) cuyo propdsito es historizar la racionalidad instrumental sobre la
que se asienta la modernidad eurocéntrica. Esta critica a la Modernidad y al
capitalismo, sefala la pretension de universalidad del proyecto de la
modernidad, en tanto justificadora de una gestion de dominacién mundial. A
partir de alli, reconstruye la modernidad en un marco mas amplio, en el que
la exterioridad (América Latina) juega el papel de la parte negada,

dominada y explotada.

En palabras de Enrique Dussel, la estrategia argumentativa sigue una

organizacion autopoiética, puesto que cada momento de la construccion de
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la arquitectonica (con sus reglas y principios) se construye a partir del
momento anterior, en la tension dialéctica entre discursos referidos (otras

teorias éticas) y juicios de hecho (referidos a la conflictividad social).

Descripcion de la estructura de la ética de la Liberaciéon de Enrique Dussel.

Enriqgue Dussel utiliza la metafora “arquitectonica” para describir la ética que
construye en su libro: Etica de la Liberacion en la edad de la Globalizacion y la
exclusidon. La arquitectdénica se construye a partir de los tres fundamentos

siguientes:

Primer fundamento:Etico material. Es el principio basico de todos los demas, lo
enuncia Dussel como: “la exigencia (u obligacion) de produccién, reproduccion y
desarrollo de la vida del sujeto humano™'®*. Este principio material sirve como
criterio de verdad teérica y practica, el cual se convierte en un principio ético-
material universal. El principio material es el principio basico de todos los demas,
segun Dussel, constituye el punto de partida de toda la normativa ética y encierra

la materia (el contenido) de todos los principios posteriores.

Segundo fundamento:La moralidad formal. Dussel lo entiende como un principio
complementario del principio material. La obligacion de conservar la vida humana,
gue es la instancia material de moralidad nos lleva a la instancia formal o de
validez que es el consenso racional intersubjetivo. Es la aplicacion de la norma
material o principio material. El criterio de validez intersubjetiva a la que se refiere

también en este apartado, es la pretension de alcanzar un acuerdo consensuado

104Dussel, Enrique. Etica de la Liberacidn. Trota, 1998, p. 144.
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actual “acerca de enunciados veritativos, como acuerdos logrados racionalmente

por una comunidad™®°.

Tercer fundamento. Factibilidad ética y el “bien”. La puesta en practica de este
principio implica tener que elegir entre las mediaciones mas adecuadas para la
consecucion de los fines elegidos. Es la busqueda de los medios mas adecuados
para alcanzar los fines que se proponen. Qué acciones son debidas u obligadas
(necesarias) para el cumplimiento de la reproduccion y desarrollo de la vida
humana, y la participacion de los afectados en las decisiones, tales acciones seran
las consideradas buenas, aunque para Dussel, sOlo se alcanzan acciones con
“pretension de bondad”. De esta “pretension de bondad”, se deduce que ninguna
accion es perfecta, por lo tanto producira “victimas”. Para Dussel todo sistema

ético que aspire a una ética universal, debe abarcar a las victimas.

Estos tres niveles se complementan, se codeterminan. Los siguientes tres
principios abordaran el punto de vista de las victimas, de los excluidos del sistema
dominante y con ellos se concluye la edificacién ética que propone Dussel.

Cuarto Principio o la critica ética del sistema vigente desde la negatividad de
las victimas. Este principio es el mas determinante de todo el planteamiento
arquitectonico de Dussel, este principio critico, evidencia las insuficiencias de toda
eticidad, de cualquier sistema cultural e institucional, desde la negatividad de las
victimas que produce. Esta critica instaura, dice Dussel, la dialéctica de lo positivo
(el bien) desde lo negativo (el sufrimiento de la victima producido por el acto con
pretension de bien). De este modo, se puede ser critico frente al sistema o eticidad

vigente, declarandolo (material y formalmente) ilegitimo desde las victimas de tal

105Dussel, Enrique. Etica de la Liberacidn. Trota, 1998, p. 206.
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sistema, pero no quedandose en la mera critica, sino proponiendo un sistema
nuevo, en el que sea posible que las victimas puedan expresar sus opiniones,

configurando con ello, una nueva comunidad hegemanica.

Quinto principio: La validez antihegemonica. Se trata de dar cabida, en el
ejercicio consensuado, a todos aquellos excluidos por el sistema vigente y
hegemaonico, con vistas a conformar una nueva eticidad, apoyada ahora en una

nueva simetria y legitimada por una nueva validez, en este caso antihegemonica.

Sexto principio: El principio de Liberacion. Consiste en la transformacion y
construccion de normas, acciones, instituciones o estructuras necesarias para que
la victima pueda humanamente, con participacién simétrica, efectuando realmente
las exigencias factibles o alternativas que consisten en transformaciones, sean
parciales o estructurales. Todas estas transformaciones son denominadas praxis

de liberacion.

Dussel es contundente al afirmar que estos seis principios solo concede a las
acciones y a las instituciones una “pretension de bondad”, “pretension critica de
bondad”, Dussella denomina “pretension de justicia” que corresponde a la

ininterrumpida dindmica historica.

Definicion de las lineas de pensamiento de la ética de la Liberacion

Las lineas de pensamiento de la Etica de la Liberacion que plantea Enrique Dussel
se pueden entender abordando dos categorias  fundamentales:

exterioridad/totalidad y alienacion/negacion.

122



Exterioridad — totalidad. El encuentro cara a cara con el Otro, como marginado del
sistema dominante, surgiendo de este encuentro basico un momento compasivo
hacia ese Otro excluido y empobrecido. De ahi nacera la interpelacion del otro,
gue me pide y exige acogerlo, respetarlo y hacerse cargo de él. Y todo esto
genera una toma de partido por el pobre y la victima, y el esfuerzo comprometido y

liberador de luchar por ayudarle a salir de su situacion de opresion.

En relacién a la construccion de los sujetos sociales, se observd que resemantiza
la categoria Otro/ Otros dotandolos de cuerpo propio, sujetos de necesidades,
objetos de deseo y trascendentes a todo sistema de eticidad. Otro nudo
discursivo ético-antropolégico se teje en torno a la resemantizacion de la dialéctica
pulsional freudiana. Aqui las categorias de vida/muerte funcionan como criterios
discriminadores entre pulsiones “buenas” (productoras y reproductoras de la vida
en comunidad) e instintos o pulsiones “malas”, totalizadoras (destructivas de la

humanidad).

La anterioridad del sujeto como subijetividad pulsional y corporalidad viviente
material, es el horizonte desde donde la exterioridad adquiere densidad. Esta
exterioridad bajo la figura de las victimas, negadas de la posibilidad de reproducir
su vida, se constituira en comunidades emergentes y autoorganizadas, gestoras
de las rupturas historicas y al mismo tiempo fundamento de la continuidad de la

alternativa liberadora como procreadora de lo nuevo historico.

Alienacion/negacion. Otra categoria clave de la Etica de la Liberacion es la de
“alienacion”, categoria tomada del andlisis marxista y resignificada en su
dimension ética. Desde este punto de vista, la dignidad se convierte en idea

reguladora y el pardmetro de todo valor. El reconocimiento de la alienacion es el
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punto de partida del movimiento de liberacion, esto es, a la emergencia de la
exterioridad como Unico momento no alienado, no mediado, libre y siempre factible

desde donde es posible abrir la critica.

El principio material de vida de la ética de la Liberacién, debe ser procesado
con el principio formal para conseguir validez intersubjetiva en la
argumentacion discursiva. Lo que permite consolidar el campo de la praxis
democrética para la resoluciéon de los conflictos como la modalidad méas

aceptable en nuestra actualidad, lo cual nos parece valioso.

Esta Etica de la Liberacion si bien tiene nudos conflictivos, se constituye
como un esfuerzo valioso por dotar de sentido renovado al discurso
liberador situdndose como una de las obras mas destacadas del

pensamiento latinoamericano.

Por dltimo, la Etica de la Liberacion de Enrique Dussel funda su estructura
en la busqueda de la vida, muestra su empefio por decirle al mundo que
todas las vidas son valiosas, por ello cada uno de los capitulos comienza

con la siguiente anafora: “esta es una ética de la vida”.

“La muerte de la mayoria exige una ética de la vida, y sus sufrimientos nos
mueven a pensatr, justificar su necesaria liberacion de las cadenas que las
apresan”. (Pag. 17)

“Esta es una ética de la vida, es decir, la vida humana es el contenido de la
ética”. (Pag. 91)

“Esta es una ética de la vida. La vida humana en su dimension racional
sabe que su vida, como comunidad de vivientes, queda asegurada con el
concurso de todos”.(Pag. 167)

“Esta es una ética de la vida. Se trata ahora de la factibilidad empirica de

dicha vida; la mediacion de la factibilidad de la reproduccion de la vida
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humana son sistemas performativos (tales como la agricultura, una escuela
o el Estado) de mayor o menor complejidad”. (Pag. 235)

“Esta es una ética de la vida. La negacion de la vida humana es nuestro
tema. El punto de arranque fuerte, decisivo de toda la critica y como hemos
indicado, es la relacidon que se produce entre la negacién de la corporalidad
(Leiblichkeit), expresada en el sufrimiento de las victimas, de los dominados
(como obrero, indio, esclavo africano o explotado asiatico del mundo
colonial; como corporalidad femenina, raza no-blanca, generaciones futuras
que sufrirdn en su corporalidad de la destruccién ecologica; como viejos sin
destino en la sociedad de consumo, nifios abandonados de la calle,
inmigrantes refugiados extranjeros, etc.), y la toma de conciencia de dicha
negatividad”. (pag. 309)

“Esta es una ética de la vida. La consensualidad critica de las victimas
promueve el desarrollo de la vida humana”. (Pag. 411)

“Esta es una ética de la vida; ética critica desde las victimas. Ahora
estudiaremos el desarrollo creativo y liberador estratégico de esta vida”.
(Pag. 495)
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