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Seiiores

Miembros del
Consejo Directivoe
Escuela de Historta
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Sefiores Miembros:

Atentamente nos permitimos dirTgirnos a ustedes Infér-
flndoles que en cumpl miento de lo acordado en el Acta No. =
23/78 de fecha 1o. de julio del corriente afico de la ses18n ce-
lebrada por el Consejo Directivo, relacionada con el nombramien-
to del Comife de Tesis de la EstudTante carnet 00337 SIANG AGUA-
DO DE SEIDNER y su trabajo "LOS COMIENZOS DE LA GCUATEMALA coLo-
NEAL, A TRAVES DE LAS CARTAS {1534-1563) DE SU OBISPO FRANC ISCO
HARROQUIN, nos hemos reunido y anal fzado todos y cada uno de ~
tes puntos correspondientes al contenldo de dicho trabajo de In-
vestigacidn, para emitir el dictamen respectivo,

Por 1o anteriormente expussto y en cumplimiento de 1o estableci=
do en el Regmento de Tesis vigente, rendimos nuestro dictamen
en forma favorable, dando aprobacifn a! trabajo presantado, lue-
go de que la interssada cumpli® con las observaciones ¥y correc-
cciones que oportunamente le fueron indicadas,

En tal virtud, consideramos que o linico que hace falta es apro-
bar este dictamen y proceder al examen de graduacibn previo a ~-
optar al grado de Licenclada en Historia de la estudiante Siang
Aguadeo de Seidner,

Con muestras de nuestra consideraci®n y regpeto nos sus-
Al

cribimos del Co 3450 B rective sus atentos servidel
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INTRODUCCION

Ya en mis estudios durante la carrera, senti una gran atraccion por la
figura del P. Francisco Marroquin. Por otro lado, me preocupaba como
podia entenderse el ngcer de Guatemala en lg colonia Al terminar mis
estudios hablé con el Lic. Héctor Humberto Samavoa Guevara { va fallecido,
¥ gran pérdida para la historiografia guatemalteca) gquien me orientd de
come unir esas dos ideas.

Mds tarde, hablé con el Lic. José Mata Gavidia, quien me Nevo a las
Cartas del Obispo Francisco Marroquin.

Con el fin de recibir una informacion filologica adecuada sobre los

- fingles de la Fdad Media y el periode del Renacimiento Europeo, me

inscribi en los cursos que desarrollaba el Profesor Doctor Salvador
Aguado-Andreut, mi padre, y me exarminé en ellos.

Empecé por estudiar y analizar cuidadosamente las cartas, tratando
de entender su estructura externa e interna. Después de habermne
Jomiliarizado con el lenguaje del Obispo, empecé a determinar gqué
elementos, ideas, o juicios Se repetian en las cartas. Con ese material
recogido me dediqué a distribuirlo y la distribucion me Nevd a ciertos
elementos dominantes, tanto en la forma como en las connotaciones que los
significados provocaban. Ante los seis o siete campos que se me ofrectan
escogl tres, que abarcaban —mas que los restantes— el Segundo tema gue me
preocupaba: Guatemala, en su amanecer, durante ia colonia,

Esto me Hevd a los tres temas en que se encuentra —ahora— mi tesis:
1. El Obispo y la vida religiosa y Ia vida civil en Guatemata. Como

este tema me empujaba hacia el resto de América, por extension, usé el
método de reduccién y prefert lo particular Yy concreto a lo extenso y
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generalizable. Para ello, me centré en el problema de los curas y los frailes,
por un lado, y como esos ultimos intervienen en la vida pofitica; también
traté de buscar como obraban los funcionarios oficiales. Podia haberme
servido de libros de historia para esta interpretacion; pero mi estudio no era
para ver lo que decian los libros de historia, o los ofros textos de época, sino
conocer como vela, ofa, pensaba v juzgaba el Obispo Marrogquin en hechos
concretos que lo rodeaban y como estos hechos se los transmitia al
Emperador v, después, al Rey Felipe II. Después de haber seguido esta
técnica, sf busqué en los ofros libros de historia, o de époce, pero no me
dejé influir por ellos. De ahi' mi libertad de juicio para con las certgs. -~

2. Entre las personas que rodeaban al Obispo, funcionarios oficiales,
sacerdotes, frailes y jerarquias eclesidsticas, me interesaba conocer como 1os
vela y los juzgaba el Obispo. 5i bien este punto me habig de Hevar a
personas concretas ¥ @ mostrarias desde el ver y el juzgar del Obispo (el caso
de Francisco De lg Cueva; el caso de Fray Buartolomé De lps Casas), lo
importante es que me ponia af descubierto, @l mismo Hempo gue me daba
esos datos, la manera de ser {como observador) def Obispo. Unas veces,
encomiaba, ofras, varigba el juicio; otras, condenabe, rotundamente. ;Por
qué estos cambios? Hacer una indagacion psicologica no era de mi
competencia. Debia evitar a toda coste esa intromision, para la que —como
estudiosa de historia— no estaba en condiciones de hacerlo: ni por hechos,
mi por método. Entonces, tfraté de indagar, historicamente {pero siemipre
dentro de las Cartas) qué le hacla escribir de ese modo. B! material
seleccionagdo me descubrio las causas historicas que se desarrollan en esta
parie de la tesis.

3. Me interesaba, por ¢ materiel que habia recogido, qué
representaba ia vida politica para el Obispo. Estuve a punto de ser arrastrada
por tendencias generalizadoras v ya conocidas de todos. Por efemplo, al
ocuparme de los antecedentes {es decir, al tratar con el entorno histdrico
que envolvia al Obispo), el material histdrico de los investigadores
modemos, los manuales de historia de América y algunos textos de cronicas
se me agolpaban y escribl mucho sobre ello. Al hacer un andlisis critico de
{o desarrollado, comprendi que agquello no servia para una tesis, ni siguiera
era parte de {a estructura totel del capitulo que tenia en cierne. Con base en
otfros historiadores (tanto de historias particulares de Europa, o generales;
como particutares v generales de Américal ), fijé mi métode: centrarme
estrictamente en las cartes v recurrir 4 lo externo solo en caso de necesidad
de entorno comprensivo. Este método me llevd entonces a centrarme en el
mundo de Guatemala, visto por el Obispo en su composicion politice. La
circunstancia de esta obligacion que me impuse es la que me hizo ver la
doble vision del Obispo Marroquin —como ung constante—. su Sentido
anafitico de los hechos, de los ombres v de los estamentos politicos v, a la
vez, como en Ios mismos fextos y en lgs mismas circunstancias, recoge lo
dicho con un sentido de sintesis. Este wltimo aspecto tiene también su parte
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graciosa: el Obispo se ofrece como ejemplo y no solo cargadp de virtudes,
sino de errores y defectos. Lo que no esconde, sino que Io descubre con une
transparente sinceridad. Con ello pone al descubierto dos cosas: que él no
sitve para la funcion politica, a pesar de su noble voluntad y su buena Je
que los religiosos no deben entrometerse en el aparato oficial del estado,
pues esa no es su funcion.

Akora se comprende, al hablar del gobierno y de los gobernadores por
parte del Obispo, que use dos técnicas, paralelas v entrelazadas? su
concepeion tedrica del gobiemo y del gobernador (posible influjo de la
cultura renacentista y fumanista) y su sentido prictico de los mismos.

Antes de terminar esta introduccion no quiero dejar de hacer
presente mi gratitud 4 rodos los profesores del entonces Departamento de
Historia, de la Facultad de Humanidades, hoy Escuels de Historia de la
Universidad de San Carlos; muy singularmente, ¢ mi padre, Profesor Dr.
Salvador Aguedo-Andreut, que tanto me ha gyudado, con su espiritu
generoso, en todos los aspectos de mi vida de estudios; a veces con dureza,
pero siempre con rigor académico, y al Licenciado Julio Galicia Diaz por su
gentil asistenicia e interés como asesor de esta tesis.

Guatemala, 25 de Junio de 1978,
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NOTAS DE LA INTRODUCCICGN

{1) Friedrich Heer, El Mundo Medieval, Madrid, 1963; Fernand
Braudel, The Mediterranean and the Mediterranean World in the Age of
Phillip I {hay traduccibén espafiola en FCE), 2 volimencs, New York 1973 y
1575 respectivamente; Luis Alberto Sinchez, Historia General de América,
2 volimenes, Empresa Editorial Ercilla, 5.A., Santiago de Chile, 1963; Lewis
Hanke, La lucha espaiiola por la justicia en la conquista de América, Madrid,

1959.

{2) Para la realizacion de la introduccion y la conclusién, me he
servido de las técnicas dadas por Carlos Bosch Garcia, Tesis Profesional
{método de investigacidén), Editorial Pormaca, Meéxico 1966; de MLA

Handbook (for writers of research papers, theses, and dissertations), New

York, 1877,

8
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NOTAS IMPORTANTES

Notg ! Para las cartas del Obispo Francisco Marroguin, me he servido de la
excelente edicidn critica del Dr. F. Carmelo Sdenz de Santa Maria, 5.J., £l
Licenciado Don Francisco Marroquin [ Primer Obispo de Guatemalaj
(1499-1563) ] Su vida — Sus escritos, Madrid, Ediciones Cultura Hispdnica,
1964, 371 pp. Comprende el libro “‘todas las cartas del Obispo Marroquin™,
segun advierte el propio autor; desde el afio 1534 al 12 de febrero de 1563,
que es la nltima que escribe; es decir, 29 afios de correspondencia con el
Emperador, con su hijo Felipe I, con la Audiencia de México v con los
regidores de Guatemala.

Notg 2. Cuendo en los fextos aparezcan palabras, frases u oraciones enteras
cogidas entre comillas {* "}, se quiere decir con ello que pertenecen al autor

o persona de quien se hablg en el texto.

Nota 3: Cuando aparezca una palabra, una frase 6 una oracion cogida enfre
comillas simples (' ') representan contenidos mios gue quiero resaltar, al
igual que cuando subrayo, ya sean textos mios, ya sean ajenos. £n cato que
los textos gjenos estuvieran subravados, se hard constar en nota de pie de
paging,

Nota 4: Con ¢l fin de evitar confusiones entre el texto y las aclaraciones
externas ¢ Secundarias, coloco siempre estas ultimas en pie de pigina, con
toda la extension del caso.

Nota 3. Por veces. con el fin de mostrar con mds precision lo que dice el
Obispo en sus cartas, me he visto en la obligacion de alterar la puntuacion y
adapturla @ le puntuacion moderna. Tembién modemizo, a veces, la
ortografia, sin perjudicar la fonética de los textos.




1. Dee 1a intromision de 1o religioso en el munda civil o polltico

El Obispe Francisco Marroguin, como responsable de la vida
espiritual de Guatemala, se Preccupa por conseguir religiosos que fe ayuden
en su tarea misionera. En casi todas sus cartas al Emperador Carlos V (v mas
tarde & Felipe 1) insiste en patentizar que el interés que lo mueve respecto
de la gobernacién politica v religiosa de Guaternala sblo se apoya en el
profundo deseo de “descargar” la conciencia dal Rey, asi come la salvacion
espiritual de si' mismo £ 4, Con base en todo ello, & Obispo Marroguin aclara
sus opihipnes (algunas de las cuales se transforman al través de los afios), al
decirnos como debe gobernarse esta ciudad, tanto en lo palitico o civil, en

lo religicso o en lo espiritual. Esto se ve ya desde sus primeros afios en
Guatemala.

El Licenciado Marroquin, con el titulo de Protector de indios v el de
primer Obispo de Guatemala 2, esta vigilante respecto de las cosas
espirituales que pertenecen a su dominio ¥. pOr esa causa, siente  una viva
preccupacion y una gran responsabilidad por desarrailar la vida religiosa en
estos |ugares. Se comprende, al punto, que una de sus primeras demandas
sea pedir, con gran insistencia, religiosos a fin de que |lo ayuden en ia
misionera labor que se ha impuesto a s/ mismo:

E - JJlo  primero para en lo cspiritual, frailes y rcligiosos
muchos, asi mismo para las iglesias bucnos e dotos clérigos,
pues tanto va en el buen cimiento y fundamento y pues alld
hay donde, que es en esas universidades de Alcali Y
SalamancaE.j

{carta del 20 de Noviembre de 1539,
p- 135)
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Es de observar que en {os primeros afios, cuando reclama religiosos,
no hace ninguna distincién entre clérigos v fraikes, Quiero decir que, por lo
que se expresa en las primeras cartas, la llegada de unos u otros no le
preocupa mucho; lo gue s’ le interesa es la formacidén espiritual de estos
puehlos, tan necesitados de ayuda.

Cuando su interés es sdlo por religiosos {segdn ét), pide al Rey que
autorice al Arzabispo de Sevilla v a sus otros Obispos gque, antes de enwiarlos
al nuevo munda, los examinen a conciencia © . Si observamos lo que el
Obispo quiere decir, cuando esto escribe, descubrimos en {a estructura
profunda de sus cartas que ya tenfa experiencia de que se enviaban personas
religiosas. sin ningdn cuidado, que no séle eran indtiles, sino también poco
diligentes ¥ _

Sus cartas, con los afios, empiezan a descubrirnos una separacian no
mantenida hasta entonces: la distincidn entre glérigos v frailes, Su punto de
interés ha cambiado; intenta, ahara, impedir gue ia iglesia intervenga en
aguellas cosas que no le son pertinentes. Esto le llevard, mas tarde, a poner
de manifiesto la clara diferencia entre clérigos v frailes {si bien en un
principio, no le did importancia); © v, sobre todo, a descubrir con una gran
serenidad y prudencia o que es religioso de lo que no lo es; punto que, a mi
parecer, no se ha tenide en cuenta al estudiar al Obispo Marroquin,

La carta, enviada al Emparadaor el dia 7 de Abril de 1548, nos puede
servir de ejemplo. En ella, habla de las drdenes franciscanas y dominicas
establecidas en Guatemala. Con todo y que estd satisfecho con el trabajo
que han realizado tos misioneros de esas drdenes, se nota, ripidamente, fa
distincidn sutil que hace entre clero regular v secular, y la simpatia que tiene
por unos v fa duda gue tiene respecto de los otros:

[ - J el provecho que hacen los religiosos es mucho, mas es
de graciz y si hubiese abundancia de clérigos ¥ buenos, mis
haria un clérigo que cuatro frailes porque esti libre y no
atado a las ceremonias y reglas de la refigién. Como hombre

que lo entiende, salvo mejor juicio, digo estoff .7)

{Id. p. 234)

Todavia, como se ve al final de la carta, no e muy tajante en sus
juicios: “'salva mejor juicio, digo esto”. ¢Es prudencia io que ie hace hablar
asl? ¢Acaso cautela? {Quizd no tiene bastantes pruebas? Siasi fuese (y vo
asi lo creo), el Obispo nos pone de manifiesto uno de los rasgos de su
manera de ser: no hablar enérgicamente hasta gue tiene pruebas, o los
elementos de juicio suficientes para poderlo hacer. Sus tanteos, en esta
carta que acabamos de sefialar, nos aclaran que et fraile, por pertenecer a
una congregacion, esta dentro de una comunidad; acata las drdenes de sus

o




AL 2l

19

superiores, va sea el inmediato superiar o el propio prior; es decir, & las
jerarquias de su convento, perc no acata, en su totalidad, las &rdenes del
Obispo.

Por lo contrario, los clérigos {(clero secular) ni viven en monasterios
ni 8stan sujetos a reglas, sing gue se encuentran en el mundo v conocen, con
mas detalle y mas humanamente, |as pasiones de los hombres, sus defectos y
sus virtudes. Los textos historicos de época y las historias posteriores,
plantean el enfrentamiento de clérigos y frailes como un problema entre
gente ignorante y gente culta, Marroguin no o s#tda asi, para él no es
problema de cultura o de ignorancia, es problema de salvacion y de
comportamiento humana con los indigenas.

Por ejemplo, en la carta del 29 de marza de 1552 dice: "'y no tengo
en mucho gue no sepan la lengua; mas quiero un poca de buen ejemplo que
muchas palabras: la lengua, muy en breve se toma, va mucho en que los
clérigos sean buenos: la necesidad que acd tenemos nos hace disimular ¥
sufrir los gue no son tales, por la mucha miese”. El texto es concreto: el

aprender una lengua no rectama mucho tiempo; pero e ser bueno no se
inventa, €

En 1555 se envian a Guatemala dos reales cédulas: 7. una, dirigida
al Presidente v Oidores de ta Audiencia; otra.al P. Francisco Marroquin. Las
dos tienen ta misma fecha vy se sirven de los mismos conceptos. Se trata de
fas noticias gue en la Casa Real se han recibido acerca de los malos tratos ¥
"vejaciones’ que el Obispo tiene para con las Ordenes de Santo Domingo v
San Francisco, 8. Se le pide a la Audiencia gue oriente v vigile al Obispo, v
a éste se le hace una fuerte amonestacién y exigencia para que anime ¥
favorezca a los religiosos, va que éstos, le adiverte *“os ayudan a cumplir la
obligacién que vos teneis en |a predicacion y conversidn de esas gentes”.

Se nos pone de manifiesto la situacion que existia entre las drdenes
religiosas y el Obispo. Marroquin contesta al Rey el 20 de Abril de 1556, v
cansidera que:

i~ - Dacerca de este articulo gue es ¢l mds esencial, ha habido
muchos parecercs: aqui hay grandes misterios ¥ de pocos
conocidos, acerca del fruto que se hace y lo que luce, y la
verdad de lo que conviene que se haga y cdémo se habria de

haccrE. j

Su consejo al Emperador es que deheria tomar en cuenta el parecer,
"con solemne juramento”, de la Audiencia, de los Preladas v de “grandes
religiosos y seculares buenos eristianos”, 2. Le da a entender al Emperador
que es de esa forma como se podrian descubrir esos “grandes misterios” de
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los que habla y, asi, se aliviaria. el propio Emperador "'de la mayor carga que
se puedé imaginar’.

No es de extrafiar que, en esta misma carta, declare ta razén que en
un principio le hizo creer gue taito los Obispos como los ministros era
necasario que fuesen frailes:

Al principio fui de parecer que Obispos y ministros todos
fucsen frailes y asi lo escrib{ afios ha, por ser csta gente
pobre y por cl buen ejemplo que han menester; habri
algunos afios que rumeando este negocio en muchas cosas
he mudado el parecer.

Con el. tiempo, la experiencia y la atenta reflexidi encontrd
actitudes en los religiosos que considerd que eran contraproducentes para
lograr la formacién religiosa de estos nuevos puebtos. Por un lado se dio
cuenta que a los religiosos no fes “duele’” |a obligacién religiosa que tienen
para con |os habitantes; es decir, no ve en ellos una inguietud ni un
desvivirse en su tarea; por otro, tampoco observa en ellos un esmerarse por
la educacibn de los naturates, como &1 s la tiene. Todos ellos dicen, segln
palabras del Obispo, “gue no es a su cargo mdas de hacer lo gue
graciosamente quisieren’. En vista de todo ello, los religiosos no demuestran
una gran devocidn, v muy pocas almas podran salvarse con ellos, es io que
trasluce el comentario del Obispo,

Ante la sospecha que pueda producir su carts Y, COmo una
justificacion de respuesta a la real cédula recibida, demuestra al Emperador
que ¢l no tiene ninguna inquina, velada, contra los fratles, va que fue él
quien trajo a los franciscanos, a los dominicos {“que Fray Bomingo de
Betanzos dejd la casa despobalda”) y a los mercedarios; también advierte,
que nadie los ha tratado mejor gue &1, ni siquiera "obispos de su fiabita,
porque jamas les negué cosa de mi jurisdiccion, ni cosa gue me
pidiesen”, 10

En el afio de 1549, cuando estaba de gobernador Adfonso Lépez de
Cerrato, 11 surgieron ciertas dificultades tanto por lo que toca a la
poblacion indfgena camo por le que atafie a los espafioles. Marroguin
considerd que Cerrato habla obrado con demasiada precipitacién y §in gran
cuidado en el cumplimiento de las leyes nuevas acerca de |os esclavas v dela
tasacidn. Aunque es consciernte que son necesarias ciertas madificaciones da
orden, es de opinion que no se han hecho con el cuidado que se requiere y
por eso dice: “no me parece gue se ha acertado; en o uno v en lo otro se
pudiera haber dado medio™. 12
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Por lo ocurrido, se queja de la intromision de los religiosos en los
menesteres politico civiles y no estd de acuerdo con lo hecho por el
gobernador:

E.' . . } con licencia de V.mt paréceme quc en todos hay un
poquito que culpar. Los religiosos se podrian templar y
abstenerse de meter las manos hasta los codos en negocios
seculares, pues es ajeno de su profesion y hay quien lo haga
de oficio; y con mano ajena con solo su censejo se podrian
hacer muchas cosas de las que pretenden ¥ no darfan que
decir ni lo atribuirfan a ambicién y cumplirfan con lo que
el evangelic manda y guardarian su tegla, v por ventura
aprovecharian mis [ -

(carta del 16 de Julio de 1549, p. 250)

Para el Obispo el hecho de ser religioso no es una garantfa religiosa,
velga la repeticidn del término, 13 | Por eso siempre separa los oficios y
atribuciones del hombre con oficio civil del hombre con oficio retigioso. Lo
que persigue con ello es un orden meticuloso para dirigir la colonia v, asf,
evitar actitudes demagogicas y hechos, por veces, crueles. Tenga para mi que
el Obispo Marroguin, gue mira siempre a lo por Hegar mas que al propio
presente {cuando habla de su actualicad siempre estd apuntando al
porvenir), anuncia el antagenismo entre lo que en el futuro se llamaran
conservadores y liberales, con todo y que en ese momenta parecian cosas sin
importancia, pero que a él no le parecieron,

La ironfa que desprende el texto es fuerte: obsérvese el diminutivo
“p@Fquito”, por un lado; por otro, la expresion que dice “meter 1as manos
hasta los codos”, v, por Gltimo, el juego que hace con el adjetivo "ajeno™;
“ajenc de su profesidn” v “mano ajena”’. Lo gue guiere decir el Obispo es
gue hay dos campos que no deben mezclarse: el de los religiosos v el de los
que tienen un oficio polftico-civil. Pasar de un campao al otro no sdlo es

contrario a la moral, 0 a la conducta potitica, sino al principio religioso del
cristianismo,

La frase gue dice “pues es ajeno de su profesion (i.g,, la de los
frailes) y hay quien lo haga de oficio (i.e.. ef personal civil)”, es muy clara en
cuanto a la separacion que sefialo,

El texto al que mira el Obispo, siempre, es el Evangelio: v
"eumplirian con lo que el evangelio manda, y guardarian su regla, v por
ventura aprovecharian mas”. Piensa en el cristianismo como hecho religioso
y en el cristianismo coma hecho humano. Con lo que traza una |inea
divisoria entre iglesia y no-iglesia dentro del pensamiento cristiano. Por ollg,
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su opinidn es que fos frailes deben cumplir con su oficio; es decir, predicar la
fé v aplicar los sacramentos. Todo lo demds que hagan va en detrimento de
ellos mismos, pues eso tes hard perder su devacion, ¢Como podran entonces
salvar almas, si pierden la propia? 14 Y para mostrar que su pensar es
correcto v Se soporta en la realidad que todos ven v comprenden, le dice al
Emperador:

E. 7] guien acd enticnde este negocio sin pasién juzgard st
verdad, por ser muy claro 7. 7 .

{carta del 20 de Abril de 1556, p. 299)16

En-1566 estd al mando de la gobernacidn el Licenciado Famirez de
Quifidnes. £1'Lie. Marroguiri vuelve a hacer la seperaciin entre lo religioso y
la civil, como lg observamos en su carta del 23 de Mayo de 1556: “ni
conviene que el oidor de a entender que es fraile, ni el fraile oidor, cuanda
no se hace por Dios sino par nuestros intereses’”’. Tado esto na ayuda ni en
la evangelizacidén de los indios, ni en mantener viva la llama cristiana entre
los espafioles. Por eso dice: "el cidor ha de ser libre v a Dios v al Rey
delante, v al religioso la doctrina de Jesucristo y su recogimiento; todo es
al contrario por nuestros pecados’’.

Lo expuesto hasta ahora, patentiza el criteric moral v religiosa def
Obispo Marroquin; no debe confundirse ni mezclarse lo religioso con lo

_politico civil. Pero también hay otro criterio dentra de lo religioso: no es

religioso sblo el que tiene gultura religiosa o estd preparada para adquirir y
entender intelectualmente el mundo, sino el que es bueno v quiere 3 sus
semejantes.

La distincién entre bondad y “mucha palabra’ {como &l llama al
fraile intelectual) no son contradictorias; pero la “mucha palabra” séla no
es cristiana, par tanto, no evangélica, El Obispo piensa en los apdstoles v en
San Pablo.

2. De las "curas doctrineras’,

Ya hemnos visto la separacidn que hace el Obispo entre clérigos v
frailes, por causa de la intromisidn de estos (ltimos en: los asuntos civiles o
polfticos, gue segln Marroquin, v la moral cristiana, no le son propiocs. Otro
rasgo de su pensamiento nos lieva a comprender la misma separacién
expuesta anteriormente, Se trata de ias reducciones de indios a pobiados,

Elescribid y pidin, constanterente, la autcrizecidn real para lograr la
reduccton de indios en pueblos; es decir, formar pushios que reunieran
varios grupos de indfgenas, con el propésito de pader cristianizarlos
adecuadamente,?8




Consideraba ésto una necesidad fundamental y. por ellp, se sentia
inclinado a pedirlo sin parar. Lo hace por primera vez en la carta de 10 de
Mayo de 1537:

Asi mismo afiado ciertas cosas que nunca he eserito a v.mt.,
ié?o mpj };EEesario para la instruccion de estos naturales v
es lo principal, que la gente de los pucblos se junten, digo
los naturales que viven en cf pueblof”. 7J; es imposible si no
s¢ juntan, ser adoctrinados y aun para el servicio que hacen

a sus amos, serfa mucho alivio [ .

(Id. p. 128} 17

Pocos afios llevaba en Guatemala el Obispo, pero ya consideraba que
la forma mds concreta y precisa de ayudar a los pativos debis ser la de
congregar a las ovejas dispersas v reunirlas en grupos pequefios ¢ poblados,
en donde se pudiera cuidar de ellos; esa es la razan de gue escriba:
“conocerse hemos v conocernas han'™.

Dos afios después de su primera advertencia —en 1539— escribe al
Rey y le comenta que va es de sy conocimiento gue se han suministrado
algunas cédulas, entre las cuales hay unas con el propdsito de juntar a los
naturales; sin embargo, apunta Marrequin, no es de parecer que se haga,
como se dice en ellas, sin gran prontitud y solamante con el consentimiento
de los indfgenas, a los cuales califica de “‘monteses”: 18 pero to que si
considera provechoso es que tengan libertad de escoger el lugar donde
qguieran vivir, tal y como se hace en los reinos de Castitla,

Con el fin de hacer mas grafica su demanda v para gue asi el
Emperador lo vea con claridad, le pane camo ejemplo los propics pueblos
de Espafia. Si en esos lugares los feligreses no estuvieran juntos ¥, sobre
todo, con ayuda religiosa, "en breve vendrian en gran ceguedad’’, y por esa
razén le apremia a que “la junta de acd tiene de sor para daries doctrina y

-vida, en este articulo no debe vra. magt. poner dilacion®, 19

Cree que es de primordial importancia darles a conocer los
fundamentos de la fé v ensefiarles a vivir de acuerdo con ta cultura del
mundo occidental. Y asi, dice: “'esta cosa es fa m4s esencial para el fin que
fueron conguistadas estas tierras”. Le recuercda al Emperador que la
conquista realizada no tiene (nicamente coma finalidad principal el obterer
nuevas tierras v riquezas para el Rey: gue también hay una responsabilidad
fmportante que curnglir v ésta consiste en acoger clentro de su forma de vida
y religidn a esta nueva poblacion gue va forma parte de la corana.

Entrevemos lo que pierss Marroquin v el cambio cultural gue desea
realizar, el cual sera més facil si la poblacidn no se siente solamente
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conguistada o explotada, sino comprendida. De este modo serd mas
receptiva & las innovacianes que le trae la cultura espafiola.

En nuestro munde moderno, considerarfamos a Marroquin como
una persona gue trata de conseguir, dentro de sus posibilidades vy
canocimientos, un contacto entre ambas culturas, y que eflo produzea
cierta comprensibn y entendimiento entre ellas.

Durante todo ¢f afio de 1539, pide al Rey ta autorizacidn para reunir
a los naturales en pueblos. Afiade que, aungue ya recibid una cédula, ng |a
considera muy clara y apunia a que se envie una provisibn de propésito al
gobernador, para que la ratifique v la lleve a efecto. Aprovecha la ocasidn
para pedir una cédula con el objeto de poner clérigos en los pueblos “que
tuvigran posibilidad[.]y a costa de las encomenderos”, Es su primera nota
en cuanto al hecho de colocar curas doctrineros en los pueblos. 29

La Cédula real definitiva que otorgd autorizacidon para juntar a las
indios en poblados, se redactd el 10 de junio de 1540. Fue enviada al
gobernador y al Obispo de la provincia de Guatemala, v en ella se les
ordenaba que juntaran a los naturales “en las partes que vosotros viéredes
gue hay comodidad para ellos””. 2 El cumplimiento de esta cédula no se
llevd a efecto sino hasta 1547-48. En realidad, en 1547 ernpieza Marroquin
a organizar sistematicamente las reducciones de indigenas y para eito pide la
ayuda de los ocidores.22 Pero no es sino hasta principio de 1548 en que
Marrogufn empieza a juntarlos definitivamente, Comenta ademds, con
entusiasma, gue las droenes franciscanas v dominicas le han ayudado en |a
realizacibn. 29

La demanda det Obispo con respecto a poner curas en los pueblos se
hace patente desde 1533, v |a reitera durante los demés afios. Por ejemplo,
en 1542 vuelve a insistir pidiendo |a ejecucion de esa cédula "conforme a la
que estd enviada al visorey de la Nueva Espafia’, 24

Hasta aquf hemos sefialado ese afdn del Obispo par reunir a los
naturales vy darles ayuda espiritual. Ahora bien, el punto gue nos interesa
destacar y que hemos sefialado desde un principio, es que &l considera, en
cisrta momento de la trayectoria de la realizacion de ese proyecto, que la
gufa espiritual que se lleve a cabo en esas reducciones debe hacerse por
medio de clérigos v no por frailes. Clérigos que él nombra como “curas
doctrineros”™; es decir, encargados de las doctrinas o ensefianzas cristianas en
BSas parroquias.

Es necesario tomar en cuenta que, por medio de varias bulas papales,
se le habfa concedido al clero regular {frailes) la supremacia respecte de la
cristianizacidn en las parroguias indf genas.25 Pero es el Conciiio de Trento
(1545-63}, = gue autoriza gue 308 curatos sean ocupados principalmente
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por. el clero, secular.?6  Como se hace patente, el Obispo Marroquin, con su
demanda, se habfa adelantado al Concilio de Trento en varios afios.

Observemos |a evolucién que va tomando su solicitud. En 1548 27
sefiala la necesidad de clérigos en los pueblos v, en su razonamiento, como
hombre de experiencia en esas cosas, dice: "mas harfa un clérigo que cuatro
frailes”; su razon es que aquél es libre y no estd sujeto a las reglas v
ceremonias de la religion como el fraile. E1 3 de Febrero de 1550,28 vava
siendo més claro y concreto en su demanda y empieza a dar a conocer las
razones que 1o mueven a ello:

[: - 2} una de las causas porque deseo ir 4 €505 reinos es por
tracr cicn clérigos buenos y doctos, porque ya es tiempo
que haya curas propios y hasta que los haya, vrs. magestad
crea, que no puede haber iglesia ni doctrina ni descargof f

. wm o o-a a

(Id., p. 259)

Es tan necesaria la obtencitn de clérigos letrados y curas propios
que, $i eso no llegara a realizarse, cree que &t fin deseado no s llevaria a cabo
nunca, Si bien considera gue 1o efectuado por ios religiosos esté bien hecha,
piensa que lo hacen como una merced v porque son misioneros, por eso es
por lo que dice: *"es de gracia y es sobrepeine”.

En cambio, tenfendo curas podria ganar muche més, va que ellos
tomarfan como propio su trabajo y se preocuparfan con més entusiasmo de
lograr resultados positivos; ya que era una antigua costumbre de Ia iglesia
catblica gue los sacramentos fueran administrados por el clero secular.29 Al
mismo tiempo, el hecho de estar de fijo en los pueblos les obligarfa a
aprender “en breve las lenguas” v eso ayudarfa 3 la comprension religiosa
entre el prefado y sus propios fieles. Siempre ha sido su parecer que era
indispensable castellanizar a ios naturales. Durante mucho tiempo a los
religiosos no les parecid un aspecto importante, perc ahora se dan cuenta de
su equivocacibn, y tanto ellos, como el presidente (Cerrato), Io empiezan a
Hevar a cabo,

De todo lo dicho se desprende gue el Obispo siempre estd atento al
entendimiento verbal entre ellos (i.e., los religiosos) y los naturales. Caon
ello, seglin Marroquin, se icgrard con més facitidad vy fecundidad una
pengtracidn religiosa més concreta,

En esa misma carta, censura lo hecho por los franciscanos vy
dominicos, acerca de que han recogido a los indios en tos monasterias ¥ can
ellos han formado doctrina. Estima gue han cometido un arror: primero,
porgue ella va contra su regla y religion; v segunde, porgue (o guc han
logrado es dejar sin mano de obra a la poblacidn. Sin embargo, nas daroas
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cuenta que no los critica cuando fos religiosos colaboran, circunstancia gue
se pone de manifiesto en la carta de 1553, escrita a los franciscanos, 3¢ En
efla hace un recuento de los pueblos que estan a cargo de esa orden y
prescribe que no poendrd clérigos en ellos, siempre que los misioneras pongar:
dos retigiosos doctrineros.

Si continuamoes rastreando en su demanda de colacar curas en los
pueblos, vemnos que su insistencia as cada vez mds persistente al considerarlo
como un hecho necesario v, al mismo tiempo, ofrecer sus razones por las
cuales considera gue deben ser curas v no frailes. s as( que en 1554 dice:

E -3 en sus enfermedades y a la hora de su muerte los
esfuerce y muertos los sepulte, ¥ otras mil ceremonias que
para esta gente pobre son casi necesarias 3. J .

(carta del 24 de julio de 1554, pp. 289-90}

Por lo tanto, es de parecer gue esa proteccion serfa mejor proveerla
por medio de los curas dactrineros, los cuales puden congragar pueblos
pequefios v, asf, favorecerlos con mayor efectividad y librarlos de ia
esclavitud y de la explotacién. Por el contrario, los frailes. no pueden tener
un contacto muy directo con sus nedfitos, va que ni su habito ni sus
costumbres ni su forma religiosa de vivir len los monasterios) se lo
permiten.31

El hecho de participar en todos esos rituales (como bien piensa el
Obispo “para esta gente pobre son casi necesarias’’} representa una ayuda
para ligar los poblados, yva que ta religién cumpliria la funcidn, en este caso
concreto, de integrar la sociedad, tantoe en io religiose como en {o poltico v
econdmico.

El sacerdote debe sentir caridad v ser consciente de las necesidades
de esta gente, para asi cumplir correctamente con el deber que le impone su
oficio y, por 1o tanto, librarse del pecado.

Y8 en 1556 se vuelve mis tajante:

Salvo mejor juicio me parece ser necesario que en cada
pueblo do neo hobiere monesterio, haya cura, ¥ aun donde
lo_hobiese, lo habia de haber porgue muchas cosas no
conviene_a los religiosos hacerlas y estd bien hacerlas lops
guras. Pregunto si este misterio ha de venir a que se haga
por manos de sacerdotes clérigos y que los religiosos sean
coadjuteres en lo que les estuviere bien.

{carta del 20 de Abril de 1556, pp 299-300) 32

[ (R




Me parece gue cuando dice: muchas cosas no conwviene a los
religiosos hacerlas v estd bien hacerlas bos curas”, su mira se dirige a que no
s0lo les quiere brindar ayuda espiritual sino también una ayuda social, v esa
asistencia es mas facil proporcionarla a través de los curas. Su ejemplo se
dirige otra vez hacia Espaﬁa' compara es0s pueblos de “cristianos viejos”
con estos pohlados con “pobre gente que ayer nacid, que ni tiene ralces ni
humor”’.34 Con este paralelo gue hace entre lo que &l llama *‘cristianos
viejos” {i.e., los de Espafia} v tos cristianos nuevos (i.e., los naturales), sefiala
gue éstos todavia no tienen un fundamento, un origen que los arraigue a la
fé cristiana. Es por eso que, si aquellos, bajo la sombra del cura que los
ayuda en la doctrina, sacramentos y ceremonias, pueden perderse, si no
tuvieran ese soporte, pregunta Marroguin: (Qué serd de éstos sin ta ayuda
religiosa competente? Es tal su interés por ese asunto gue dice: "Este
caprtulo se habla de BSCFIbIr con letras de oro v gue todo esto sea santo estd
muy claro’,

Ademdés de pedir ayuda al Emperador para lograr poner curas en los
pueblos, ie especifica que es de parecer que sea el propio Obispo el que los
nombre en sus puestas, y no como Se desea hacar, a través de la Audiencia,
de los encomenderos o de los oficiales reales.3¢ Ellos se han adjudicado
prerrogativas gue no les corresponde, ya que los “curatos’ deben ser
dirigidos por su propio gremio, Al hacerse asf, el Obispo podrad darse cuenta
de cOmo viven y son tratados los naturales, ya que mantendrd la hegemonia
religiosa sobre los poblados a su cargo. Considera que si hay algln pueblo,
por muy pequefo gue sea, gue carezca de clérigo, como nicleo espiritual
religioso, habria {comao consecuencia de etlo} solamente un dominio politico
de Espafia y no un dominio religioso, aun v cuando la |giesia y el Estado
trabajen en estrecha relacidn. Perp, lo que en realidad se desprende dsl
pensar del Obispo Marroquin es que ademds de la autoridad politica {la cual
stempre la considera indispensable), juzga como importante la soberania
espiritual. Por ello insiste en {a subordinacidn, primero religiosa"}f después
civil, respecto a la ayuda que se debe proporcionar a los indigenas.

Es asi, que no nos sorprenderd que el Obispo, gue nunca olvida nii
deja de lado <l aspecto politico civil,soliciteen 1556 que asi’ comao debe hibnr
curas gue se encarguen de la salvacion de las almas, también debe haber
personas civiles, éstas sf enviadas por la audiencia, que se preccupen por la
salvacion corpora|:36

v « 77 que en ¢ada tres o cuatro pueblos | . . como se ponen

curas o frailes se pongan personas secularcs que miren por
la justicia y la administren [ . 3; y dardse mucho calor a las
cosas de la £¢ que han recibido, porque si no hay justicia
que castigue luego las culpas v cjecute las penas, las
ordenanzas y leyes tenerse han por escarnio y burla [

{carta del 20 de Abril de 1556, p. 301D




28

Esos dos empleos (el civil v o religioso), en consonancia de
atribuciones, cree que alcanzarian grandes fines y ayudarian para el buen
gobierno. Es de parecer que no sdlo se cumple con fas leyes, sino que al
poner en practica la justicia {por medio de las tinicas personas idéneas para
ello} se implanten, con mayor fuerza, las ensefianzas recibidas, va que: "Ja
labranza y crianza es la que ha de substentar la replblica suya v nuestra”, 37
Es decir, el Estado representa los intereses carparales, pero es un reflejo de
la lglesia,

Tres afios més tarde, en 1859, en una carta enviada al Rey Felipe, ef
padre Marroguin se expresa en forma satisfactaria, al comprobar que el
entonces presidents Landecho, ha puesto a Gon Alvaro de Paz: “para
concertar la repablica de los indios v que no falte pravision para ia repliblica
de |os espafioles y esto con muchas afiadiduras cristianas v politicas” 3%

El asunto de los "curas doctrineros’ ha llevada al Obispo a poner los
0j0s no 56lo en el aspecto raligioso, sino en el aspecto humano del indigena.
Me atreveria a decir que nuestro Obispo, con estas sus preocupaciones,esté
pbrando 'casi como un antropdlogo moderng’,

3. Con los 0jos puestos en el futuro.

Al observar et camino que recorre, desde el angulo religioso, el
Obispo Marrequin, hemos encontrado sy enfrentamiento con |os frailes. Por
un lado no le parece correcto que los religiosos, movidos por un afan de
lucro, poder (espiritual en este casa) vy de no mucho entusiasmo por la nueva
tierra, se entrometan en las actividades civiles, ya que para oso existen los
representantes de la ley.

Considera que cada unag tiene sy funcidn y cuando [a presencia civil
es indispensable, sin ningdn miramiento, la reclama en sU ayuda.

Por atro lado, en cuanto a la doctring, es de parecer que debe estar
en manos de los clérigos v no de los frailes, Lo gue en realidad hace es una
separacion entre las Ardenes regulares v fas seculares. Coloca una |inea
divisoria, a8 veces bastante tajante, entre las actividades, atribuciones Y
fesponsabilidades de unas v otras. Todo esto io hace con el fin de dirigir
correctamente su gobernacitn religiosa, Es POr eso que desea v lucha porgue
cada orden religiosa (1os regulares ¥ los seculares) sean conscientes en el
cumplimiento de sus obligaciones religiosas en este nueve mundo que
reclama nuevas normas de conducta y de adoctrinamienta,

Su amor y entusiasma por esta tierra recién nacida, le lleva a darse
cuenta gue son dos las cosas necesarias para convertir a los naturales; a
saber: “ciencia y abundancia de ministros”,39 Por esa razdn pide, sismpre,
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clérigos “buenos y doctos”’, pero al comprobar que no vienen el nimero que
considera adecuado, sefiala, desde 1548, 1a creacidn de un seminaric’

Convicne que acd se hagan y no tengan cuenta ni memoria
de esas partes; que por muchos frailes y clérigos que vengan
todo es poco para la gran necesidad que acd hay y de cada
dia crece 7. .].

(carta del 1 de Agosto de 1548, p. 236)

En esa forma, habria religiosos conocedores de los verdaderos
problemas espirituales de estas partes. Primero, porque ya no serian
refigiosos con un espiritu pegado a la mentalidad espaficla de ta peninsula v,
luego, que,como aqul vivirfan y se formarfan, tendrian méas probabilidades
de sclucionar, con mayor rapidez y eficacia, los problemas religiosos y
Fumanos existentes,

Once afios més tarde, en 1559, aflade un hecho irﬁportante:

asi mismo es necesario porque es ya tiempo, un colegio
donde sc adoctrinen los que acd son nacidos y nacerin que
si salieran tales, valdrin para ministros, porque todos serin
lenguas, que esperar a la penuria de Castilla C-3J

{carta al Rey Don Felipe, 3 de Diciembre de
1559, p. 333)

El Obispe Marroguin gque se considera cano el prelado y cura de mas
antiguedad de estas partes,4¢ pide al Rey que no s olvide ni de &, ni
tampoco de! futuro de estos lugares. Por eso todo lo que hace, pide y desea
es, constanternente, con los ojos puestos en el futuro. Es por esc Que entre
sus preocupaciones estin aquellos que “"son nacidos v nacerdn®, a los que
también llama “mochachos”. 47 Es precisamente en ellos en los gue hay que
dejar bien arrasigada la fé religiosa y el amor y obediencia al Rey, “porque ya
es tiempo™. Unos podrén servir para ministros y otros para 1a vida civil,

Como podemos observar, ese futuro de los que *"nacersn’” |o ve en
forma concreta en la presencia humana de lo gue més tarde seré el criollo, y
adivina que es en & {el criolio) en el que se va a producir la ruptura entre
metrépoli vi colonia, vy por ello hace hincapié en aquél, en el sentido que
tenga conocimiento de Ja &, de su principe v, también, de Castilla,
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NOTAS DEL CAPITULO 1

(1) Ver por cjemplo la carta del 29 de marzo de 1552, p. 273:
“Propuesto tenfa de no escribir por lo mucho que hasta ahora tenge escrito
para descargo de la real conciencia de vra. magt. y descargo de mi oficio ™;
véise también la carta del B de mayo de 1549, p. 249,

{2) El oficio de Protector lo tiene desde 1533 y en sus cartas se
encuentra en la imposibilidad de definirlo o comprender sus atribuciones:
“s4 menester se aclare qué cosa es ser protector y a qué se extiende .. . "}
carta del 20 de Enero de 1539, p. 145. Marroguin es hombre a quien le
gustan los vocablos concretos, como aqui se hace patente. Por ello siempre
rechazara lo que es vago, formal o semanticamente. En lo que ataiic a su
titulo de Obispo, cabe recordar que fue consagrado como tal en México, ¢l B
de abril de 1537 y proviene de! Papa Faulo III (ie., Alejandro Famesio}.

Francisco Visquez {Cronica de la Provincia del Santisimo Nombre de Jesis
Guatemala, Tomo 1, Capitulo Trigésimo, p. 149, Guatemala, 1937) anota

de
— eSS
que Tue el primer Obispo consagrado en América.

(3} Cfr. carta del 20 de noviembre de 1539, p. 155, “Muy necesario
es que no pase alguno a estas partes sino fuere primeramente examinado,
por ¢l arzobispo de Sevilla o sus obispos o con dimisoria suya ... ", Lo
mismo que el Lic. Marroquin es preciso para con Jos vocablos, también
quiere serlo Tespecto de las personas, por eso es por lo gue reclama que scan
examinados antes de venir a América.

{4) Sobre este asunto véase la informacion que da Richard
Konetzke, Historia Universal, siglo veintiung, volumen 22, América Latina.
11 La época colonial, 1974, p. 5185, ) ]

{5) Es conocida la rivalidad que existia en el siglo XVI enire ol Glero
regular y ¢l secular, por lo gue toca a dominar religiosamente ¢l Nuevo
Mundo. Estz rivalidad tenia su fundamentoen la provisidn de Obispados
para América, y se otorgaba con mds frecuencia al clero regular. En o siglo
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XVL por c¢jemplo, de 171 prelados, 108 eran misioneros y 63 del clero
secular. Cf. Richard Konetzke, gp. tit.,, pp 216 y 217. Amén de todo ello, el
Obispo tenia bajo su capa la terrible experiencia de las hostilidades entre los
propios frailes; por ejemplo, entre dominicos y franciscanos.

(6} Véase también su carta del 15 de Enero de 1543, p 187: *para
salvar las almas son necesarios religiosos que prediquen mds por obra
que por palabra”.

(7} Se llamaban reales cédulas a la forma ordinaria de uni
disposicion legal, vilida para América.

{8) Remesal, Historia general de las Indias occidentales y particular
de la gobernacion de Chiapa y Guatemala, Guatemala, 1932, pp 352-53; la
fecha de las cédulas es del 22 de Mayo de 1555. Se menciona también a la
orden de San Agustin, pero ¢l propio Remesal anota el equivoco y explica
que no fue sino hasta 1610 que dicha orden aparece en Guatemala. No
menciona a los Mercedarios.

{9) En la carta del 8 de Mayo de 1549, da el mismo consejo.

(10} Carta del 20 de Abril de 1556, p 298. Fray Francisco Vizquez,
Op. CiL., en pp 147-152, hace un recuento de lo realizado por Marroquin y
dicc: “Ambd y estimé a los religiosos, cuanto no es ponderable™, Detalla la
ayuda que Marroquin, generosamente, ofrecid a las érdenes franciscanas,
dominicas y mercedarias.

(11) El 21 de mayo de 1547 por medic de una cédula real, es
nombrado como presidente de la Audiencia de los Confines e} Lic. Alonso
Lopez de Cerrato. Toma poscsion de su cargo cn mayo de 1548, La
Audiencia tenia su sede en esos momentos en Gracias a Dios {(Honduras).
Esc mismo afio, el Rey autoriza el traslado de la Audiencia a la ciudad de

Santiago de Guatemala, pero no llega a realizarse en un aspecto definitivo,
hasta 1550,

(12} He creido conveniente alterar la puntuacién para una mejor
comprension del sentide del texto.

(13) Quizi exista aqui algo del juicio erasmista: “mon@chatus non est

E'ctag .

(14) Carta del 20 de Abril de 1556, p. 299,
{15) Idem, el subrayado es mio.

{16) Los espafioles redujeron los centros ceremoniales a puebles. E1
propdsito consistia en tener varios grupos de indigenas juntos y asi poder
cuidar de la evangelizacién y del control de los tributos. Tenian un cura
doctrinero. La mayoria de los pueblos de Centro América tuvieron su origen
en estas reducciones.
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{17) El subrayado es mio. Véase también la carta dirigida a la
Audiencia de México del 1 de Octubre de 1535, p. 118.

(18} Carta al Emperador, 15 de Agosto de 1539, p. 150.

(19) Carta al Emperador, 20 de Enecro de 1539, p. 142 y también la
del 20 de Noviembre de 1539, p. 159, :

{20) Carta al Emperador, 15 de Agosto de 1539, p. 151,

{21) La carta esti en Fray Antonio de Remesal, op. gif, pp.
242-243. En la carta del Obispo Marroquin, dirigida al Emperador Carlos V
con fecha 7 de Abril de 1548, se confirma el cumplimiento de esta ‘cédula:
"Hase dado orden como se. juncten los pueblos derramados y hanse
junctado muchos y en ello se entiende, redundard mucho fruto para bien y
doctrina desta pobre gente . . . ™, p. 234

(22) Carta del 20 de Septicmbre de 1547, p. 221.

{23) Carta del 4 de Febrero de 1548, p. 227.

{24) Carta del 20 de Febrero de 1542, p. 181.

{(25) Entre €l clero regular y ¢l sccular existié una pugna provocada
por el reparto de las parroguias indigenas. Los supremos pontffices
emiticron varios documentos, en los cuales se otorgaba a los monjes, como
defensores de la religitn que eran, autoridad para establecer iglesias y
criatianizar a los nativos recientemente atraidos al cristiznismo. Con el
transcurso del tiempo esas misiones se transformaron en curatos de lugares
cspecificos y cambiaron al nombre de “doctrinas”. Ellas quedaron en sus
comicnzos en poder de los frailes, ya que el poder real lo favorecia asf. Al
mismo tiempo se alecciond a los Obispos con el fin de que en las doctrinas
de las Ordenes regulares no sc dieran puestos al clero secular. Para mayor
informacitn véase Richard Konetzke, op. cit., p. 217.

(26} Ibidem, pp. 219-220. Felipe II, por medio de una cédula de
1564, ordend gque en América también se acataran las resoluciones del
Concilio de Trento.

{27) Carta del 7 de Abril de 1548, p. 234,

(28) Viase también su carta del 3 de Febrero de 1550, enviada a un
prelado.

(29) Richard Konetzke, op. cit., p. 218.

(30} Espafia habia dado ordenes a los Obispos para que en los
lugares ‘en que hubiese misioneros regulares no se nombraran clérigos, No
puede extrafiarnos entonces la carta dirigida por Marroquin a los
Franciscanos en 1553 (Carmelo Saénz de Santamaria no esti muy seguro de
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la fecha), donde dice que en los pueblos dirigidos por esos religiosos, como
Atitlan, Santa Catarina, Totonicapan, Momostenango, Quezaltenango, etc.,
sblo habrd religiosos y no clérigos, pp. 280-281. Con lo cual nos pone de
manifieste que el Obispo era muy respetuoso de las leyes. Para mayor
informacion respecto de este asunto, véase Fray Francisco Visquez, op. cit.,
pp- 128-131.

{31) A comienzos del siglo XIV hubo una querella entre regulares y
seculares respecto a la supremacia de los pucstos en las Universidades. Entre
los atagues, que ya desde ese entonces se hacia a los regulares, era quec
usurpaban las funciones de la derecia, sobre todo la confesion vy el entierro.
Cf. Jacques Le Goff, Los intelectuales de la Edad Media, Eudeba, Editorial
Universitaria de Buenos Aires, 1965, p. 135.

{32) Carta del 20 de Abril de 1556, pp. 299-300. El subrayado es
mio.

(33) Carta del 24 de Julio de 1554, p. 289.
(54) Carta del 20 de Abril de 1556, p. 301.
{356) Carta del 1 de Agosto de 1548, pp. 236-23 7.

(36) Jay Rummey y J. Mzier (Sociologia, Ed. Paidos, Buenos Aires
1960, p. 184]. apunta a lo que dice Spencer, gue Ia religidn sirvié como una
ligazén para lo social: 1} fomentando el espiritu conservador que logra
continuidad en lo social; 2} realizando un sistema regulador suplementario
que coopera con lo politico y 3} insistiendo cn la obediencia a Dios y el
respeto a los reyes.

{37) No pensaba igual en sus primeros afios, por ejemploen 1559. Enh
carta del 20 de Noviembre de 1539, p. 156, anota, por dnica vez, lo que se
refiere a que los naturales deberian tener, en ese primer momento, al
Protector por Juez, tanto para las causas civiles como criminales. Después de
examinar el proceso, se pueden remitir a las personas de la ley para que les
den la sentencia. ¢Sus razones? : cuesta mucho acudir a los representantes
del gobierno.

{38) Carta al Rey Don Felipe, 3 de Diciembre de 1559, p- 332.En
1555, cuatro afios antes de esta carta del Obispo, los oidores Quesada y
Ramirez escriben al Consejo en términos semejantes: “se les ha hecho
agravio en haberles quitado su repiiblica y no haberles dado la nuestra™, Para
ésto véase Carmelo Saénz de Santamaria, op. cit., pp. 92-95.

{39) Carta del 1 de Agosta de 1548, p. 236.

(40) “f:3de treinta afios de servicio, los veinte y cinco de prelado v
los seis de protector; si no me engafio no hay Obispo ni clérigo més antiguo
en las IndiasE.;”, carta del 2 de Enero de 1560, p. 337.

(41) Carta del 28 de Marzo de 1552, p. 275.
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DE COMO JUZGA A LAS PERSONAS
EL OBISPO MARROQUIN:

Dan Francisco de la Cuava.

Fray Bartolomé de las Casas




En las repetidas lecturas de las cartas del Obispo Francisco
Marroguin v, al ir ocbservando corna desea mostrarle al Emperador qué son
las Indias, desde el mundo concreto v reducido de Guaternala (pues sblo
quien concibe con claridad un espacio concreto, puede tener una vision
general del conjunto), me encontraba de pranto con frases de elogio u
hostilidad dirigidas a una misma persona. Eso me llevd a reparar con mayor
atencidon en las expresiones que usaba para juzgarla. Encontré, asi, que el
Obispo marcaba dos derrateros en la opinién que le merecian ciertos
cantemparanens suyos. Algunas veces los encomiaba, para mds adelante
criticarlos; v otras los atacaba, para luego eiogiarlos. Pero aunque ya es
conocida la relacibn amistosa o en desacuerco que tuva para con Don
Francisco de la Cueva v &l Padre Fray Bartolomé de las Casas, me parecid
oportuno detenerme en esos dos €asos, por ser los mds abundantes en
detalles. No sdlo por la importancia de las personas v de sus cargos, sino por
la aposicidin que presentan a juicico de aceptacion o de rechazo.

1. 2on Erancisco de la Cueva.

Don Francisco de la Cueva, en el mes de agosto de 15641, fungria
como teniente general de la Ciudad de Santiago, par designacién del ya
entonces fallecide Don Pedro de Alvarado. En ese mismo mes, el Obispo
escribe al Rey para darle a conocer su apinidn personal sobre De la Cueva.?
Advierte que, aungue “'yo 1o conversé poco tiempo”, se siente “‘obligado”,
como parte del concejo que es, a decir la opinidn que le merece, aunque
aclara que nada de caracter personal ticne contra él.
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Sus juicios son tajantes. Considera que "asi como es mozo en edad,
lo es en obras”’, y que esa misma juventud le impide poder obrar con
autoridad. Apunta a su falta de cuidado para con los naturales, reflejo claro
de que es un hombre acomodado y que nada le ha costado lo que
actuatmente es. Las amistades que tiene no son un ejemplo de ecuanimidad
y, ademds, “no es cuidadose en la justicia”.

La descripcidn es rica como pintura moral, social y psicoldgica vy
pone al descubierto el atento y cuidado ver del Obispo.

En otra carta, al hablar de Juan de Alvarado, como una de tos que él
considera posibles candidatos a gobernador, se expresa bien de éste y 1o
recomienda con todo y que es joven? Y por lo que toca al contraste
‘juventud—obras'3 lo resuelve de otro modo: “gue aungue mancebo es muy
cuerdo. Senala gque es un hombre que ha luchado al lado de su tio, Don
Pedro da Alvarado, Por eso, agui, suple |a juventud con la cordura; mientras
gque el otro {De la Cueva} era joven en edad v en cbras. Coma vemnos, los
esquemas que usa el Obispo son los mismos y, 'con todo, expresa conceptos
diferentes.

¢En realidad, cOmo veia la juventud el Obispo? éDel mode comoe lo
dice en el primer caso; o del modo como lo dice en el segunda? O por lo
contrario, £acaso el Obispo expresa un juicio (sea el primero, sea el segunda)
segan entiende a la persona, v no segln el esquema ‘joven-obras’? Sea de un
modo U otre, prueba la movilidad de juicio del Obispo respecto de las
personas.

Las dos cartas, en las que no se manifiesta amigable con De la Cueva,
fueron escritas en Agosto vy Octubre de 15471, En |a escrita el dia 6 de
Octubre, estdn ya como gobernadores interings, por nombramienta de fos
alcaldes y regidores, los Licenciados Marroquin y De la Cueva.?

En ella insiste en patentizar que De la Cueva es un hombre sin
experiencia y sin los conocimientos necesarios para manejar Su NUEVE Cargo:

[ . Sjno conviene porque no es celoso de justicia, ni
constante ¢en ello, ni demasiado de conciencia[. . [|Digo y
afirmo que por ninguna via conviene,

{Carta del 6 de Octubre de 1541, p. 167)
Se observara que después de 10s senalamientos gue hace respectoaDe

la Cueva, advierte gue no sHlo lo dice a modo de informacitn, sino que 1o
r - 1
afirma’”.

pal i
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El P. Marroquin tuve gue aceptar el pueste de gobernador,
conjuntamente con él, por 1o que arriba se nos dice. Pero al cabo de un mes,
corrige su opinidn. Ahora considera a De la Cueva “"buen caballero y bien
acondicionado v merece toda merced que v.mt. fe haga™. 8

Marroqu(n da a conocer las razones que te han levado a tener ese
cambio tan repentino. De la Cueva ha cumplido con uno de los requisitos
que el Obispo considera de primordial importancia para vivir y amar al
MNuevo Mundo: se ha casado vy lo ha hecho con la hija del Adelantado.6 Si
pensamos en la carta del 6 de Octubre, nos damos cuenta gue hablz de que
no es “celoso de justicia, ni constante en ello, ni demasiado de conciencia™.
dNo serfa acaso que su conducta era irregular en ef orden de relacién con
mujeres v, en &l momento de casarse, ya no puede o no debe obrar asi 0, por
lo menos, asi 1o cree ef Obispoe? iNo serfa también que, al verlo dentro de
la vida familiar {que es como lo entiende la moral cristiana), lo ve como
mejor y mas seguro de si mismo? Quizd esto expligue {aungue en forma de
hipotesis) 1a preocupacidn del Obispo: desde sus primeros afios en
Guatemala considera como esencial el hecho de "formar familia” en el
Nuevo Mundo, pues de ese moda las personas se arraigan y pertenecen a la
tierra en que se encuentran, 7

Todo esto nos lleva a analizar esa reiterada peticion del Ohispo
respecto del “casarse” y observar que, més que espafolizar {esto es en el
caso de que alguien quisiere ver ese interés), lo que quiere conseguir es (valga
el término} americanizar a todos cuantos venian al Nuevo Mundo; ¥ &n un
juicio un poco més apretado, lograr de sus coeténeos, algo gue &l {por lo que
da a entender) ya tiene: una especie de sentimiento de nacionatidad. ¢Serfa
extrafio gue dijésemos que sl Obispo estd sintiendo con una mente

guatemalteca? {Acaso no le Hama a Guatemala “hija”?

Lo que hemos visto sobre De la Cueva no sdlo nos ha valido para
estudiar el cardcter personal del Obispo ante un tema fundamental tel juicio
respecto de una personal, sine gue nos ha-descubierto {lo que e5 més
importante} un rasgo esencial en el Obispo Marroquin: su deseo de asegurar
una patria, una nacionalidad. No es de extrafar que la posteridad
guatemalteca le haya [lamado su “primer patriota”.

2 Fray Bartoiomé de tas Casas.

Sin preocuparme por los gue defienden ni por los que atacan al P.
Las Casas, me parece de importancia el poderlo configurar descle el punto de
vista del P. Francisco Marroquin. Hemaos vistg antes, que el punto de vista
del Obispo no es siempre el misma, cambia con el transcurso del ticmpo. Par
elio pienso que puede ser una buena reconstruccidn histérica presentar &l P.
Las Casas desde el ver de un Obispo de su misma circunstancia.
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Las propias cartas nos ofrecen, por su cantenido, una division de
opiniones que, histdricamente, considero valiosa: por un lado, cartas de
elogio; par otro, cartas de censura,

En primer lugar voy a hablar del perfode de comnrensién vy afecto,
perfodo que va desde 1537 hasta 1543, En |as cartas escritas en esos afios,
s6lo lo encomia, como lo demuestran |os siguientes juicios que presentaré.

A principios del afio 1537 Marroguin se encontraba en México, a
donde habfa ido para recibir su consagracidn episcopat. Desde ahi escribe a
Emnerador el 10 de Mayo explicdindole comao habla dejado su
gobernacién religiosa: al Lic. Alonsc de Maldonado le habia dejada una
memoria que contenia fa matricula de toda la gobernacion v ia *tasacion'
de todos tos pueblos v, por lo que atafie al P. Las Casas: "a quien quedd
poder de mi iglesia v de la proteccitn que es un fray Bartolomé de Las
Casas, dominico, gran religioso v de mucho espirite’”8

Paor esos mismes dias {el 2 de Mayo de 1537), las Casas, juntamente
can los padres Angulo v Ladrada, obtiene del gobernadar interino, Alonso
de Maldonado, autorizacién para evangelizar pacificamenta Tezututldn?
Marroquin no hard mencion de dicho provecto de evangelizacién  hasta
1542, o sea, cinco afios después de haber sido firmado el acuerdo.{

Elt 27 de Marzo de 1539 Marroquin escribe al Cabildo desde
1zgueme. Han flegado hasta &l noticias def proceder del pueblo en contra de
las prédicas de Fray Bartolomé. Segin sus propias palabras, recibid carta de
€l y le contestd, por esa razdn les dice: “Escribeme ese santo vardn, gque por
tal le tengo, gue deja de predicar, por no dar ocasion a que alguno se
desconcierte: yo le he escrito v rogado que predique; v guay del que se
desmadare, que por matos de sus pecados le valdria mas la muerte. Ya que
na quieren oirle, le pido par merced que predique a las paredes, por ventura
alguna tendrd oido’",

En el transcurso del afio 1539, los Padres Las Casas v Ladrada se
trastadan a Meéxico. Su obijetivo: embarcarse rumbo a la corte. Este viaje,
realizado sin permiso real, se llevé a cabo por peticion de los prelados de
Mueva Espafia; llevaban la misién de comseguir un nimerg mavor de
religiosos para enviarlos al Nuevo Mundo. Financiado v auspiciado el viaje
por el Obispc Marroguin, aportaban cartas comendaticias del propio
Obispo, asf como de Alvarado y Maldonada. E! cabildo de Guatemala no
sole no se ofrecid a brindarles ninguna recomendacion, sino que,en 1540,
escribe  al Rey quejdndose del proceder de Fray Bartolomé. 1!

Es el 20 de Noviembre de 1839 que Marroquin le dice al Rey que:
"Ha cumplido Dios mis desens en que vayan personas a ver a v.mt. que
saben 1o que conviene a esta tierra y naturales de ci)a!_'. . -{Fray Bartolomé y
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Fray Rodrigo de Adrada su compafero, siervos de Dios, verdaderos
religiosos, son los que digo que van a besar los pies de v.mt.[l :IV mt. les dé
el crédito que dar’a a todos los gue tienen a cargo esta carga de plantar esta
nueva iglesia, y es verdad gue no miento gue yo los he comunicado por
espacio de tres afios y mds, y cada dia he sentido acelerar sus espiritus para
bien vy salvacion de estas gentes, y ademds de este celo tienen. experiencia
de treinta afios y mds gue saben y conoten la nacesidad gue estas gentes
padecen y el remedio que se les debe dar v proveer”’,

El 26 de Marzo de 1541, estando ya of P. Las Casas en Espafia, el P,
Marroquin escribe al Emperador desde Guadalajara (Méxicol: *'y asi’ en esta
carta ] no tengo que decir més que referirme a las pasadas [cartas] en
especial a la gue fray Bartolomé de las Casas llevt v a lo que é| pondré de su
casa, como testigo de vista”. El P. Marroquin estd tan sequro de la embajada
que mandé con Fray Bartolomé ante el Rey v la corte espaiiola, que el 20
de Febrero de 1542 la dice al Rey: "'y alli estd fray Bartoloms, que es
registro donde se puede sacar todo lo que conviene, a lo dicho por é vy
suscrito por mi' me remito”. Ya para finalizar esta carta, comenta que
llegaron los religiosos dominicos a poblar su convento, Trafan consiga una
provisidn real a favor del P. Las Casas, autorizando oficialmente la conguista
pacifica de las tierras “que es a ta mar del norte, cuya cabecera es
Tezuluttan™, El Obispo acepta gustoso el proyecto de pacificacion que "ha
de venir en conocimiento de nuestra santa fé sin riesgo de sangre ni muertes
y cuando no antes se ganard que perderd. V.mt. dé todo favor a los
religiosos”. Comenta Marroguin,gue, al lecr la provisién ante el pusblo, éste
se alterd, pues dijeron: "'gue cémo yo y como los frailes sabfan de
conquistar |a tierra”. El Obispo, comao se observard, se inchuye en el plan de
los dominicos. Pensamiento comecto, ya que la realizacion del apuntado
proyecto, se llevaria a cabo dentro de los [imites de su jurisdiccion
eclesiastica, /2

La Gftima carta, en nuestro poder, apoyando vy encomiando a Las
Casas, estd escrita desde San Pedro, Puerto de Caballos {Honduras). Dirigida,
como 1a mayoria de las anteriores, al Emperador, tiene como fecha 15 de
Enero de 1543: “Informado estoy que fray Bartolomé de las Casas como
testigo de vista {a quien yo encomendé hiciese relacion y hablase por miy
descargase mi conciencia) ha informado a v.mt. de muchas cosas
cumplideras a su real servicio; v.mt. le dé crddito, aundue esto poco hace al
caso para su abono porgue sus palabras y obras habrdn dado testimonio de
su buen celg”,

Todo lo expuesto anteriorments, nos descubre como el Obispo vela
a Fray Bartolomé de Las Casas. No cabe duda gue curante esos afios Las
Casas y Marroquin cebieron hablar hartss veces sobre los ideales del primero
v los puntos de vista del segundc. Y si esto no aparece oh las cartas
declaradamente, s/’ se deja entender en las frases do entusiasmo para con el
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P. Las Casas. Por ejermplo, cuando le dice a su Majestad que “'le dé crédita,
auhque esto poco hace al caso para su abong porgue sus pealabras y obras
habrén dado testimonio de su buen celo”. éPor qué esas frases de elogio v
de ahbsoluta confianza para con el P, Las Casas? No creo gue fuere un acto
de simpat{a circunstancial, sino el resubtado de algo mas: ora las cartas entre
ellos {aungue no nos haya llegado ningunal, ora las conversacionss gue
tuvieron. Lo que s es necesario tomar en cuenta, es gue ninguna de las
cartas en que Marroguin habla de Las Casas con una postura hostil, como se
verd mas adelante, ataca el pensamiento del P, Las Casas,

Expondré, ahora, la serie de juicios adversos que el Obispo Francisco
Marroguin lanza contra et P. Las Casas a partir de 1545. A este periodo lo
Hamo de hos‘tiiidad v antipatia.

En el transcurso de dos afios y medio, es decir, desde enero de 1543
hasta junio de 1545, no hace, en sus cartas, ninguna referencia sobre el P,
Las Casas. En ese lapso ocurrieron algunos acontecimientos dignos de
mencibn para nuestro trabajo. Por un lado Las Casas acepta en 1543 el
Obispado de Chiapas v viene a ocuparto en 1545, £n su extenso territorio
eclesidstico  también estaba comprendida la cuna de su proyects de
evangelizacion. 23 Por otro, Hlegan a Guaternala fas discutidas Leyes Nuevas
profulgadas en 1542;14 y por Gitimo los padres dominicos entran en fa Vera
Paz.

Su primer ataque contra Fray Bartolomé o leemes en la carta del 4
de Junio de 1545. En esa carta comenta, antes que otra cosa, a reaccidn que
ha producido en el 4mbito la llegada de ias Nuevas Ordenanzas. 25 Le sfiade
que han ido a ka corte tres religiosos de la Nueva Espafia, con el propésito de
informag personalmente a su Majestad, 13 situacién religiosa de estas partes,
y a manera de presentacion le oimos decir: "gue son tres varones
apostolicos de gran vida, doctrina v ejemplo v donde éstos hablaren, todos
pueden callar, aungue sea Fray Bartolomé, yo fiador, que en presencia de
éstos no se desmande, ni se ose fiar tanto de su parecer, comao se ha fiada

" .. porgue éstos dirdn verdades sin pasion, aconsejaran a su principe sin
interés’’.

Ha llamado mi atencibn que con bastante frecuencia se oiga al
Obispe Marroquin hablar de “la pasion y el interés”. 16 Elio me Hevé a
observar, gue para él, la verdad puaede ser alterada por esos dos aspectos.
Con las cuales nos da a entender {{Seria la experiencia gue tenfa Marroguin
de muchos casos alterados por esos dos elementos? ), que en los asuntos de
América o Indias hay dos piezas fundamentales: el interés v la pasidn. Visto
una sdlo de ellos, nubla ef objeto o hecho a gue se aplica. Si actlian los dos,
deberia ocultarlos totalmente. Es muy posible que muchas defensas,
denuncias y cosas semejantes sdlo fuesen “pasidon més interés” v no la
verdad, es decir, el objeto o el hecho claro quedaba totalmente encubierto.

- *
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Este apuntar de parte de Marroguin a los sentimientos de pasion e interds,
nos ha puesto al alcance de nuestra observacion un hecho muy importante:
como los espafioles ocultaban y con qué ocultaban sus hechos, actuaciones y
escritos.

Al seguir buscando, en esta misma carta sefalada, indicios de
hostilided manifestados por Marroquin contra Las Casas, encontré al final
de etla lo siguiente: “recibl letra de fray Bartolomé, Obispo ds Chiapa, y
una cédula det principe nuestro sefior, en que manda por ella se e adjudique
la provincia de Soconusco, por cuanto estd cerca de Chiapa. En verdad que
él hizo relacion de lo que no habia visto ni menas sabg; ni lo pueds visitar
sin que entre por cerca de esta ciudad [ . ..7], digo esto para que vea si trae
buenas ganas [ . ] . Si en algo me pusiere con é ante la audiencia, crea
v.mL. que no serd por el interés, sino porgue sepa como no hizo relacion
verdadera v como pidia to que no puede cumplir'’.

Si observamos con atencibon, veremos que son dos 0s enfoques que
el P. Marroguin pondrd casi siempre de relieve al juzgarlo. Por un lado lo

que ofrece el P. Las Casas, por otro lo que, segin Marroquin, no podrd
cumplir,

Es curioso tomar en cuenta ciertas patabras de San Juan Crisdstomo,
al cual Las Casas consideraba como uno de sus modelos favoritos, v que por
lo que se ve representaban su pensar, ya que las coloca en Del dnico modo;
ellas dicen: “podemos filosofar interminablemente, pero si cuando surge ka
ocasibn no demostramos ¢on nuestras acciones 13 verdad de lo que estamos
diciendo, nuestras palabras habrén hecho mds mal que bien”. Quiere decir
que @ nuestro projimo le interesa mucho mdas constatar las realizaciones de
nuestros pensamientos y reflexiones, que ruestras ideas en s/ {7

Regresando a nuestro Obispo Marroquin, nos encontramas con que
no pierde tiempo en ir a la provincia de Tezulutldn para dar al Rey
“testimonio como testigo de vista”. En primer ugar siente la necesidad de
dar una resefia historica del lugar, para después hablar del proyecto de
pacificacidn de Las Casas. La carta es del 17 de Agosto de 1545; es decir,
s6lo han transcurrido dos meses con respecto a su anterior carta. Dice asi:
"Digo todo esto porgue sé que el Obispo de Chiapa v los religiosos han de
escribir milagros y no hay més de éstos que aqui digo. Estando yo para salir
llegd Fray Bartolomé. Vra. magt. favorezca a los religiosos v tos anime que
para ellos es muy buena tierra T. . ] yo los visitaré y animaré en todo lo
que yo pudiere aunque Fray Bartolomsé dice que a él e conviene, yo le dije

" gue mucho enhorabuena. Yo sé que &l ha de escribir invenciones e

imaginacionss que ni él las entiende ni entenderd; en mi conciencia que todo
su edificio va fabricado sobre hipocresia; avaricia v asf fo mostré luego que
le fue dada la mitra, revocd la vanagloria como si nunca hubiera sido fraite Yy
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come si 103 negocios que ha trafdo entre manos no pidieran mas humildad v
santidad para confirmar el celo gue habia mostrado’”,

Un ailo may tarde, el 26 de Junio de 1548, el Princips, como
consejerd y representante del Emperador, contesta al Obispo Marroguin ia
carta anteriar que acabamos de sefialar. En ellz hace referencia a Tezuiutlan,
pero . en ningdn maomento se comentan o se alude a los juicios que
Marroguin babla emitido sobre Las Casas. Dice asl: 'y ef trabajo que vos
tomaste en ir a aquella provincia, v lo que en ella hicisteis, os tongo en
servicio; v pues la estada de dichos Religiosas es de tanto provecho en
aquella Provincia, yo os encargo los animeis v favorecais para que contindien
lo comenzado” 18

Como se deducird, por todo lo expuesto anteriormente, el convenio
y amistad que existia entre los dos Obispos se resquebraja . Aunque el
Obispo Marroquin transige, en apariencia, con las pretensiones de Fray
Bartolome, abservaremos que nunca se conformard y no perderd ocasién de
demostraro, como se verd en las siguientes cartas.

Durante el tiempa en que el P. Las Casas permanecio at frente de 5u
ditcesis (1545-1546), tuvieron acasion de encantrarse en varias
oportunidades los dos Obispos. Y es precisamente en esas fechas en que
tenemos las cartas mas fuertes que Marroguin escribio sobre &,

La siguiente carta tiene como fecha 1 de Diciembre de 1545.
Enviada desde Gracias a Dios {Honduras), te expane al Emperador las nuevas
actitudes que advierts en fray Bartolomé. Se reunieron en ese lugar con el
proposito de consagrar a Fray Antonio de Valdivieso, nuevo Prelado de
Nicaragua; también se encontraba ahi el Obispo Pedraza de Hondiras,
Aprovechando la ocasion, tos Obispos presentan a la Audiencia asuntos
relativos a la gobernacion religiosa de thdias. EI P, Las ases increpa
al Lic. Maldonado, y guiere que se excomulguen a los presidentes v oidores,
siempre y cuando no cumplan con las leyes.? Marroquin dice: *'pareciéme
mucho desacato y mayor desatino; y €l comp mas atrevido v favorecido (por
haberle dado crédito a sus propusionss vy fundamentos, sacados de su pecho
lieno de hipocresia, soberbia, envidia vy avaricia) j‘". . } . &l ha dado buen
testimonio de lo que arriba digo, gue tiene en su pachg; v asi me ame Dios
como yo lo amo, y que re pesa de ver lo que veo en él; y oir lo que aigo de
a",

Por otro lado, Las Casas v Valdivieso también escriben al
Emperador, dando a conocer su parecer v el juicio que les merece el Obispo
de Guatemata, Lo acusan de haber hecho esclavas v de tener repartimientos
¢l y sus familiares, ademds "'ha predicado dafiosa doctrina y palabras mal
sonantes y sospechosas; y nos haafrentado en el sermén en especial al
Obispo de Chiapa f . J ", y ios haafrentactc al decir que &l {Marroquin)
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absolverfa a todos los que el P, Las Casas excomulgara. Contindan diciendo:
" [ ] que creemos gue es de los mas nocivos hombres este que acd hay y
gue mas dafio hace a 1as dnimas en esta materia, porque ¢l sepa poco ¥
viniese acad muy mozo”

La Oitima vez qua se ven es en México, en una junta convocada por
el visitador Tello de Sandoval. En la carta enviada por Marroquin desde ahf,
el 20 de Julio de 1546, a los regidores de Guatemala, entre otras cosas, hace
alusidn a Las Casas: “E| Obispo de Chiapa llegd algo tarde y estd muy
manso, v lo estard mas cada dia, aunque ayer quiso comenzar a respingar y
no se le consintid™

El P, Las Casas abandona su diGcesis v rogresa a Espafia en 1547,
Renuncia de su obispade en 1650, $u experimento de congyuista pacifica de
la Vera Paz termina en 1556, teniendo como punto de referencia la
insurreccion de los nativos que provoca ta muerte de Fray Domingo de Vico.

Marroguin en varias de las cartas de los afos subsiguientes,
mencionara a Fray Bartolomé en dos actitudes. Cuando se necesita consejo
para colocar nueve Prelade en la Verapaz, considerard que es Fray
Bartolomé el mas indicado para hacerlo. Esto se lo oimos decir e 4 de
Septismbre de 1554: “En la provincia de Tezulutldn que se llama la Verapaz
hay necesidad de prelado, el Obispo Casas conoce los religiosos v podrd
decir en quien estara bien”,

Ahora bien, cuando se siente atacado lo apuntard como responsable -
de ello. Veamos algunos casos. Por ejempla, el 20 de Septiembre de 1547, se
defiende de las acusaciones de ‘‘mercader” que hay contra él en el Consejo
de Indies, v asf dice: "[. . .] v del {Obispo} de Chiapa cuya pasion es
notaria a3 todos; ¥ del provecho que se ha sequide del de Chiapa; S.M. |o
habré muy bien sentido y los ciegos 'lo ven vy los sordos hah  oido “.

Cinco afios més tarde, el 29 de Marzo de 1552, cuando hace una
exposicion escueta de todas las cosas que ha pedido, en el transcurso de sus
Iargos afios de obispado, y {os resultados pasitivos obtenidos, dird al Rey:
N [,. ;]demés de mis cartas que dardn testimonio, doy por testigo al Obispa
de Chiapa que llevd mi poder e instruccion habrd doce o trece afios, yo lo
levanté muchos afios ha y otros ganan las gracias. Resdbalo Dios y sépalo
vra. mgt. no quiero mas™.

El Rey envia dos cartas en 1655;22 una va dirigida a Ja Audiancia y
la otra al Obispa Francisco Marroquin. Las dos tienen como base las noticias
gue han llegade & la corte acerca del dudoso comportamiento, que el
Obispo  Marroquin, como autoridad eclesidstica, ha tenido con las drdenes
veligiosas. £l Obispo cantesta et 20 dz Abril de 1556, Ademds de narrar I3
historia religiosa de Guatemala (de la cual é| formz parte principal) v dar a
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conocer su {impia trayectaria como prelado, utiliza a Fray Bartolomé como
punto de apoyo: “Pregintese al Dbispo Casas vy a su compafiero Fray
Rodrigo si vinieron de Loon a esta gobernacion por mi importunacién y s
después de haberse ido y vuelto de México, si fiie & Castilla con mis dineros,
y st comenzd a tratar negocios de estas partes con mi instruccién y poder”.

Se observard, en los textos citados que el P. Marroguin empieza a
sefialar defectos en Las Casas (gue con el avanzar det tiempo se hacen mads
concretos y mas duros), gue tienen caracter personal. En ningln caso se
ataca la doctrina de Las Casas, ni se ataca, tampoco, a la orden de los
dominicos,

£Cudl fue la causa de este terrible cambio en el Obispa Marrequin?
Se podria pensar en el convenio ‘"Matdonado-Las Casas’". Este convenio fue
en el afic 1537, mientras el Obispo se encontraba en Méxica. Pero son
muchos los afics que van desde esa fecha [1537) hasta el instantc en que el
Obispe cambla de pensmiento v de vocabulario respecto de Fray
Bartolomé (15456). Se¢ puede conjeturar que el Obispo no supo de este
convenio hasta 1542, Pero nos parece una conjetura dudosa v sin apoyo
razonable. Muchas de las cosas que hizo Las Casas durante esos afios y Qe
perteriecen al espiritu del convenio fueron apoyadas por el Obispo
Marroguin,

{Que otro motivo puede haber si desechamos el convenio
"Maldonado-Las Casas”'? Sabemos gue ambos se han atacado con dureza,
Las Casas con mas acritud que Marroquin v con mayor fuerza acusatoria.
Recuérdese su carta al Emperador donde dice de Marroguin: "que creemas
que es de los més nocivos hombres éste que acd hay v que més dafic hace a
las animas”. ¢{Acaso fue un chogue entre dos maneras de ver América {gue
posiblemmente coincidan} v dos maneras distintas de resalver sus
problemas {que es posiblemente donde debieran empezar las discrepancias) ?
{Q acaso fue lo anterior aumentado por un choque personal? Cuando ef
Obispo Marroguin acusa a Las Casas ante el Emperador o emite juicios, a su
respecto, desprende siempre una molestia personal; algo asi como si al
ohtener jerarqufa elevada, Las Casas hubiese cambiado de temperamento Y
de manera de conducirse con Marroguin,

Llevadas a un andlisis interno estas cartas, se advierte gue al Obispo
Marroquln te duele el desajuste que hay en Las Casas entre su guerer hacer W
5u manera persanal de ser. Por ejemplo, cuande dice: “romo si los negocios
nue ha trafdo entre manos no pidieran més humildad v santidad para
confirmar el cefo que habia mostrade’; v también cuando afiade “que me
pesa ver {0 que veo en &l, y oir lo que oigo de &1,

Aparte de to expuesto, me preocupa si fo que Marroguin vefa en el
P. Las Casas {"revocd Ia vanagloria coma si nunca hubiere sida fraile”) como
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lado personal que le desconcertaba, no era que lo que hacia Las Casas
{extraordinaria realizacién contraria al experimento de la conquista) no
Negaba a entenderio en su Cumplimiento"ﬁrﬁtico. Sin duda, Las Casas tuvo
que usar de procedimientos y recursos nada nobles y sinceros para lo que se
habia propuesto, sabiendo la hostilidad con que se enfrentaba a los
colonizadores. éFue que el Obispo Marroquin se asusté de lo gue hacia Las
Casas y también de que Las Casas no le hablare con sinceridad de lo fue
Nevaba 8 cabo? (O fue el enfrentamiento de dos maneras diferentes de ver
dentro del mismo pensamiento cristiano pero con fundamentaciones
diferentes?

No puedo llegar méds lejos de estas conjeturas que sefialo, por e50 No
me he atrevido a ponerlas en forma afirmativa, sino dentro de marces
interrogativos. Lo que no cabe duda es que el P. Las Casas habr3 de ser visto
desde ahora, también desde los ojos del P, Marroguin, por aquellos gue en
pro o en contra se dedican a su estudio. Dejarlo de lado ser(a dejar da lado
también, una parte fundamental del P. Las Casas.

Desde otro punto de vista, el Obispo Marroquin se nos ofrece como
un hombre que observa a los demads no por los fines que buscan sino por su
manera continuada de conducirse. No solamente en este caso, sino en el
anterior que hemos observado, el cambio del Obispo Marrogun respecto de
Una persona, se origina en la persona y no en el Obispg,
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NOTAS DEL GAPITULO II

(1) Carta del 10 de Agosto de 1541, pPp- 165-166. En efecto « Lic.
Francisco de La Cueva llegd a Guatemala en 1539,

(2) Carta del 6 de Octubre de 1541, p. 167.

{3} Cf. lo que dijo antes: “asi como es mozo en edad, lo &8 en

obras™,

{4} En la madrugada de! 11 de Septiembre de ese afio ocure la
inundacién y destruccién de la ciudad, producida por el Volcan de Agua. Al
quedar la ciudad sin gobernador {muere la viuda del Adelantado}, el Cabildo
nombra el 17 de Septiembre a De la Cueva y Marrequin como gobernadores
temporales. Cfr. Remesal, op. cit. Capitulo I1, p. 43.

{5) En la carta dirigida al Emperador con fecha 15 de Noviembre de
1541, se expresa aal: “Don Francisco de La Cueva ha sido teniente por ¢l
Adelantado, que haya gloria, dos afios en esta provincia y de lo gue mis
tenia necesidad cra ser casado, para tomar amor Y desco a la perpetuidad de
la ticrra. Halo hecho asi y con hija del Adelantado, que haya gloria, porle
que todos y yo le somos en obligacion”,

{6) En su carta del 10 de Agosto de 1541, considera prudente que
Juan de Alvarado {una de las personas que aconascjz para ocupar el puesto de
gobernador) contraiga matrimonio con la hija del Adelantado.

{7) Tambicn en la primera carta que tenemos del Obispo, escrita el
30 de Marzo de 1534 y dirigida a la Audiencia de México, manifiesta su
opinién sobre como debe ser la vida personal del gobemador (se reficre a
Don Pedro de Alvarado): *'y con que traiga agui su mujer y s¢ arraigue en
esta tierra”.




III

QUE TRATA DE LA GOBERNACION DEL REINO DE GUATEMALA

1. Nota pravia,
2, Los espafioles en el Reino de Guatemala,

3 Como deben ser las autoridades espaficlas en Guatemnala v,
por extension, en América, ‘
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{8) Begin Remesal {op. cit., pp. 157-161), €l primer contacto
personal que tuvieron los dos se realizé en 1531, ruande Fray Bartolomé
acompaiiado de Fray Bernardine de Minaya y Fray Pedro de Angulo. hasan
por Guatemala, rumbo al puerto de Realejo (Nicaraguz), con el propésito de
embarcarse hacia ¢l Perl. Las Casas funda convento cn Ledn (Nicaragua), y
en 1535 Marroquin lo llama v lo incita a ocupar ¢l convento dominico de
Guatemala que estaba despoblado. Remesal coloca la llegada de estos
dominicos a finales de 1535. El P. Ignacio Ziuliga (en su trabajo El Origen
de la Orden de la Merced en Guatemala, 1968) refuta al cronista al
comprobar que salieron de Nicaragua en Agosto de 1536 y no en 1535
como dice Remesal. Los padres dominicos que acompafiaban a Fray
Bartclomé fueron los padres Ladrada y Angulo. Fray Luis Cancer no los
acompafiaba en esa ocasion, ya que llegd a Guatemala alrededor de los afios
1541-1542.

(9) Las clausulas del acuerdo estin en Remesal {op._cit., pp.
183-184). En ellas se especifica: a) no sc autorizari la entrada de ningin
espaiiol en el citado lugar, durante el lapso de cinco afios que empezarfan a
contarse a partit del momento en que los dominicos comenzaran su
predicacién; b) los indios, ganados pacificamente al cristianismo, no se
repartirfan entre los encomenderos, sino que serian vasallos de la Corona y
pagarian un tributo moderado. Es curioso que en el acuerdo no se mencione
a Marroquin,

(10} El profesor Marcel Bataillon en su interesante estudio “La Vera
Paz, Roman et histcire";:!cn Bull. Hispanique, 1551, pp. 261-262) considera
que la actitud de Las (asas fue contreria a la confianza que el Obispo
Marroquin habia depositadc en él. Sus palabras son: “Parece increible que
Marroquin haya sido tenido aparte de un proyecto que concernia a los
confines de su propia dibcesis y quc los tenia como punto de partida.
Veremos que visos Iejanos, tal vez, incitaron a Las Casas a proceder de esa
forma™.

{11) Los conguistadores escriben el 20 de Abril de 1540 v se
mucstran agraviados por los informes que Fray Bartolomé ha dado contra
ellos. La carta estda en Isagoge historica apologética de las Indias
Occidentales, Guatemala 1935, p. 307,

(12) Lewis Hanke, La lucha_por la justicia en la conquista de

América, Madrid 1959, pp. 144s. En 1540 se confinna oficialmente <l

acucrdo “Maldonado-Las Casas”. Fray Bartolomé basd su proyecto de la
Vera Paz en los argumentos que habia expuesto en su libro Del finico modo
de atraer a todos los pueblos a la religién verdadera. Las ideas de su libro,
quec crearon algunas discrepancias entre sus correligionarios de Ameérica, no
se pueden usar como posible fundamento de critica por parte de Marroquin,
ya que €l, de acuerdo con sus escritos, coincidia en muchas cosas con Las
Casas. Como resefia diremos que el método propagado por Fray Rartolomé
consistia en la persuasion suave y delicada, del entendimiento de los
naturales, logrando, asi, ganar su voluntad. Tenian que aceptar las
doctrinas por medio de la f¢; por lo tanto, la predicacion debia ser pacifica y
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razonable. " El religioso deberia actwar con suavidad, sumisiém, scncillez,
Unica forma de demostrarle al indigena, que al religioso no le movian ni las
riquezas ni el afin de dominarlos.

{13) En su dibcesis estaban incluidas: Tezulutlin y Lacandén, Las
Playas del Pacifico, Soconusco, Alta Vera Paz {Coban y Alcalan}.

{14) El 20 de Noviembre de 1542 sc aprueban en Barcelona las
LcEcs Nuevas, en donde se abolia la esclavitud del indigena y se declaraba su
igualdad juridica ante la corona. El Texto completo sc imprimio el 8 de julio
de 1543. Carlos V revoca en 1545 la discutida ley de las encomiendas.

{15) Segin Marroquin llegaron en Marzo de 1544, Hay en nucstra
documentacion una carta enviada por los vecinos de la ciudad al Rey, en
donde sc muestran contrariados por las resoluciones de las Nuevas

Ordenanzas; atacan a Fray Bartolomé: “se venga todo a trastornar por un

fraile no letrado, no santo, envidioso, vanaglorioso, apasicnado, inguieto y
po falto de codicia”. La carta estd en Isagoge, Op. cit., Coleccidon de
Documentos Antiguos, p. 308.

{16) Véanse las cartas siguientes, 20 de Noviembre de 1547, p. 220:
“siempre he dicho verdad con sana intencién y sin pasién ¥ o por interés”;
la del 3 de Febrero de 1550, p. 258: “estan  ciegos con la pasion y el
interés."

(17) Estc estracto fue tomado del libro La lucha por la justicia en la
América hispanica, de Lewis Hanke, p. 140.

(18} La carta esti en Remesal, op. cit., Toma 11, p- 53.
{19) Remcsal, op. cit., p. 59.

(20) La carta, aunque incompleta, la transcribe Carmelo Saénz de
Santamaria, op. cit., p. 64,

(21) Hay una caria escrita, en 1550, por ¢l P. Marroquin a un
Prelado. Segiin €l parccer de Santamaria va dirigida a F ray Bartolome, Estoy
tentada de dudarlo por el tono amable, que desconcierta.

(22) Las dos cartas estin en Remesal, op. cit., pp- 352-353 y se
habls de ellas en el Capitulo I, véase nota § de dicﬂo capitulo.
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1. Npta previa

Es en el dificil mamento en gue ha terminado la conguista y la
colonia empieza, a esbozar su realizacidn, por los propios conquistadores
que se convierten en colonos, cuando al Licenciado Franciso Marroguln
{1530-1563) le toca forjar la nueva vida cristiana de Guatemala. Hemos
visto algunas de sus inguietudes y angustias y los inconvenientes
{iinmensos! ) religiosos que se te presentan a cada paso. Perp también
hemos descubierta, en sus escritos, un desec afanose {como Obispo vy
Protector) por ayudar a la vida polrtico-civil de Guatemala: se da cuenta que
si el aspecto polftico no es manejado con equidad, todo su esfuerzo y
empefio, volcado en dirigir su  jurisdiccidn religiosa, resultard indtil e
inoperanie.

Su sentido liberal de vida (inada menos que en el siglo XVI11) se
hace patente en el hecho de gue nunca guise unir [os dos aspectas; el civil y
el religioso. Ni tampoco guiso que el uno aventajase at otro. Siempre |os
separa en dos jurisdicciones; en dos mundos diferentes; si bien comprende
que deben ayudarse. Tarea dificil para Marroquin, pues tanto seglares como
laicos intervienen en las faenas del gobierno, que en realidad, no les
pertenece. 4

Marroquin no soto es el Obispe wigilante del mundo espiritual
religioso ante Dios v ante el Rey, sing qua también considera, como una
necesidad, orientar, encaminar y aconsejar el &mbito temporal que 1o rodea.
Es as( camo el aspecto polftico o tiene siempre preacupado y, por ese
razon, advierte tanto al Emperador, 2 los calonos, como a los representantes
reales, las anomalfas y errores que encuentrs. Pero Marrogquin no sdlo critica
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las malas actitudes politicas; también d& consejos y reglas para formar lo
que, segin su parecer, debe ser la bugna gobernacion,

2, Los espafioles en e! Reino de Guatemala

{Codmo eran los espaficles que venian al reino de Guatemala, seglin
el punto de vista del Obispo Marroquin? Cabe recardar, antes de contestar
la pragunta anterior, el juicio gue Ortega v Gasset da respecto de los
colonizadores: “'la colonizacidn espafiola de América fué una obra popular”,
y cabe recordarlo porque se descuida muchas veces ese sentido: que en la
L colonizacién] espaficla, es ef << pueblo®> guien directamente |
engendra otros pueblos”’. Es decir, ase Egeblo represanta sus hombres
buenas y malos, v sus hombres indiferentes.

Volviendo a la pregunta formulada al principio, expondré las
diversas opiniones que le merecen al Lic. Marroquin la manera de actuar de
los espafioles en el transcurso del tiempo, en “'ests pequeliito mundo’ de
Guatemala,

Observa vy anota gue hay en el espafol una indiferencia por los
lugares; es decir, por la residencia, o sitio fijo donde permanecer. Todos van
y vienen. Fero et QObispo quisre perpetuar la tierra y considera gue la gente
se debe "'asentar”, establecer, con cardcter definitivo, en éstas tierras recien
descubiertas. Al referirse 8 D. Pedro de Alvarado, dice e 16 de Mayo de
1535: "su vuelta ha sido muy provechosa y su estada muy mds necesaria
para la pacificacion de toda esta tierra v cada dia serd mucho mas si su mt.
le manda que se asiente’”,

Pero para asentarse hace falta algo intimo que 1o ligue v lo una al
lugar v es por ello que Marroguin insiste en gue |os espafioles deben casarse
y formar familia. El 10 de Mayo de 1637 dird al Rey: "en lo temporal

[mp:l principal cosa.es y muy necesaria, que los espafioles que tienen

artimientos se casen todos en general v los primeros el que gobierna y los
oficiales de S. mt y se les ponga tiempo limitado para ello; asi para que
vivan en gracia, como porque de tal fruto se servira Dios y v.mt. [ . ] “3

En esta misma carta, alude al hecho de que serfa conveniante que los
que viven aguf perdieran la esperanza de ir a vivir, 0 morir, a su lugar de
origen. Y para que el Emperador no se extrafie, le dice: [ . ] y esto no lo
enga v. mt por grave ni por desatino, que muy mejor tierra es esta”.
Considers gue con ello se lograria que ta gente se quedara aqui “y no que
disfruten la tierra v la dejen’’, ya que, “vénse los ricos v los que han de
sustentar fa tierrs, conocidoe estd que los pobres también quieren ser ricos vy
todo ha de cargar sobre estas tristes |ndias’.

El 20 de Noviembre de 1539, vuelve a escribir al Rey. Esta vez le da
una resefla de como se estdn comportando {os espafioles v 1o poco que

S
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Pueden ayudar en la conversion de los naturales: “"digo y as( afirmo, que ha
sido tanto dafio e impedimento para la buena conversidn de estas gentes la
venida de los espafioles v entrada coma entraron”, Después de este deciry
afirmar, no es de extrafiar que Marroquin piense para sus adentros: égué fé
cristiana pueden imptantar si no son capaces de dar un buen eemplo? Lo
que ve en los espafioles son vicios y defectos; pero sobre todo (y es eso lo
que mas le duele} que sean “enemigos de pobreza e humildad, ajenos a la
caridad”, MNos imaginamos al tipico espafiol de la €poca:  guerrero,
aventurero, y codicioso; con grandes deseos de regresar a Castilla Yy narrar
aventuras y maostrar los bienes que ha conseguido. Pero Marroquin quiere
gue se asienten, que amen la tierra que les da su fruto v amen a sus naturales
v, asf, de esa forma, ayuden a que la religidn vy la cultura penetre en todos. El
Obispo no piensa en Esparia, piensa en el futuro de América ¥, en particular,
en & futuro de Guatamala,

Después de hacer una pintura tan dramatica sobre el
comportamiento de |os espafioles, unos pérrafos mas adelante, afiade, que
sin embargo muchos de ellos ya empiczan a arrepentirse de o que han
hecho. La causa de ese cambio se debe a que “aunque codiciosos los
espafioles —dice—, siempre la palabra de Dios hace su oficio que es convertir
los corazones”. De acuerdo con su opinidn, |os espafioles no tuvieron
normas concretas y precisas gue les guiaran en la conducta a seguir en los
primeros afios, es asi que pide la ayuda del Emperador con el fin de que
remedie |as malas acciones realizadas por ellos y, asi mismo, prevenga con
nuevas instrucciones de leyes justas gue ayuden en el porvenir,

Una vez més, observamos que, cuando ataca vy critica a sus
compatriotas en la obra civilizadora gue realizan, nunca lo hace con acritud;
al contrario, encuentra la forma de ayudarlas y ofrecertes soluciones,

Lo dicho anteriormente, se comprueba en 1542, cuando el Lic.
Marroguin juntamente con el Lic. De la Cueva fungen como gobernadores
interinos. En esa ocasibn v como resultado de 13 destruccién de la ciudad y
el posible traslado a otro lugar, |os espafioles no sdlo estaban desorientadas
sino con deseos de marcharse. Marroguin opté por una solucién dréstica:
repartir tierras. El 20 de Febrero de ese afio, se lo notifica al Rey:4 “'por
ésto aparecid el repartimiento para gue la genie reposase, que con tanta
turbacidn y pérdida todos estaban alterados ¥ con deseas de dejar 1a tierra,
con poce o mucho™. 8

Lo que hizo —seglin su carta— fué repartir tierras y no indigenas, por
ello le aclara: 'y si se diera lugar a traspasar indios, tengo por ciero gue
estuvieran fuera las dos partes del pueblo. No se dib lugar a elto, proveydse
con los gue lo merecian con darles de comer y mejorarlos”. ¥ confirma que
de esa forma se logrd calmar los &nimos v evitar que se fueran,
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Ocho dias después de la carta anterior {el 28 de Febraro de 1542, p.
183), vuelve a escribir al Rey y le notifica que recibieron una provision de la
Audiencia de México, donde tes suspenden el repartimiento que habian
hecho. Marroquin se justifica v trata de convencer a su Majestad: “nos
parecid gue g conven(a [_i.e., ‘la supresidn del reDartimiento‘J,, na bien
infarmados de lo que ésta gobernacidn vy ciudad conviene, suplicamos de
ella; necesidad hay con brevedad v.mt, proveha, vy porque querrfamos
acertar en todo y servir a v.mt., v no errar en punto”,

El Obispo que pretende conocer los problemas de su gobernacidn
trata de no equivocarse en las resoluciones que ofrece; por ello, segln sus
palabras, afirma gue mientras’®l! sea gobernador ordenard algunas cosas

|'. . " para bien de estos pobres v de esta tierta” 6
| S

Es curioso observar gue el Obispo distingue con claridad ta funcion
polrtica, de ia funcidn interesada de las personas v siempre saldra en defensa
del oprimida; sea indigena, sea espafiol. Esto se puede verificar por los
conceptos gue expresa en su cafta del & de Mayo de 1549, En ella, aclara,
respecto de la realizacidn practica en Guatemala (a su parecer precipitadal
de las Layes de Barcelona: “"fo de los esclavos yo 1o he clamadaor y siempre he
sido en desfavor de los espafioles, hasta haber un poco de asiento, ¥y como
ahora veo 105 extremos y que presidente y audiencia v religiosos todos son
contra ellos, deseo los medio v que |os espafioles no sean 1an desfavorsgcidos;
que cuanto aquyi poseen es una miseria [ . '_'] y can pener medio en tode,
padran estar indios y espafioles contentos™. ’

Lo que acabamos de leer, en gue tanto las autoridades politicas
como los religiosos se han puesto a hostigar contra el espaficl, le ha hecho
cambiar la gpinidn. Coma hombre sensato quigre que se cumplan las leyes
en América, pero gue se haga con ecuanimidad v con absoluto conocimiento
de las situaciones existentes.?

El 3 de Febrero de 1850, volverd a manifestar su congoja ab ver a los
espaficles quejosos y con falta de organizacidn y dira: “coma ha veinte afios
que crio y doy de mamar a esta provincia dudleme en el alma ver a los
espafiales tan desfavorecidos y tan descontentos, gue no admiten ningdn
cansuelo”. Es curioso el tang maternal que adopta.8

El Qbispo critica al espafiol gue estd en Guatemala, y lo considera
codiciaso v con fuertes ambiciones de riqueza y bienes. Sin embargo,
cuando nota que las leyes emanadas de fa corte san pusstas en la practica en
una forma extrema y contrapraducente, los ayudard con todos los medios a
su alcance, Su posicitn es fa de un padre con sus amadaes y revoltosos hijos,
que aungue castiga, su Onica finalidad es {a de obtener resultados buenos v
practicos. Por atro lado no quiere aue tos espafioles se vayan, se perderia el
fundamento de ésta provincia. Su experiencia sobre los ‘asuntos de Indias’ le
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hara ver el conjunto y tratard de producir sefiaies de aviso en el Emperador.
Esas sefiales se manifiestan, entre otras cosas, en los proverbios y refranes
que aparecen en las cartas: “que con el medio habré remedio y con el
extramo siempre surge algin fin no dessado™. Con esos refranes quiere
representar ideas de cardcter general y firme.?

Cuando siente al espafiol agobiado v vejado por |os intereses de las
personas que tienen autoridad, lo defiende; pero al indigena, lo defiende
siempre®®. Lo considera como un “nifio” sencillo y simple en su manera de
actuar y de vivir y gue, por consiguiente, necesita mayor protecciénm. El
20 de Enero de 1539, le dice al Rey: “"que los pobrecitlos son mds pobres
que todas las naciones del mundo no tienen casa propia [ . ] , 5U caudal es
un poco de malz y una piedra para moler y una olla para cocerlo y un petate
en que dormir y una casilla de paja de cuatro palos, que los mds dias se les
quema [ .. ] ; somos tales gue el oro v ellos en breve se consuman™. 1 Por
lo tanto el influjo de los rasgos culturales occidentales debe aplicarse con
mucho cuidado.

Visto desde lejos, el Obispo  Marraguin se nos representa no como
un “remiso” o flojo, como lo catalogaron v acusaron &lgunos de sus
contemporaneos, sino como un hombre gue queria el justo trato que sg
debia dar tanto a indigenas como a espafioles. Era un hombre que gueria lo
mejor para todos, pues crefa que asi se engrandeceria y perpetuaria la tierra
v habrfa leyes justas v correctas. La mente de Marrogquin siempre estd
puesta en el complejo ‘presente-futuro’.

De las conclusiones necesarias para la gobernacién, también saca
conclusiones de caracter moral. Por gjemplo: cuando incita al
"'asentamiento” incita también al matrimonio. Ha comprendido que no solo
el asentamiento asegura la permanencia, sino también {v como buena ayuda)
el matrimonio, que a la vez interrumpe v elimina la mancebfa. Aunque no lo
dice claramente, queda entendido en las expresiones, sobre 1odo si se tiene
en cuenta todo el Epistolaria,

Por otrolado, su mente estd presents en Guatemala (v en un sentido
mas extenso, podria decirse que en toda Américal. No piensa en el ahora,
sino en el futuro inmediato v en el futuro lejano.

Es curioso que al pensar en ésto que ocurre v en lo que podria
ocurrir, emplee la frase “'tristes Indias”, que se anticifa ala frase titular del
antropdlogo francés Levy-Strauss: “Triste Tropique” 12

Su pensamiento es liberal, en el sentido de separar lglesia v Estado
("replblica” corno él ta llama) y no permitir que se mezclen. £ admirable
gue en el siglo XV se anticipe ~en ticrras de América—un pensamiento como
el del Padre Marroguin, sabiendo —como sabemos— que la historia que se
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avecina serd una lucha entre esas actitudes: Estado con Igtesia o Estado sin
Iglesia. {Prevefa el Obispo Marrogquin el futuro de Guatemala, politica y
culturalmente habtando?

3. Como deben ser ias autoridades espafiolas en Guaternala ¥, por
extensidn, en Amidrica.

El Duispo, preocupade. par el desenvalvimiento de la gobernacion,
considera de primardisl importancia la funcién de gobernador v de otras
autoridades. Lo examina desde dos puntos de vista: por un tado, como el
fepresentante reat de la Ley v la justicia; por otro,en sus actitudes como ser
humano. Distingue, en sus cartas, como el uno implica al otro, si bien
separadamente. Desde &5tos puntos de vista, juzgard, para hien o para mal,
segin ol caso, al hombre y al polftico. Su preocupacidn se diriga no
solamente a entender lo gue el gobernador hace, o entender b que
considera que vale, sina que analiza como cumple con las leves en la polftica
Indiana.

Cabe recordar que para Espafia sus posesiones ultramarinas no eran
consideradas como colonias, sino coma Reino. El Reino de Indias gozaba de
los mismos derechos juridicos y pollticos que sus otros reinos; aunque se
tuvieron que hacer adaptaciones, segin los casos. 13

En &l Epistolario, al explicarie al Rey los primercs tanteos en el
inicio de la vida politica de Guatemala, EXPONE $Us opiniones sobre cdmo
debe ser y como debe actuar el gobernador,

Desde 1536 hasta 1541, cuando todavia estd en esbozos la
organizacion polftica, Marroguin se expresa de Alvarado (su buen amigo
Don Pedro}) con afecto y simpatia, pero deja escapar un sesgo de
preccupacion al comprobar que Alvarado viaja constantemente y que por lo
tanta no puede prestarle mucha atencidn a ia gobernacion??. La solucitn
que afrece, vy que como hemos visto también la da para todos los
conquistadores, es que se case v se arraigue en el pals, pues eso ayudard
—dice el 15-de Mayo de - 1535— tanto para “'el que gobierns come para los
Gue somos gobernados’’. Es su ides dominante, fundamental:
asentamiento-matrimonio.

En 1539, va ofrece sefales concretas de cédmo debe sor el
gobernador. Su punto de arranque es el Virrey de Nueva Espafia, Don
Antonio de Mendoza. Estima que na sblo es un hombre de gran experiencia,
sino que ademds se preocupa por los naturales, Y aconseja al Rey, el 20 de
Enero de ese afio, que "tales como este cristiano dabe vra, mgt. buscar para
gobernadores”. Lo cual indica que De Mendoza deberfa ser para el
Emperador el modelo de gobernador, segiin Io ve & Ohbispa.
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Mos damos cuenta gque Marroquin no stlo es tedrico en las
soluciones que ofrece para el buen gobierno, sino que pone en practica lo
mismo que ofrece. Prueba de ello es que ademas de emitir juicios tedricos en
las cartas, obrara practicamente cuando le togue ser gobernador.

. El tiempo que transcurre desde Septiembre de 1541 hasta Mayo de
1542, le toca ser gobernador de Guatemaia. Lo vemngs actuar y nos puede
servir de ejemplo. Para evitar el abandono de los espafioles, les ofrece el
repartimiento de_tierras, con lo cual logra detenerlos.1® En su misiva al

Emperador del 6 de Octubre de 1541, dice que, mientras &l sea gobernador,
“ordenaré algunas cosas que he enviado a pedir para el bien de estos pobres
v de esta tierra”.

Marroguin llevb a cabo muchas actividades cuando fue gobernador.
El 25 de Moviembre de 1541 le dice: “por las refaciones que a3 v. mt
tenemos enviadas (en este mes pasado) habrd v.mt. visto to que al presente
habia de que v.mt. fuese informado de estas tierras”. Le hace ver como es
necesaria la informacibn directa por parte de los gobernadores. Le notifica el
traslado de la ciudad, a media legua de distancia de donde estaba; ie sefiala
su preccupacion por el trato que los encomenderos realizan con los
indigenas del cacao, en la Costa Sur; asi mismo al darse cuenta de que yano
habfa regidores (por muerte o por abandono del puesto), aconseja el
nombramiento de nuevos miembros para el Cabildol9: pero sobre todo, dice
al Rey que puede estar sequro que & sf cumple y cumplird con las cédulas y
provisiones que manden de la corte. Punto que &l sefialard en los aflos
siguientes, al comprobar que la conocida frase ‘se acata pero no se cumple’
s l]a manera de pensar y obrar de casi todas las autoridades espafiolas en
América

Como se puede establecer, en &l poco tiempo que le toca ser
gobernador, trata de enmendar todos los defectos que encuentra. No hay
que olvidar, como lo comenta en su carta de Octubre de 1541, que el cargo
de gobernador 1o aceptd por la necesidad que veia en la comunidad v no por
interés del puesto en s(; por eso es por lo gue aclara: “por quitar escandalo v
pasion acepté su ruego vy asi Dios me de gloria, que ni interés de honra ni de
hacienda me movib. Honra harta me tengo si soy buen Obispo o lo
procuraré set”’.

El 15 de Noviembre de 1541 sefiala las normas que & considerard
—gdurante toda su vida— como fundamentales para ser un buen gobernador:
deba ser un buen cristiang, o que implica buenas costumbres, y ese aspecto
es tan importante, como en mandar buenos Ohispos, ya que el gobernador
debe "conquistar vy poblar y sacar dal pader del demonio’. Otro requisito es
que conozca la tierra y ame a los naturales v, sabre todas tas cosas, que sea
un hombre justo en la aplicacion de las leyes, tanto para con los naturales,
como para con los espafioles.
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El 20 de Febrero de 1542, dice gue la gobernacion se podrd salvar si
se envia un gobernador que "la sustente en justicia y la conserve en razdn’.
Su frase acusa no solo darle el sentido de justicia, sino la necesidad de
darle perduracién al gobierno.

Con base en sus argumentos, nas conviene observar ¢&émo cataloga a
{os diferentes gobernadores que pasan por Guaternala,

Por disposicidn det Virrey de Nueva Espaiia, et 17 de Mayo de 1542,
el Licenciado Alonso de Maldonado ocupa el cargo de gobernador, hasta
1647, Marroguin tenfa relaciones muy cordiales con él, ya que juntos
habian efectuado, afics atrag, la tasacidn. Ahora bien, équé opinidn le
merecia Maldonado en su funcién de presidente de la Audiencia? El 4 de
Junio de 1545 le dice al Emperadar que va a hahlarle de Maldonadao, por la
orden gue ha recibido, v en la que pide gue de su opinidn sobre la conducta
de aguellos hombres que son responsables de la justicia. Lo presenta como
“buen hombre y buen cristiano v de buenos respetos; honesto, perc es muy
remiso, casi tanto como yo." ' 182 Se observard que el propio Marroguin se
pone camo ejemplo de ser una persona dejada, renuente, en sus actos, v, al
decir que Maldonado es "casi tanto como vo"', na lo hace como una fuerte
acusacién sino coma una maostracidn psicoldgica. Ve en Maldonado un
caballero; sin embargo, noc es muy observante ni cuidadose de la
“replblica’; con lo que quiere dar a entender que le falta la fuerza y la
voluntad necesaria, e indispensable, para ser jefe. Es un jefe débil.f?
Durante el perfodo de la presidencia de Maldonado, nunca lo atacard y
cuando hace comentarios sobre ta Audiencia, especifica que 1o hace sobre
los “oidores’’ (por ejemplo, en su carta del 4 de Febrero de 1548, p. 225}, v
no sobre él. Fue un periodo, por lo gue parece, bastante tranguilo para
Marroguin. El 1o. de Agosto de 1548, explica que sus opiniones sobre las
ocidores son desgraciadamente ciertas; pera acerca de Maldonado dird:
“también he dicho o que en su persona hay y por su residencia se conocera
gue ha sido poco 1o que he dicha en su abono’’.

En el tiempo que transcurre desde el afic 1548 hasta e 1554,
tenemos en la presidencia de la Audiencia al discutido Licenciado Alfonso
Lopez de Cerrato.f8 Al principio, el Obispo verd en Cerrato a un buen
hombre y a un leal y fiel ejecutor de las leyes. Y asf le comenta al
Emperador el 1 de Agosto de 1548; pues te dice que Cerrato “parece’” que
tiene buena voluntad y deseos, no sdlo da cumplir con las ieyes, sing de
hacer justicia. Perc, poco a poco, va cambiando su opinidn v aungue
gncuentra que cumple con las leyes --a su manara—, no o ve coma buen
moderador. Para ésto, tenemos su carta de Mayo de 15492 cuando le
notifica al Emperador que ef Prasidente Cerratc ha cumplido con la
gecucion de las leyes, acerca de los esclavos y ia tasacion, Advierte que
Carrato cumplid con su deber (pero también con demasiada prisa) y &f
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resultado obienido no ha sido el que se esperaba, Por un lado, los espaficles
han quedado sin la ayuda de los indigenas; por otrg, los indigenas no saben
qué hacer, ni de qué ocuparse. Sobre la tasacion, especifica, que para
efectuarla, es necesario no sdlo cornocer los lugares, sino también a los
indigenas; mas, por la premura en su reafizacion, lo que se ha hecho ha sido
un “atinar y adivinar’’.

El 3 de Febrero de 1550, vuelve a insistir, pero con nuevos juicios:
“y también es de suyo tan furiosc el presidente que cierto es peligroso; buen
hombre es para ejecutar, mejor gue para gobarnar”.

Marroquin se ve en |a necesidad de tener gue explicar el giro gue ha
tomado su opinidn sobre Cerrato; cambio gque no se produce en él, sino en el
propia Cerrato, vy se lo manifiesta al Emperador en la misma carta del 3 de
Diciernbre que he seffalado arriba: 'si los hombres estuviesen siempre en un
ser, no se mudaria parecer”. Es curioso que el Obispo apoye su juicio en el
soporte de un refrdn. No hace més que obrar como un espfiact de juicic y de
su tiempo. Marroguin, como observador penetrante de su projimo, siempre
considerd a Cerrato como un cumplidor estricto de las leyes; v también
como un jefe ‘firdhico vy déspota. Serfa un buen capataz, pero no un
hombre gue sabe equilibrar ¥ mandar con la justicia. Asl, dice: “"gue no es
para gobernar ni para le encomendar ni fiar justicia como se le ha fiado™" 20
Pide que serva gportuno enviar a un juez de residencia para que lo juzgue.
Para Marroquin un jefe debe ser severo, pero nc cruel ni malo, ni rencoreso
y. debe saber, al mismo tiempo, distinguir con inteligencia, entre las
habladurias v 1as corrientes de opinidn de la gente correcta, y el conocerse a
si misma como Marroguin se conoce.

En 155422 Marroguin pide y suplica 6rdenes precisas y personas
iddneas para gobernar. “No son menestaer ya muchas armas’” advierte, pues
ha comprendido que lo que se necesita es una justicia eguilibrada, ya paso el
tiempo de las armas. El que gobierna debe ser juicioso y obrar con cuidado;
en primer lugar, porgue estd lejos de la autoridad real; en segundo lugar,
porque tiene que gobernar a gentes de diversas naciones y condiciones. Un
hombre asi, no cabe duda, “sabra gobernar y contentar’’. Pero Marroguin ya
estd cansado y dice al Rey: "pues no se me ha dado crédito, lavoe mis manos,
y lo que ha sido causa de tantas alteraciones en estas partes también estd
dicho v escrito”’. Aungue Marroguin imite la figura de Pilatos, en el fondo
de sf mismo no lo es, pues hasta el final de sus dias se preocupara por todo
lo que concierne 8 Guatemala: indios y espaficles. Lo oiremos exprasarse,
dos afios m&s tarde, el 23 de Mayo de 1556: “come he gastado lo més y
mejor de mi vida en esta gobernacidn que puedo decir con verdad gque la he
criado a mis tetas y con mi sudor y sangre, cualguier cosa gue sea en su dafio
0 NO sea en su aumento me da pena’’. 2
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E! Licenciado vy oidor Pedro Ramirez de Quifidnez, con el cual habia
tenido en 1553 un altercado muy fuerte, se encuentra en la gobernacién en
1556.24 Habla de &l como un buen hombre, bien intencionado v conocedor
del lugar, pero [y agul viene el pero) es algo descuidado y remiso, ¥
demasiado amigo de sus amigos. Todo ello se padria solucionar si aceptara
CONSejos y quisiera “'oir, preguntar v saber”. Y aprovechando el valor
seméantico de Oidar y del verbo oir, le advierte que por eso se llaman
oidores, poraug oyen. -

Repara. que al expresarse de ese modo no es con el fin de quitarle
meéritos o negarle virtudes a Ramirez, sino para que el propio Rey lo
aconseje v lo dirija en sus funciones,2?

En 1559, el Lic. Juan Martinez de Landecho es nombrado
Presidente de la Audiencia. Es por este tiempo que Marroguin insiste que el
presidente de la Audiencia sea también el gobernador de la provincia. Esta
peticion se convertird en hecho el 6 de Septiembre de 1560.26

Las relaciones entre |os das seran len los pocos afios que les toca
vivir juntos) buenas y amistosas. Para Marroquin, Landecho no sélo cumple
con las cédulas reales (lo que antes no siempre se hacial, sino que también
quiere levantar la repdblica; ayuda a los rel igiosos, vy ha demostrado ser un
hombre ecudnime, al saber rodearse de consejeros  adecuados. Pero
Marrogquin que ya tiene harta experiencia, afiade con cierts reserva en su
carta del 3 de Diciembre de 1559; “hasta ahora estas son las muestras,
estamos confiados que lo de adelante sera mejor, pues a no lo hacer asi, serd
el mas perdidoso”.

Mo sé si por ef cansancio (Cf. lo que dice en la carta del 12 de
Febrero de 1563).27 o por la edad que tenfa, Marroguin no atacara nunca
{abiertamente), en los pocos afios gue le restan de vida, la pol(tica de
Landecho. Lo Gnico que sefiala es, en su Gltima carta lescrita e 12 de
Febrero de 1563, dos meses antes de su muerte), 28 que seria prudente gue
la Audiencia de México se ocupara de fos negocios de Guatemala, ya que “la
de México —dice— tiene fama de mucha v buena justicia’’.

Marroguin fallece en Abril de ese afio ¥y No podra saber que un mes
mas tarde, el Rey (Felipe I}) ordenara deponer a Landecho y la impondré
una fuerte multa por sus maitiples abusos como gobernante.29

<Pudo & Rey entender entre fineas lo que Marrogquin queria decir
con su consejo? {Acostumbrado a sus cartas, va sabia entender |g que
apenas se insinuaba? Agqui quedan nuestros juicios razonatles sobre dste
asunto, VY digo razonables, puss no se puede tlegar mas lejos. Mo es posible
afirmar 1a realidad de un hecho con las limitadas fuentes que tenremos vy {4
dependencia que se tiene con ellas. Es la fimitacion a que estamos
supeditados los que nos dedicamos al estudio de la historia ¥ Qua no
queremos inventar conjeturas,
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NOTAS DEL CAPITULO III

(1) En su carta al Emperador del 23 de Mayo de 1556, p. 309, lo
manifiesta muy claramente: “‘ni conviene que el oidor dé a entender que es
fraile, ni el fraile oidor, cuando no se hace por Dios sino por nuestro interés

- 7] - que las audiencias de aci no son de v. mt. sing de los frailes] . . ]

{2) José Ortega y Gasset, Espafia Invertebrada, Madrid, 1962; Pp
145-146, ¢l subrayado es del autor; la tesis de Ortega y Gasset es OpOneET, a
la “colonizacion espaiiola’, la colonizacion de otros pucblos; en particular,
la inglesa. Por eso, dice: “La colonizacian inglesa fue la accién reflexiva de
minorias, bien en consorcios econdmicos, bien por secesion de un grupo
selecto que busca tierras donde servir mejor a Dios™. {p. 145).

(3) En 1539 existiz un tiempo limite de tres afios para casarse. CLsu
carta del 20 de Enerc de 1539, p. 143, donde dice: “Algunos vecinos se van
a casar a csos reinos por el mandamiento de vra. mgt. que manda se casen
dentro tres afios”™,

{4} Carta del 20 de Febrero de 1542, p. 174.

(8) Ante la duda gue pueda surgir respecto de los términos
repartimiento y encomienda, me baso en Luis Alberto Sanchez (Historia

Generzal de América, Tomo I, Editorial Ercilla, Santiago de Chile 1963, p.
335), quien transcribe los cenceptos de J. . Leguia en su Historia de
América: “Desde los primeros afics de la colonizacién, los rcyes
distribuyeron el territorio sojuzgado en lotes (repartimientos) y la poblacién
autdctona en grupos (encomiendas), v los dieron en premio o botin a los
conquistadores. Como se ve, el tepartimiento se refiere a tierras y la

cncomienda a los habitantes”™,
A . .

(6) Carta al Emperador del 6 de Octubre de 1541, p. 168
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(7} Cf.1a carta del 4 de Junio de 1545, pp 198-193, donde da
opinién sobre las Leyes Nuevas. Considera que para hacer nuevas leyes se
necesita ciencia y experiencia. En Espafna hay ciencia, pero la experiencia sc
encuentra aqui, en el trajinar cotidianc conlos problemas. Apunta, ademds,
que las leyes de un reinc no son necesariamente las indicadas para otro.
También en la carta del 20 de Septiembre de 1547, p. 218, lo expresa: “hay
pocos que miren v entiendan al laberinto de estas indias con la misma
simplicidad que se requiere; alld es imposible entenderse, aca 2 los mas les
falta esta simplicidad necesaria, v al que la tiene y acierta por ventura, no s¢
hace tanto caso de su dicho™.

(8) Cf.notan. 23,
(9) Carta del 16 de Julio de 1545, p. 248.

{9a) Vedse André Saint-Lu, Gondicidon Colonial y Conciencia Criolla
en Guatemala (1524-1821), pp 70-71: "'51 en conjunto, Marroquin apoya
los derechos de los espafioles, con una condescendencia que él mismo llega a
considerar culpable, también protege alos indios, a la vez por humanidad de
acuerdo con las funciones de protector oficial, segin su calidad de obispo y
por espiritu colonial esclarecido”. Lamento no haber sabide de este
excelente libro hasta ahora; es decir, cuando mi tesis ya estaba terminada.

{10) Carta al Emperador del 20 de Noviemabre de 1539, p. 154,
{11) ¢<No es un cuadro actual todavia?

{12) Levy Strauss, Tristes Tropiques, Faris 1355.

{(18) No es sino hasta el siglo XVIII gque se usa el término colonia en
algunos escritos. Richard Konetzke, op cit; pp 99-100.

{14} Por ejemplo,en 1536 el Licenciado Maldonado vino a tomar
residencia a Don Pedro de Alvarado, pero éste no se encontraba en su
puesto. La preocupacién de Marroquin es notoria en su carta del 20 de
Septiembre de 1536, p. 119.

{15) Véase nota no. 5,

{16) Aconseja a Sancho de Barahona v, en efecto, ¢f 1O de Marzo de
1543, es colocado como teniente gobernador en el Cabildo que hace el
Ayuntamiento en la nueva Ciudad.

(16a) Altero la puntuacién para una mejor comprension de la carta.

{17) En su carta del 15 de Enero de 1543, Marroquin expresa su
satisfaccién por la creacion de la Audiencia; €l 16 de Septiembre de ese
mismo afio sc establece la Audiencia, con sede en Gracias a Dios (Honduras),
con ¢ Lic. Maldonado al frente. Cuando e Obispo expresa su opinion sobre
Maldonado {1545), ésée ya ocupaba el cargo de Presidente.
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(18) No es o propdsito de esta tesis explicar la trayectoria politica
de Cerrato (1548-1555} en su funcion de Presidente de la Audiencia, sino
observar como era Cerrato desde el punto de vista del Obispo. Aguello ha
sido tratado por otros historiadores; por ejemplo: Silvio Zabala,
Contribuciones de las Instituciones Coloniales en Guatemala, Volumen 42,
Ministerio de Educacion Publica, Guatemala: Emesto Chinchilla Aguilar, El
Ayuntamiento Colonial de la Ciudad de Guatemala, Editorial Universitaria,

Guatemala, 1961,

{19) Carta del 4 de Mayo de 1549, pp. 244-245.

(20) Carta del 3 de Diciembre de 1550, p. 262.

(21) Es curioso como rechaza y acusa ¢l nepotismo de Cerrato, en su
carta del 20 de Marzo de 1561, p. 267 [y que debia ser frecuente entre los
gobernadores espafioles y con todo y la prohibicion; para ésto véase,
Richard Konetzke, op. cit. pp. 138-139).

(22) Carta del 24 de Julio de 1654, p. 288,

{23) S¢ observard la insistencia maternal del Obispo para con
" Guatemala, y sus habitantes._g_f la carta del 3 de Febrero de 1550.

{24) El altercado se lo notificé al Virrey de la Nueva Espafa en una
carta con fecha 25 de Enero de 1553, pp 278s.

{25) Carta del 23 de Mayo de 1556, pp. 306ss.

{26} Es la creacién de una Audiencia pretorial en dénde el
Presidente cra también gobernador v Capitin General. Estas Audiencias
seguian en importancia a las Audiencias Virreinales. Para mds informacién,
véase Richard Konetzke, op. cit. p. 124.

{27) Lo mismo dice en su carta del 20 de Marzo de 1558,

{28) En la carta del 7 de Febrero de 1562, explica, sin mencionar
nombres, lo mal que se maneja la justicia.

{29} Los datos son de Jusé Joaguin Pardo “Efemérides”, en Anales
de la Sociedad de Geografia e Historia de Guatemala, Marzo de 1542, Tomo
XVIII; pp 359-408,
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V. CONCLUSIONES

Mi trabajo ha tratado de estudiar aspectos, que me parecen
fundamentales, de la conducta religiosa, politica y humana del Obispo
Francisco Marroguin, durante su permanencia en Guatemala, con base en un
material del propic Ghispo: sus Cartas,

En el primer capitulo he expuesto v desarrollado como el Obispo
ve la vidd religiosa y la vida civil en Guatemala. Con el fin de penetrar en el
pensamientc y en la obra del Obispo, he hecho tres particionss: la
intromisién de lo religioso en el mundo civil o politico; el problema v las
consecuencias a que conduce la presencia de los “'curas doctringros’” Y,
como alimo aspecto, Ja mirada profunda v realistica del Obispo para con el
futuro de Guatemala. :

Er el segundo capftulo, he considerado de importancia fundamental

saber cbmo el Obispo juzga a las personas que estdn cerca de él. Una vez

recogido el juicio, he tratado de saber por qué 1os juzga asi v por qué, con
cierta frecuencia, altera, transforma, o cambia el juicio originario. De las
miltiples ejemplos gue las Cartas ofrecen, he seleccionado dos: unao,
respecte de un hombre de vida civil v funcionario oficial: Don Francisco De
La Cueva, cufiado de Don Pedro de Alvarado, conquistador de Guatemnala.
El otro, Fray Bartolomé de Las Casas, hombre expuesto, siempre, a 1os
juicios més apasionados; por ello, me parecid necesaric estudiarto, con
mucha cauteta y atencion, cada vez que el Obispo habla de &l, o 1o enjuicia.
En lugar de prestar oido a otros juicios o comentarios a su respecto, me
parecibd esencial descuidarlos circunstanciaimente, v observar (mds valdria
decir: escuchar) la sola voz (esto es, la palabra} del Obispo, para de ese
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modo configurar la persona de Fray Bartolomé —persona humana y persona
religiosa— desde el ver, pensar, sentir v enjuiciar de! Cbispo Marroguin. Sin
guererlo, aparecid ante mi la figura de Bartolomé de Las Casas, desde un
punto de vista no tenido en cuenta hasta ahora, Creo gue esa presencia {me
atrevo a llamarla ‘marroquina’), habremos de contar con ella, como un
punto de observacion que enrigquece e conocimiento del Defensor de los
Indios.

En el tercero y Gltimo, me ocupo de la gobernacién del Reing de
Guatemnala. Ahi, he tenido necesidad de usar puntos de apoyo concretos de
cardcter histérico circunstancial, para desde ellos, poder comprender como
el Obispo entiende |a idea de gobierng, primera; cédma juzga a los espafioles
en ese gobierno v, tercero, como debe ser el gobernador, no sdlo por razones
tedricas sino por la propia experiencia que é forma de ese gaobierno. Es
curiose notar come se presta &l mismo a esos juicios y cdmo, en el fondo de
sus palabras, se siente, junto a la propia experiencia, la herencia cultural del
renacimiento europeo y de los humanistas.

En consecuencia, mi trabajo trata de mostrar que las Cartas son una
fuente riquisima, para la comprensién v entendimiento del Obispo, como
persana que las escribe; de los espaficies v de los indigenas, personas a
guienes ve diariamente, con sus virtudes, sus penas, sus verdades, sus
engafios, sus enredos, sus ambiciones, etc.; de Espafia (se comprende que me
refierc a Castilla vy, luego, a ta totalidad que llamamos Espafia), tierra lejana,
que no termina de entender a América v que él, constantemente, advierte
esta deficiencia; de |a realidad del Reino de Guatemala, esa realidad que él
palpaba con todos sus sentidos, con tode su corazdn y con toda su
inguietud y preocupacian; del parvenir de “estas tisrras’” v de sus gentes; de
la funcién gue el cristianismo catdiico debe llevar a cabo con esta nueva
cristiandad, valga |a frase.

Resultado de todo ello, queda mastrada que el Obispo comprendid
gue Guatemnala (v par extensidon toda América) necesitaba que los espafioles
no fueran gente de paso; es decir, gue los espaficles debian “asentarse” y
con el fin de gue ese asentamiento tuviese firmeza, pedfa que se casasen en
estas tierras. Con elle habia conseguide dos cosas: amor a la tierra y
enraizamiento can ella, v, desde el punta de vista espiritual, se evitaba ¢l
amancebamiento v 1a violencia sexual y caprichosa para con ias indias.

Como hombre politico les decir, con punto de vista polftico),
anuncia —y trata de evitarlo con todas sus fuerzas v reiteradamente— ol
peligro que se avecina, sila iglesia no sa mantiene en sus [imites religiosos, v
se Introduee demasiado en fa funcian politica, El peligro o deja entender—
no es sblo para la funcién politica sino también para la funcidn religiosa.

R
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¥, por dltimo, el 0b§spo Marrogquin piensa en Guatemalaz en tres
posiciones: sU pasado, cuando habtla de 10§ indios v de ia necesidad de entrar
en su mundo interior, por eso obliga a los “curas doctrineros” a que
aprendan “lengua’” vy advierte al Emperadar vy, liego al Rey Felipe |[, la
necesidad de aprenderla; con lo cual descubre que na se puede entrar en ese
mundo espiritual v cultural del indio si no es por ese camino; respecto de los

espafioles, les advierte que deben sentirse de estas tierras v Ser de ellas v
corwivir con hos indigenas para confarmar estos pusblos dentro de un sentir,
un pensar v un obrar de estos mismos lugares v no de Castillg; vy
constantemente, at lado de un presente duro, dificil v desordenado (a veces,
mas bien injustol se oye v se comprende cémo el Obispo Marroquin trata de
verlo en ‘orden’ en el futwo, v a ese futuro lanza sus esperanzas y solo en él
piensa y —guiza-- suefia.
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NOTAS DE LAS CONCLUSIONES

{1) Al llegar a este punto, me he preguntade si no estarian en su
pensamiento ideales erasmistas de caricter directo, o indirecto. Asi, cuando
Jjuzga al gobierno y la manera de gobernar, me pregunto tambien, si no habra
un influjo de Utopia de Tomas Moro, al saber, segin los estudios de Silvio
Zavala, que Zumarraga, el primer Obispo de la Nueva Espafia ¥ gran amigo
de Marroquin, juntamente con Vasco de Quiroga, tuvieron en manos un
cjemplar de Utopia. {Acaso Marroquin en sus visitas a Zumirraga habléd de
estos temas con €17 Pues, lag cartas muestran dos posiciones: la teorica, que
apunta a esas supuestas conversaciones, o posibles lecturas v la prictica que
muestra ol lado real y presente, con sus dificultades, problemas y
correcciones posibles. Mc apoyo en las observaciones del historiador
Eugenio Imaz (ya fallecido), en su estudio prelimivar (“Topia y Utopia”) al
libro Utopias del Renacimiento, México, 1941, pp. XVIss. Por lo que atafie
al erasmismo, me baso en Marcel Bataillon, Erasmo y Espafia, México, 1950,
T. 1I, pp. 448-451, y 454. Gf, por cjemplo lo que cita de Zumairraga (*y mi
desco siempre ha sido que a esta gente funddsemos ante todo cosas en la
inteligencia de nuestra fé, de los Articulos ¥ Mandamientos, y que sepan en
qué pecan, dejando los sermones de otra materia para mis adelante”) con la
constante frase del Obispo Marroquin: “son necesarios religiosos que
prediquen mis por obra que por palabra”. ¥ también la carta del 29 de
Marzo de 1562: “mds quiero un poco de buen ejemplo gue muchas
palabras”. Reservo para otra ocasién una investigacion sobre el erasmismo
del Padre Marroquin.

{2) Para cuanto digo sobre el Obispo, cabe reproducir las palabras
del profesor Saint-Lu: “Gran Obispo fundador, de la especie de Quiroga ¥
de Zumirraga {sus hermanos de la Nueva Espafia), mis apegado que Fray
Bartolomé (su homdlogo de Chiapa) a la dibcesia Que esta a su catgo, nicnos
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severo gue este ultimo hacia sus ovejas espafiolas, Marroquin representa, con
sus evidentes virtudes y, tal vez, también con sus debilidades, la mas
destacada encarnaciom del espiritu cricllo guatemalteco en los primeros
tiempos de la colonizacién”. o cit., p. 72,
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