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INTRODUCCION'

Para muchas personas hablar de ciertas zonas de la capital es pensar en masas andnimas, sin
una visién de la vida,reducios de pobreza y miseria que generan alios indices de descomposicién
social y delincuencia.

"Tierra de nadie" me decia un empleado de la.MUNI,"zona roja,una colonia muy
peligrosa...qué puedes encontrar ahi2’ me comentaban en relacién al estudio.

Las poblaciones urbanas pobres de la capital son vistas por su densidad poblacional con
indiferencia o preocupacién ante los alios niveles de violencia social, o bien como materia disponible

para el mercado de consumo;raras veces conocidas en su rostro propio.

El vivir estos Gliimos afios en una colonia de la zona 18 y poder compartir con familias y
jovenes,me fué abriendo el deseo de poder aplicar los conocimientos antropolégicos en el medio
urbano popular,percibir mds profundamente la vida que bulle enmeduo de la lucha por la

supervivencia y la violencia de estas colonias.

Por ofro lado me mueve el desec de buscar o reconocer caminos para abordar el reto de la
inculturacién en el medio urbano.

El presente trabajo pretende ser una contribucién a un proyecto ya iniciado y que sigue su

proceso.

La colonia Alameda Norte,Zona 18.,es una colonia urbano-popular que surgié hace 16
afios de un asentamiento precario post-terremoto,con las carqc:’renshcas y prob[emohco prop|o de

las llamadas "éreas marginales" de la capital.

En esta violenta y compleja realidad social se ha iniciado desde hace tres afios el proyecto
socio-pastoral "Talleres Esperanza y Vida",que entre otros aspectos se ha planteado un conocimiento
mas profundo de la realidad socio-cultural que se quiere acompafiar.

Las hipétesis de trabajo planteadas son:

1. "La percepcién de que existe una anomia cultural alienante en las sociedades urbanas es

falsa, pues més alld- de la presencia o no de la cultyra fradicional existen redes, valores,

subculturas, etc. que son expresiones de una nueva cultura emergente.”.
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2. "Frente al embate econdmico y de la cultura hegeménica mediatizada por los medios de
comunicacién social existen en los sectores populares de fa ciudad expresiones de "contra-
cultura” como una manera de existir,sobrevivir y encontrar sentido a la vida.”

3. "La propuesta de inculturacién del Proyecto Tolleres Esperanza y Vida demuestrg que ain
desde una experiencia "micro" en la medida que los valores culturales y religiosos presentes
en el seno de la cuitura popular se revitalicen y enriquezcan es posible la construccién de
una identidad mds auténtica.”

Los obijetives a alcanzar fueron:
a. Conocer las expresiones culturales de esta comunidad.

b. Conocer el proyecto ya iniciado en la colonia como una experiencia de inculturacion
en la cultura popular urbana.

c. Aportar a través del estudio una aproximacién antropolégica al programa de investi-
gacién y andlisis contemplado en el proyecio.

Metodologia:
a. La investigacién de campo se realizé de febrero a diciembre de 1996.

El primer paso fue el corocimiento del lugar y del proyecio.Visitas de observacién libre a ia
colonia,contactos con personas de la comunidad y/o en relacién con el proyecto.

Realizado el proyecio de investigacion se llevaron a cobo visitos domiciliaris, se pasaron
encuestas con preguntas abiertas a una muestra de 10 aduttos y 20 iévenes.

Ademds se tuvieron 4 entrevistas en profundidad ,con j6venes para completar la informacion

de las encuesias.

Los datos de la observacién directa y conversaciones de calle se levaron en el diario de

campo.
b. La investigacién de gabinete:

Se realizé una revisién biblicgréfica sobre el tfema en AVANCSO, FLACSC, Biblioteca
General de la USAC,Biblioteca de iq Escuela de Historia de la USAC y ofros.
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Visitas al departamento de Planificacién y catastro de la Municipalidad de Guatemala y al

Instituto Nacional de Estadistica, Banvi.

Se consulté los documentos escritos sobre la colonia que proporcioné el equipo asesor del

proyecto.
Contenido:

El presente trabaje contiene un primer capiiulo con el marco fedrico que aborda las categorias:

lo urbano, cultura, cultura popular, inculturacién, concepto de grupo.

El segundo capitulo es una aproximacién antropolégica al universe de estudio a través de la

monografia de la colonia.

El tercer capitulo aborda el objeto de andlisis que fue la experiencia de “Talleres Esperanza
y Vida", tomando la muestra de los actores sociales alrededor del proyecto.

E! capftulo cuarto contiene un andlisis de los resultados del trabajo de campo que comprende
resultados de encuestas y gréficas, pero en mayor medida los datos del diario de campo.Termino

con las conclusiones que retoman las hipétesis de trabajo y posibles recomendaciones.

PROPEOAR DE LA IIVERSIBAD DF S22 figins
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CAPITULO |
MARCO TEORICO

1 LO URBANO Y EL DESAFIO DE LA CIUDAD.

1.1 Lo Urbane.

"Para Aristdteles en su obra "Politica”, el mayor desafio del ser humano es ser ciudadano, esto
es estar perfectamente integrado en la ciudad. Para él, la politica era la ciencia de las ciudades"
Clovis Pinto de Castro.

El fenémeno urbano es un hecho que va aceleréndose en América Lating, segin
investigadores sociales en diez afios més de la mitad de lo poblacién mundial se localizard en
ciudades, afirmando asf la tendencia espacial consolidada durante el siglo XX y orientada
fundamentalmente hacia dreas urbanas.

La urbanizacién en América Latina no es reflejo mecanico de la llamada modernizacién
econdmica, sino mdés bien la agudizacién de las contradicciones sociales dentro de un deferminado
modelo de desarrollo caracterizado por una dependencia especifica dentro del sistema capitalista
monopolista. (Castells 1991:78)

Segin algunos estudios, Guatemala al lado de Haiti son de los pafses latinoamericanos con
maés bajo indice de urbanizacién, en nuestro caso la mayor densidad de poblacién urbana se da en
el drea metropolitana que cubre casi 2 millones de habitantes. (Espinoza-Hidalgo 1994:15)

El cardcter macrocéfalo de fa ciudad capital y el ritmo acelerado del proceso de urbanizacion
no es debido a un crecimiento econémico ni a un ritmo de industrializacién equivalente.

Todo lo contrario, los grados exiremos de pobreza y exclusién de la inmensa mayoria de la
poblacién, asf como el cardcter centralizado de los servicios, hace que la civdad se ‘vea como
reducto de supervivencia y continGen los procesos migratorios que van agrandando en espacio y
densidad la complejidad social de los nicleos urbanes de la poblacién.

‘Deniro del concepto de urbanizacién vamos a entender tanto "La concentracién espacial de
la poblacién a partir de unos determinados limites de dimension y densidad, como a la difusién de
sistema de valores, acfitudes y comporfcnmmn’ros gue resumen bajo la denominacién de cultura

urbana® {Castells 1991:15)
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El modelo econémico neoliberal va creando més que una atraccién de la ciudad, una
expulsién de la gente del drea rural a la deslubronte apariencia de bienestar y crecimiento econémico
con la concentracién de la industria, las majestuosas cdh-si‘ruccion'es, proliferacién de bancos,
financieras y condominios. A ia vez que se dan las grandes concentraciones de poblaciones en
condiciones de miseria extrema, aumento de asentamienios precarios, desempleo, nifios de la
calle; indices elevados de criminalidad y violencia, hambre, insalubridad, falta de servicios basicos.

Es importante destacar el enorme grado de movilidad social que se da en las ciudades. La
realidad del migrante a la ciudad y en la ciudad transforma la cultura.

¢Qué es ser urbano en las ciudades latinoamericanas?  Es més que una condicién “sine
quanon" de los que habitamos una ciudad.

Existen ofros parametros para tipificar las condiciones de ser urbano o de seren una ciudad:
la historia, las condiciones materiales econémicas, organizacién social y de clases, caracterisficas y
modos de vida.

El barric,la colonia son referentes espaciales més allé de los fimites geogréficos.

En sentido sociolégico la colonia, el barrio o vecindario: "...pone de relieve la nocién de
actividades, experiencios y valores compartidos, lealtades y perspectivas comunes y redes humanas
que dan a un drea un senfido de continuidad y persistencia en el fiempo®. { Keller 1975: 132)

Las colonias,vecindarios y asentamientos que se han ido multiplicando en la periferia de las
ciudades aparecen con diversas. formas de vida, con una economia informal, mecanismos de
sobrevivencia y redes de solidaridad.

La ciudad se vive y construye en gran parte en los barrios  Es lo que se le ha dado en llamar
la localidad urbana. (Nufiez 1996:15)

‘1.2 Reseiia histdrica del procesa de -urbunizucic’ini

Me parece importante partir de una resefia histérica de la formacién de las ciudades como
un producto social en la historia de la humanidad, como apunia el estudio de Castells: (Castells
1991:18-22)

)i

Las ciudades nacen como espacic de residencia que adoptaron las sociedades ya en el
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estado sedentario, al darse un excedente agricola y al no ser ya necesario la presencia en el lugar

del cultivo dado el desarrollo tecnolégico alcanzado.

La vida sedentaria trajo el espacio para la mayor organizacién de estas sociedades,
fortaleciendo las estructuras de poder y administrativas, asf como su organizacién religiosa.

La arqueologia sefiala como muestra de los primeros asentamietos sedentarios y yo
relativamente densos: Mesopotamia hacia 3,500 A.C., Egipto 3,000 A.C., China e India 3,000 o
2,500 A.C.; al final del periodo neolitico. El proceso de produccién sigue en continuidad con el

agricola, lo que varia son las formas de relaciones sociales que se empiezan a gestar.
Segin Gordon Childe las caracteristicas de estos primeros asentamientos urbanos son:

Existencia de especialistas no productivos a tiempo completo
(sacerdotes, funcionarios o trabajadores de servicios).
Poblacién de falla y densidad suficiente.

Existencia de un arte peculiar.

Escritura y ndmeros.

Actividad cientffica.

Sistema tributaric que concreta excedente de la produccion.
Estado.

Arquitectura pUblica monumental.

Comercio extensivo.

Presencia de clases sociales.

Las ciudades imperiales como Roma, Atenas, nos muestran un modelo de ciudad que no
sigue siendo lugar de produccién sino de concentracion de la estructura politico administrativa, asf
como de las funciones comerciales.

Con las invasiones barbaras de los pueblos seminémadas que irrumpieron en las ciudades
del imperio romano de occidente, este espacio social sufrid una transformacién reduciéndose en
muchos casos al sostenimiento de las estructuras religiosas.

Asf nacen las ciudades medioevales cuya estructura se funda en la unién de una fortaleza

pre-existente en torno a la que se habfa organizado un centro de habitacién y servicios, y de un
mercado que se forfalecio con las rutas comerciales abiertas por las Cruzadas.

Los sefiores feudales con sus siervos, fortalezas y murallas que los protegen de las agresiones

f f = T



externas van definiendo las fronteras de la ciudad, no sélo: ma’renqlmen’re sino como sistema qocm!
La ciudad medieval es un mundo en sf mismo.

Avanzada la época medieval con el surgimiento de la clase de los mercaderes que rompe la
rigida economia de subsistencia, se concreta la pugna de poder de la naciente burguesia mercantil
con el gutoritarismo y ceniralismo de la nobleza feudal o el aislamiento de las ciudades.

Lo autonomia de ciertas ciudades frente al poder real y la nobleza feudal, trajo consigo la
bisqueda de estrategias de sobrevivencia que incentivaron y desarrollaron valores; come la unidad
entre los habitantes, el espiritu de ahorro y la inversién.

Esto explica en gran medida el desigual desarrolio de las ciudades alemanas e italianas y la
de los espafioles.

Hacia el sigle XVIIl y XIX, el excedente que extrajeron de las colonias americanas vy la
descapitalizacién de Espafia, junto al desarrollo cientifico; impuiss la revolucién industrial. Esta
realiza una nueva transformacion en la concepcién de la ciudad, como sistema institucional y social
relativamente auténomo y organizado en torno a objetivos propios.

Es la industrializacion no sélo como fenémeno tecnolégico sino socioecondmico, la que va
a organizar el nuevo espacio urbano.

En el siglo XX la revoluciéon tecnolégica provocd un excedente de mano de obra en las
industrias que fue absorbido por el sector terciario de fa economia o en su mayoria se "entregé" en
la naciente economia informal o de sobrevivencia y engrosé las mayorias sumidas en la pobreza y
el desempleo. Sumado esto a las nuevas oleadas de emigrantes que fueron dibujando el rostro

urbano con los cinturones de miseria de los asentamientos humanacs precarios.

1.3 Lacuestion urbana en la cludad de Guatemala.

El proceso de urbanizacién en Guatemala se desarrolla a partir del perfodo de post segunda
guerra mundial y en consecuencia coincide con el desarrollo acelerado de las formas de produiccion
capitalistas en las distintas dreas de la economia nacicnal. '

Es a mediados de 1,940 que la ciudad entra en proceso de metropolizacién, dentro del
contexto politico, econdmico y social de este perfodo.

En la década de los 50 inicia con fuerza el proceso migratorio hacia la capital, proveniente
sobre todo de las ciudades intermedias o de regiones cercanas a la ciudad capital.
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El repuntar de las actividades agroexportadoras en el interior del pafs producia para este

entonces ofertas de mano de obra para la poblacién rural. (lzabal, costa del Pacffico, Petén...}.

. Para los afios 60 el inicio del procese de industrializacién de la capital {de naturaleza sustitutiva
y ligada o empresas transnacionales) provocd una nueva oleada migratoria hacia el érea

metropolitana.

El crecimiento de la poblacién en el drea metropolitana entre 1950 y 1964 reflejan una

tasa de crecimiento promedio anual de 3.4% y entre 1964 y 1973 el promedio de crecimiento es
de 7.2%. (Guillert 1996:79-81).

El terremoto de 1976, el recrudecimiento del conflicto armado interno, la violencia politica
y contrainsurgente que se dio con crudeza entre 1978 y 1986 tuvieron un fuerte impacto para el

movimiento migratorio hacia la capital e intensificé fa migracién al exiranijero.

Actualmenie se habla que la poblacién del drea metropolitana de Guatemala asciende a 2
602 950 habitantes, que representa el 29% de la poblacién nacional y un 60% de la poblacisn

urbana.

La concentracion en dreas metropolitanas tiene mucho que ver en nuestros pafses con las
tendencias recientes de localizacién industrial capitalista. Es pues, un crecimiento urbano
macrocéfalo, desequilibrado y asimétrico. Esto se concretiza en una falia de planificacién urbana

que atienda profundamente la simetria entre espacio y poblacién.

La problemética habitacional:

Para nuestro caso, como para el de muchos paises, la urbanizacion como problemdtica de
espacio va estrechamente ligada al problema habitacional. La vivienda constituye un indicador
para analizar las condiciones de vida de las personas que viven en las colonias periféricas y en los

asentamientos precarios asi como las politicas pdblicas al respecto.

En 1973 nace el Banco Nacional de la Vivienda{BANVI) y en 1986 esta institucion sufre
una fransformacién iniciando programas de inversién,asistencia #cnica y financiamiento. La

colonia ALAMEDA NORTE es uno de los proyecios post terremoto ,apoyado y financiado por el
BANVL.

—————— i - CTTTIETE
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La transformacidn del éﬁpﬁé.io:urbdnb en la capital:

Para localizar el universo de estudio dentro del espacio urbano de la ciudad capital, voy a
delinear someramente como se fué dando la transformacién de este espacio urbano y como las
zonas de la ciudad fienen su caracterizacién poblacional ne por casualidad sino como reflejo de la
estructura asimétrica que genera el sistema.

Después de los cambios que desencadens la revolucién del 44, fa ciudad capital se expandié
més allé de los limites urbanos del periodo de la fundacién iniciéndose un proceso de reestructuracion
de su rostro urbano. Producto de este proceso se dieron una secuencia de cambios que contindan

hasta hoy: (Guillert 1996:82-83).

Entre 1950y 1960, se dio el abandono del drea central, tradicional espacio de las éfites de
poder desde {a época colonial.

Primero se dio el traslado a las mdrgenes sur de la ciudad (zona 9 y 10), expandiéndose
luego alus zonws 13, 14y 15. A partir de la década de los 80, se viene observando el incremento
de la urbanizacién de zonas residenciales a lo largo de la carretera a El Salvador, en los municipios
de Sta. Catarina y Sn. José Pinula.

La clase media se reubicéd tanto en lfas zonas del centro, como de las cercanias de los
nuevos barrios residenciales.

Entre 1960y 1970, se dio la ampliacién de las arterias de salida de la capital, fa construccién
de puenies a través de los barrancos que comunicaron al este y ceste del sector central de la
ciudad, asf como la construccién del anillo periférico que unié las salidas al Pactfico y Atléntico.
Esto produjo nuevas colonias de clase media y media baja, en los zonas 6, 7, 11, 12 y 18.

Las condiciones de exirema pobreza se reflejaron en las condiciones habitacionalés,primero
se habitaron casas deterioradas en sectores tradicionales y se inicié el fipo de vivienda en forma de

inguilinato masivo.

A finales de la década de los 50, comienzan las invasiones en casi todos los barrancos que

rodean la parte central de la ciudad.

El terremoio de 1976 afecté de manera muy dura a este fipo de asentamientos y viviendas
precarias de la poblacién de escasos recursos.
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Como consecuencia surgieron alrededor de 126 asentamientos provisionales en la ciudad,
con un fotal de 19,399 familias, a la que se estima se sumaron migraciones de dannificados de las

dreas rurales hacia la capital.

Estos asentamientos se construyeron en forma de "galeras’ y se les llamé “campamentos’,

destinados a ser soluciones provisionales se volvieron por mucho tiempo situaciones estables.

Poco a poco la poblacién damnificada fue reubicada en asentamientos planificados, donde
se oforgaron lotes a través de un sistema de autoconstruccidn,dotdndoles de servicios basico minimos.
Estos proyectos estatales de vivienda post-ferremoto a través del BANVI, son clasificados como
"Greas precarias’, sin embargo, dade la situacidn de pobreza de la poblacién ofectada, muchos no
pudieron acogerse a estos proyectos que exigian una inversién financiera por parfe de los necesitados.
Asila gente siguié buscando las laderas de barrancos y terrenos baldios para construir sus viviendas.

Segun estudios recientes en 1986 existian en la capital 130 asentamientos precarios, con
una poblacién aproximada de 450,000 hab., a fines de 1991 el nimero de asentamientos subié a
230 y el nimero de hab. a 750,000. (Guillert 1996:84-85).

El proceso de urbanizacion de la ciudad de Guatemala es muy complejo y dindmico,
estrechamente ligado a los movimientos sociales, politicos y a la estructura econémica de la nacion;

muestra cada vez mds una grave segregacién social y espacial de la sociedad urbana capitaling.
1.4 Lacultura urbana mito o realidad?

Para algunos como Castells hablar de culiura urbana es un mito, portratarse de un concepto
referido a un sistema de comporiamiento ligado a la sociedad capitalista, una ideclogia que hace

desembocar a la historia en la modernidad contando ideolégicamente la historia de la especie
humana. (Castells 1991:104}.

Compartimos las criticas y los peligros que .él ve en la.utilizacién de esia categoria, sin
embargo, no se trata de concebir cultura urbana en cuanto un concepto generaly abstracto. Enla
ciuvdad hay una diversidad de contenidos culturales.

No es fampoco la identificacién de "o urbano® en contraposicién a ‘o rural®, ni mucho menos
. I H .

un equivalente de urbanizacién y occidenializacién a la manera de Redfield.y. de su teorfa del
continum folk-urbano.

:' F——— ]|
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Pretender que no es posible un andlisis cultural de lo urbano puede ser una vision reduccionista
de lo social que no pone en su dimensién exacia el factor cultural en las dindmicas sociales.

Como hemos venido desarrollando, lo urbano no remite sélo al espacio geogréfico, sino
que hace referencia a una organizacién social y a un universo simbélico. ... la relacién enire
espacio urbano y medios sociales especificos es un objeto de investigacién legftima, susceptible de
hacer comprender la emergencia y la eficacia de las subculturas espectficas." (Castells 1991:104)

Al referirme a cultura urbana en este apartado guiere delimitarme o un sector social de Ig
civdad, los sectores populares o clases subatternas que lo conforman.

La ciudad no implica autométicamente lo masive y andnimo. La misma extensidn e
inseguridad que producen las civdades levan a buscar en la cotidianidad y en ias redes sociales
cercanas un espacio de expresion vital.

Es a partir de lo cofidiano que se establecen las bases de la identidad de les sujetos colectivos.
La vida cofidiana con el espacio de lus refaciones inmediatas: familia, experiencias personaijes,
historia, ambientes cercanos a nuestra intimidad (calle, cuadra, esquina, la tienda, el parque, efc.)
Es aquf donde se estd el humus de la cultura urbana populor, aquf se da el proceso de endoculturacion
en la civdad y donde se gestan dmémlcas sociales, que pueden pasar desapercibidas pero que son
importantes. ' ‘

El mundo urbano es multifacético y polisémico, no existe cultura urbana sino culturas y
subcuituras urbaras.A la vez que se producen una serie de conflictos de identidad en los procesos
de aculiuracién a que se ve sometido, también de dar sentido y con’renido nuevo a Ias expremones

culturales en que estd inmerso.

Para completar esta reflexién, es interesante el estudio de Bastus y Camus sobre la realidad
del emigrante indigena en la ciudad. Sus conclusiones apuntan a sefialar como en condiciones de
sobrevivencia y marginalidad se dan procesos de reetnizaciony que el emigrante en nuestras ciudades
no es un simple ente pasivo que es absorbido por la urbe. { Bastus y Camus 1995:143)

Por ofro lado como hemos visto el espacio de la ciudad no es homogénec ni es utilizade y
captade de manera igual por los sectores sociales que o habitan. Asi ios sectores populares se
identifican con su espacio y ferritorio, pefo con fronteras imuy méviles. Los sectores medios y altos
muesiran una tendencia a asegurar y privatizar el barrio ya sea por seguridad o por concentrar los
servicios necesarios a su alcance.
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- Las poblaciones que habitan las dreas peritéricas y-precarias de la ciidad no estdn exentas
de la influencia de la tecnologia moderna. Las computadoras, las méquinas de juégos electrénicos,
los medios de comunicacién social llegan a los hogares urbonos popuiures muchas veces a través
de la cultura de masas, efe. :

Todo esto produce una dindmica cultural compleja,con mudanza y recc:mblo de valores,
muchas cosas van quedando rezagadas al terreno de lo relativo, todo es p05|ble de conocerse.

La informética nos ha vuelto como se ha dicho una "aldea global",

Subculturas como la juvenil (que son el grueso de la poblacion actual de América Lating)

van haciendo sentfir su presencia en este universo cultural urbano.

Los j6venes urbanos que conviven con la informética, la tecnologia, el universo cientifico y
racional {ya sea como sujetos u objetos de ésta); mantienen sin embargo algunos rasgos fradicionales
que se entremezclan con lo moderno o postmodermno:importancia de la familia, o en su lugar de la
red social del grupo. Sentido de Dios y de lo sagrade.

Rasgos negativos como el machismo, la sexualidad reprimida, la dependencia y pasividad,
etc.

La cultura popular urbana dentro de una concepcién dindmica de cultura, es un fenémeno
de hibridizacion entre lo tradicional, los procesos de mestizaje e inmigracién, la urbomzooon y las
interacciones con el mundo moderno. El #érmino hibridacién no debe ser entendido como una
superposicidn desordenada o inconexa de rec:hdodes que se superponen, sino como un producto
nuevo fruto de procesos de resemonhzquon

Hoy se estarfan dando en el espacio urbano popular dos procesos:

‘a.  Descoleccionamiento de lo cultural, fruto del entrecruzamiento de identidades y de

cosmovisiones entre los grupos a los que la tecnologia interrelaciona. Es muy dificil
apropiarse hoy de un solo universo semidtico.

b. Desterritorializar, es decir de una nueva formc de conceb:r el espacio socml de
fronteras que se intercéptan’. '

Se trata de "... la pérdida de la relacién "natural’ de la cultura con los ferritorios geogrdficos
y sociales, y al mismo tiempo, ciertas reiocaflzqcaones territoriales reloths parciales, de las viejas

y las nuevas producciones simbélicas". Se trata de decir que hoy todas las culturas son de frontera,

(Garcia 1989:288)
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Se dice tumbién que las ciudades fienen su fenguaje simbélico, que expresan las fuerzas
que inferactian en la ciudad,algunos ejemplos son:

® Los monumentos de personaijes o hechos histéricos que ritualizan el poder polftico.

® Los carteles pub!ucn’ranos que expresan las inferrelaciones de la vida cotidiana con el
poder econémico.

I Los Grafitis: expresan la critica popular al orden impuesto.

Los grafitis:

Nos detendremos un poco a profundizar sobre esta expresidn que se ha vuelto muy comin

en las paredes de las ciudades y barrios.

2Qé son los grafitis¢ Son el "noticiero" de los pobres, el canal de expresién de los grupos
subalternos. Son: una escritura ferritorial, que tiene funciones de delimitacién de territorios e

idenfidades. La modificacion del grafitis de ofro o las marcas propias,expresan control de territorio. (
Op.cit:281)

"€l grafitis es un medio sincrético y franscultural. Algunos fusionan fa palabra y la imagen
con wn esfilo discontinuo..." (Op. cit.:236)

Se habia dado en las GHimas décadas un grafitis politico, aciualmente con las cafdas de las
utopias y los nuevos procesos sociales que se gestan; el tipo de grafitis que tapiza nuestras calles es
el de los espacios territoriales, o de afirmacién de identidades, son en su mayoria expresiones de

jbvenes urbanos.

2. LA CULTURA COMO CATEGORIA DE ANALISIS DE LA REALIDAD SOCIAL.

2.1 Acerca del concepto de cultura y suimportancia en el andisis de larealidad
social.

Se ha llegado a encontrar hasta 150 conceptos de cultura y su comprensién ha ido
enrigueciéndose con el desarrollo de la teoria antropolégica.

Actualmente es un concepto que se ha vuelio familiar adn fuera del campo estrictamente
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cientifico, aunque muchas veces con el concepto de cultura se encierra concepciones erréneas o

etnocentristas ya trasnochadas.

En el campo antropolégico ha ide avanzando la comprension del significado de la cultura
segdn las diferentes corrientes antropolégicas a lo largo de la historia. Sin embargo enla actualidad
hcn-y un consenso en que este término no se refiere ni a una posesién de ciertos campos especiales
del conocimiento como fampoco adscripcién propia de un sector de la humanidad que en un

momento se le denominé “civilizado" frente al otro llamado "incivilizado".

Hoy partimos que fodo pueblo o grupo humano es susceptible de poseer una cultura y que
la cultura engloba la civilizacién. Existen diferencias culturales pero no superioridades o priori y en

si mismas de culturas sobre otras.

No es mi intencién hacer un recorrido exausfivo de la teoria de la cultura, solamente

sefialaremos algunos conceptos sobre el término:

Kluckhom define la cultura come "'modelos de vida histéricamente creados, explicitos e
implicitos, racionales e irracionales, que existen en cualquier fiempo deferminado como guias
potenciales del comportamiento de los hombres" (Beals y Hoijer 1971:262) ya nos sefiala que la
cultura la adquiere un grupo por procesos de aprendizaje y revela una forma o modelo particular

de sery de expresar su realidad humana.

Beals y Hoijer en su obra "Introduccion a la Antropologia® resume el sentido anfropolégico

de la cultura aplicandolo a los siguientes aspectos:

. alas formas o "modelos” de vida comunes en cualguier tiempo a toda la humanidad;

2. alos modos de vida peculiares de un grupo de sociedades entre las que hay un mayor o
menos grado de interaccién;

3. a los tipos de comportamientos peculiares de una sociedad dada, y

4, a las formas especiales de comportamiento caracteristicas de las diversas secciones de una

sociedad vasta y de organizacién compleja”. (lbid.:p.265)

Linfon por su parte considera la cultura como ... la configuracion de la conducia aprendida
y de los resultados de la conducta, cuyos elementos comparten y transmiten los miembros de una

sociedad" {Linton 1962:p.45)

Linton sefiala 3 fenémenos dentro del concepto de cultura; el material, el cinéfico o conducta.

f —i T e
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manifiesta y el psiquico como aspecto encubierio de la misma. ... todos los miembros-de Una
sociedad participan de una larga serie de pautas culturales encubiertas, y admiten uit mismo sisterna

de valores".(Ibid.:p.69)

Para Gertz, la cultura es el 'sistema histéricamente transmitido de sfmbolos por medio de los
cuales los hombres desarrollan actitudes frente a la vida® (Clifford 1990:p.154)

Britto Garcia enfiende por cultura *... una memoria colectiva, que contiene ios datos esenciales
relativos a la propia estructura del grupo social, al ambiente donde estd establecido y a las pautas

de conducta necesarias para regir las relaciones entre los integrantes del grupo y entre éste y el
ambiente.” (Brittc 1991:16).

Toda cultura fiene su acervo de ritos-mitos y simbolos. Entendemos un mito como la
in're_r_pre’rc:ciéh del sentido profundo que un puebio le da a los hechos de su vida y de su historia. Los
ritos son la concrecion de los mitos y o la vez se expresan o fravés de una organizacién de simbolos.
El simbolo manifiesta el contenido del rito y su significado profundo en el mito.

Ahora bien la cultura fué un ospecto de la realidad no tomada en cuenta suficientemente en
las investigaciones sociales, aunque los hechos culturales estén profundamente imbricados con fa
realidad socioeconémica, cada vez cobra suimportancia en los andlisis integrales de los fenémenos
sociales.

Se va haciendo manifiesto como los elementos culturales son capaces de fortalecer los
cambios socioecondmicos.

La falta de identidad cultural o de alienacién, la discriminacion cultural son tan lesivas como
las privaciones materiales. Y a fines de este siglo somos festigos de los graves conflictos que
pueden originarse por cuestiones culturales y la reinvindicaciones étnicas.

Las expresiones culturales fiberan en ef pueblo energias creadoras e impulsan esfuerzos de
transformacién. Las organizaciones censtruidas sobre una base sélida de identidad cuitural estén
mejor condicionadas para detectar problemas comunes y soluciones colectivas. El senfido de
identidad de un pueblo o comunidad refuerza la solidaridad del grupo v la capacidad de responder
a los procesos de transculturacién. El sentirse menos, sin ubicacion social baja la capacidad de
propuesta y participacion.

Es imporiante valorarse para ponerse de pie, siendo capaz de comprender cudl es nuestro
lugar en lo sociedod y en la historia, nuestra época morca agudamente la bésqueda del 'sentido”.
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Muchas veces se descuidé la relacion entre desarrollo y cultura, entre tradicién y cambio, se
pasé a un momento en que se descubre el valor propositivo que tienen las diferencias culturales
cuando se les da su espacio de expresién. (Kleymeyer 1993:39).

2.2 Culturg, subculturas, contraculturas

La cultura es un producto humano en constante movimiento, se va fransformando mediante
la progresiva generacion de subculiuras, en su proceso de adaptacién a la realidad social que esté
en continuo movimiento.

Subculturas:

Las subcuituras son expresiones de la diversidad cultural, instrumentos de adaptacion y de
supervivencia de la cultura a la sociedad.Podriamos decir que las subculturas son grupos con
culturas especnflcas dentro de un universo cultural més amplio,no significa que sean inferiores sino
subdivisiones dentro de la cultura original.

En su evolucién puede llegar a adquirir una supremacia que la convierte en lo que llamamos
cultura hegeménica, sobreponiéndose asf a ofras subculturas. Esta hegemonfa va en relacién al
grupo y a la clase de que es expresién que se impone sobre ofros.

Es la periferia, en los mdrgenes culturales, sociales y geogréficas de un sistema donde se
genera y expresan las subculturas. Son éstas las que plantean los desafios y retos a los grupos
humanos en el proceso de enfrentar su propia realidad.

Para Britto, cuando “un sistema cierra las posibilidt_}d:es de infegracién de sus subculturas,
éstas se convierten en contraculturas y los sectores que participan de ellas son definidos como
marginalidades o no integradas y excluidas. * (Britto 1991:16)

La poblacién marginal se ve a la vez identificada por su grupo y a la vez materia disponible
y receptdcuio de los valores del grupo dominante. Hay una situacién a la vez consciente y critica y
por otro lado fécilmente. manipulable y seducida por la cultura de masas.

Contracultura:

Ante el embate y predominio de la cultura hegeménica, las subculturas pueden reaccionar y

resistir, convirtiéndose en contracultura.

Otras veces las subculturas son mediatizadas y asimiladas por la cultura del sector dominante,

en este caso hablamos de las culturas de masas, conviertiendo la cultura en una mercancia.

_‘ L ——— T CTITTIIE
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' La cultura de masas va infiriendo en'la subcultura no sélo para dlienarla sino para ir minando
en su identidad como subgrupo marginal. (Ibid.: p.20)

El proceso de apropiacién de las expresiones culiurales por el grupo hegeménico es el que

sigue:

1. apropiacion de los simbolos de las subculturas Ej, gorras, playeras con caricaturas de las
maras. '

2. se universaliza el simbolo haciéndolo ya no senal de identidad sino de uso general Ej. con-
verfir en moda la forma de vestir del obrero.

3. inversién del significado del simbolo separandolo del grupo marginado que lo creé perdiendo

su contenido.

“‘Hay cultura de masas cuando los aparatos ideolégicos dominan al creador y conforman la
obra de éste, a fin de manipular la conducta de grandes conjuntos de la poblacién”  Es llamada
también la cultura del aparato. {lbid.:p.11).

El hecho de que exista un aparato ideolégico que comercializa los simbolos culturales de las
subculturas y los vuelva mercancia de consumo no es mec&nicamente que foda expresién coltural
de la masa sea cultura para masas sino que ésta a su vez es capaz adn de resemantizar y volver
suyo lo que le pertenece.

Canclini en su andlisis de este fenémeno nos dice que la cultura mosiva no es, o no es tan

debe identificarse auiomdticamente con la "sociedad de consume® ha de ser vista no sélo en su
potencial manipulador y alienante sino en el sentido que tiene para sus receptores.

Lo masivo es una caracteristica de las sociedades actuales que tienen su germen en el siglo
KX, ademds ro es algo completumente antagénico de o que llamamos popular. {Garcia 1989:38).

Las contraculturas pues hacen referencia a una realtdcd humana concrefa en su
particularidad, por eso son expresién de subculturas.

El mensaje contracultural tiene funcién poéfica, propic del posmodemismo, se trata de
revelar vivencias y experiencias que son el mundo en que estd inmerso el emisor y el receptor, su
sentido estd en la particularidad. '

Para Britto "... las contraculturas fueron verdadera posmodernidad, en cuanto negaron los
postulados de la modernidad.” (Ibid.:p:46)
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Sin embargo, esta afirmacién requiere su matizacion aplicada o las contraculturas
latinoamericanas con su fuerte dosis de reivindicacién social. Hay en toda confracultura una dosis

de subversién y desorden frente al comportamiento normado o conservador.

Para que una cultura sea alternativa es necesario que recree su sistema de valores y demuestre
que son vélidos. No debemos olvidar que las culturas reviven en un continuo proceso de

resemantizacion.
23 Cuyltura popular.
Lo popular:

Empezaremos por profundizar el término "popular', que puede sonar frecuentemente referido
a lo premoderno y lo subsidiario, a lo artesanal, local; a los destinatarios Gltimos del proceso de
consumo, sectores obligados a reproducir el ciclo del capital y la ideclogia de los dominadores.

Se les suele considerar asociados los sectores hegeménicos con la modernidad y a los

sectores populares con lo tradicional.

Lo popular fue puesto en escena por ires corrientes: El folklor, las industrias culturales y el

populismo politico. Los tres consideran lo popular como algo ya dado y construido.

"En América latina, lo popular no es lo mismo si'lo ponen en escena los folkloristas y
antropdlogos para los museos (a partir de los afios 20 y 30), los comunicélogos para los medios
masivos (desde los cincuenta), los socnologos y politicos ‘para el Esfodo o para los partidos de
oposicién (desde los sesenta)" (Garcia 1989:193)

Lo dificultad para el andlisis de lo popular estd en que esta categorfa se ha aplicado
indiscriminadamente a sujetos sociales formados en procesos distintos. Su estudio segén Canclini

es a partir de las Gltimas tres décadas.

Aunque ya en el siglo XIX se vienen realizando estudios sobre costumbres populares
y folklor, sacando a la luz la cuestién de lo popular, no era una investigacidn que precisara el objefo
de estudio sino mds bien una investigacion que respondia a intereses ideolégicos y politicos que
justificaban el nacimiento de los estados nacionales. "El pueblo interesa como legitimador de la

hegemonia burguesa, pero molestaba como lugar de lo inculto por todo lo que le falta”. (Ibid.
'p.194)
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Més adelante escritores romdnticos frente al iluminismo que concebia los procesos culturales
como actividades intelectuales y de élites, se interesan en conocer las "costumbres populares"
enfafizando los senfimientos y las maneras populares de expresarlos, nace asf el folklor como
disciplina que trata del saber y expresiones populares.

El estudio de lo popular es abordado desde el positivismo, el mesianismo sociopolitico y
luego desde lo tradicional.

"Al decidir que lo especifico de la cultura popular reside en su fidelidad al pasado rural, se
ciegan a los cambios que ia iban definiendo en las sociedades industriales y urbanas... El pueblo
es "rescatado” pero no conocido”. (Ibid.:p.196)

Se dio una exaltacién de los producios, frente af descuido de los procesos y agentes sociales
que los engendran. Es dificil un conocimiento cientifico de lo popular condicionado por el
nacionalismo politico y el humanismo roméntico en que nacen estos estudios.

Durante la primera mitad de este siglo se dio un impulse con los movimientos nacionalistas
a los estudios de las culturas populares, la mayeria de los estudios de este tipo se hacen fuera de las
universidades en centros tradicionales como fos Institutos histéricos y geogréficos. Muchos de los
estudios cayeron en el empirismo catalogando y describiendo materiales sin ubicarlos en los procesos
de relaciones sociales y de pobreza en el andlisis sobre lo popular.

Actuaimente se estd dando una reformulacién de lo popular-tradicional, a través de 1a
avtocrifica de los folkloristas y en invesfigaciones desde la antropologia y la CC de la comunicacién.

Algunos esbozos de perspectivas de andlisis de lo tradicional popular tomando en cuenta
sus interacciones con la cultura de élites y las industrias culturales.

a. El desarrollo moderno no suprime las culturas populares tradicionales, éstas se han
desarrollado transforméndose. Se da una continuidad en la produccién cultural de
los sectores populares.

b. Las culturas campesinas y tradicionales ya no representan la parte mayoritariamente

de la cultura popular. "... las ciudades latinoamericanas pasaron a contener entre el
60% y el 70% de los habitantes".

c. Lo popular no se concentra en los objetos. Ei esiudio actual de 1o antropologia y
sociologia sobre la cubura sitda los productos poputares con sus condiciones econé-

micas de produccién y consumo.
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d. Lo popular no es monopolio de los sectores populares. ... lo popular se consfifuye
en procesos hibridos y complejos, usando como signos de idenfificacién elementos
procedentes de diversas clases y naciones. Al mismo tiempo, podemos volvernos
mas perceptivos ante los ingredientes de las llamadas culturas populares que son
reproduccién de lo hegeménico, o que se vuelven autodestructivas para los sectores
populares, o contrarios a sus infereses: la corrupcién, las actitudes resignadas o am-
bivalentes en relacidn a los grupos hegeménicos®.

e. Lo popular no es vivido por los sujetos populares como complacencia melancélica
con las tradiciones. Son expresiones de humory sétira que transgreden lo tradicional
como los carnavales, el arte satirico, etc. ( Op.Cit)

Cultura popular.

Estamos pasando de un periodo en que el estudio de la cultura popular estuvo coloreado
por la literatura socioldgica de la teoria de la dependencia como marco explicativo de nuestras

dinémicas sociales donde 'no se reconocia ninguna autenomia de las clases populares".

En el periodo de luchas revolucionarias de la Glima década el énfasis estaba puesto en el
andlisis del antagonismo entre la clase hegemanica y subalterna, dando a la primera el papel de
dominacién y a la segunda el de la resistencia.

En este tipo de andlisis se corre el peligro de interpretar como resistencias, hechos que son
recursos populares para resolver sus problemas més alld del sistema hegeménico o el cardcter

ambiguo de las contradicciones de las clases subalternas.

El andlisis del imperialismo cultural estd evolucionande a una concepcibn de
transnacionalizacién de la cultura.

"... ese enfoque es inadecuado para entender las actuales relaciones de poder internacional.
No sirve para explicar ni el desarrollo planetario de un sistema industrial, tecnolégico, financiero y
cultural, cuya sede no estd en una sola nacién, sino en una compleja red de estructuras econémicas
e ideolédgicas." (Garcia-Roncagleolo 1988:25)

24 Laantropolegiay el estudio de las culturas populares:

"Lo popular no puede definirse por una serie de rasgos internos o un repertorio de contenidos

) o —— 7} CUTTTHTE
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tradicionales, premasivos, sino por una oposicién: la que construye frente a lo hegeménico.*

{ibid.:p.41)

Tendencias en el andlisis de las culturas populares:

Reduccionistas.

1.1

1.2

1.3

La antropologia de lo primitivo a lo pepular, con la linea predominante de investiga-
ciones minuciosas de comunidades aisladas o estudiadas desligadas del contexto
nacional y del sistema econémico fransnacional. Resaltan lo propio de cada grupo,
marcando diferencias y sin explicar las desigualdades.

Etlimitar lo popular alas manifestaciones tradicionales de zonas campesinas e indige-
nias, reduciendo las investigaciones a la recoleccién de obijetos y descripcién de sus
caracteristicas.

E

La cultura popular entendida como concientizacién politica. *... la Gnica cultura que
merece el nombre de popular es ia que esclarece la condicion del pueblo y lo impulsa

a transformarlo” (Garcia 1989:45).

Al enfatizar el aspecto politico revolucionario de fa cultura se desatendié el aspecto lodico y

poético de ésta.

2.

Después de los fracasos politicos y la crisis del economicismo: podery cultura. Luego de un

perfodo en que no se habia tomado en cuenta para el andlisis la categoria de cultura popu-

lar, ésta es puesta en el tapete.

Una razén de esia indole es la acelerada urbanizacién e industrializacion que produijo las

migraciones masivas y los brotes de cinturones humanos de miseria en las civdades, la expansién

de los mercados econdmicos y culturales que quieren incorporoar a los sectores populares.

- Oftra razdn es de tipo polifico, el Estado busca conocer las necesidades no politicas que

movilizan polfticamente a las masas y como la conciencia se forma en la cotidianidad.

La vinculacidn que se detectd entre la crisis econdmica'y tas crisis ideoiégicas que llevan a

apuntar que los procesos simbdlicos son un facior clave en la reproduccién, transformacién y

organizacién popular.
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3. Una tercera tendencia del andlisis es preguniarse por qué existen culturas populares.

Para la mayor parte de la antropologia existen porgue cada grupo da respuestas diferentes
a sus necesidades viiales. Para el folklore existen para conservar las tradiciones e identidad de los

pueblos.
Para el marxismo clésico, éstas serdn el resultado de la divisién de la sociedad en clases.

Cada una con una metodelogia de andlisis coherente a su concepcién. Para las dos primeras
se frata de estudiar las expresiones de las culturas populares independientemente ya que son
autdnomas. Para el mankismo subordinard la explicacién de la cultura al conocimiento de la base
econdmica. '

Canclini concibe la cultura popular como "...resultado de la apropiacién desigual de los

bienes econdmicos y simbélicos por parie de los sectores subalternos.”

Sostiene la hipdtesis de la existencia de las culturas populares a partir de la teoria de la

reproduccién desigual de la sociedad. Dicha reproduccién desigual de la sociedad estd caracterizada
por:

a.  Una apropiacién desigual de los bienes econémicos y culturales por parte de diferentes
clases y grupos en la produccién y el consumo.

b. Una elaboracién propia de sus condiciones de vida y una satisfaccién especifica de
sus necesidades en los sectores excluidos de la parficipacién plena en el producto
social; y

c. Una interaccién conflictiva enire las clases populares con las hegeménicas por la

apropiacién de bienes". (Garcla 1989:254)

Esta reproduccion en el sentido marxista se enriquece entendiendo la produccién como un
proceso material y simbdlico. En el sentido que Godelier habla de la cultura no sélo como mero
reflejo de la fuerza productiva sino como condicién interna de su aparicién,

Dentro del sistema capitalista los sectores populares satisfacen sus necesidades de forma
minima y hacen su cultura mediante una elaboracién propia de sus condiciones de vida. No esidn
fuera del sistema socioecondmico capitalista, su existencia misma es un resultado del desarrollo
desigual del capitalismo. '

Esta desigualdad en la apropiacién de los bienes es un factor clave para que las culturas
populares sean subalternas. '

- B T
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El aporie de este auior en el andlisis de ta cultura popular es que no considera a ésta efecto
de una reaccién pasiva o mecénica de la reproduccién controlada por las clases hegeménicas.

Hay espacios donde los grupos subaliernos desarrollan précticas independientes y no siempre
funcionales al sistema.

En América latina y en nuestro casc particular de Guatemala, con sociedades multiétnicas y
pluriculturales, no existen una unificacién culiural, ni clases dominantes capaces de eliminar las

diferencias o de subordinarlas totalmente.

Landi desde la perspectiva de la comunicacion completa la comprension de lo que queremos

decir por CULTURA POPULAR:

"La cultura popular, en particular, es un complejo universo de resignificacién, de
metabolizacién y hasta de produccién alternativa respecto a fos medios de comunicacién.

En relacién a ellos la cultura populor puede ser ferrenc fertil para ciertos mensajes o amortiguar

su impacte, alterar su sentido ordinario, rechazorlos, oponerles barreras protectoras de la identidad
social o nacional y preservar determinadas subculturas” {Sol Arriaga 1988:281).

3. FUNDAMENTOS ANTROPOLOGICOS DE LA INCULTURACION.
3.1 Lainculturacién presupone un concepto de cultura.

La etimologia de la palabra indica por un lado,un procese de entrar en una cultura o de
asumir la propia.

En el capfiulo dos he desarroliado fo que se entiende por cuttura en su senfido antropolégico

més amplio y como categorfa de andlisis de sociedades y grupos humanos.
- Sin querer agotarlas se resalian algunas caracteristicas de esta concepcién de la cultura;

La cultura como realidad histérica y social.

Todo pueblo es suceptible de crear y poseer una cultura.

La cultura es una realidad propia del ser humano, de su carécfer de sociabilidad, de
su relacién con el mundo, su apertura a lo trascendente y su bisqueda de sentido.
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Asf la cultura se concreia en su dimensién material therramien-tas,tecnologia para la
supervivencia,efc) su organizacién social y su dimensién de lo espiritual con sus nermas
de comunicacién de lo simbélico.

Las culturas estdn siempre en proceso de adaptacién y su naturaleza es perfectible.

No hay cultura superior,hay diversidad de culturas en la experiencia humana.
3.2 Inculturacion y cambio cultural.

El contenido de la inculturacién hace referencia (aunque no se agota ahi} a un proceso de
cambio cultural y de contacto de culiuras.

Partimos de la profundizacién de tres conceptos utilizados en relacién a estudios de cambio
cultural y contacto de culiuras:

Aculturacion:

Esta palabra fue usada por primera vez en 1880 por el etndlogo norteamericano Powel,
reaparece luego a finales de los afios 20 en Estados Unidos,aungue ya usada con menos frecuencia.

Los aniropdlogos norteamericanos usan mucho esta categoria, mientras que los ingleses
prefieren utilizar el término contacto cultural.

Aguirre Beltrén sitda la historia del concepto en relacién al desarrollo histérico de la teoria
antropolégica:

Como reaccién ante las escuelas difusionistas (heliolistica, histérico-cultural y boasiana)
surgen dos tendencias antropolégicas: la norteamericana cultural y la inglesa funcional.

Brevemente podemos recordar que la primera puso el énfasis en los estudios de culturas
vestigiales,asi como los mecanismos en la fransmisién cultural y los resultados de las influencias

reciprocas,asi surgen la inquietud de los estudios aculturativos.

La escuela funcional inglesa enfocé el problema desde la integracién vy las estructuras
sociales. Sus estudios de contacto cultural se basaban en términos de culturas totales,

Asi ambas corrientes fenian como vimos contenidos distintos para la aculturacién.

Se hace la distincién entre aculturacion y cambio cultural,del cual ésta es solo un aspecio.

f i e T
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Para Barnett, *aculturacién puede ser definida como el cambio cultural que es iniciado por
la conjuncién de dos o mas sistemas culturales auténomos"

Para Beals las circunstanicios e intensidad del confacto entre las culiuras varia: pueden ser
hostiles o amistosas, pueden implicar algunas representantes elegidas de una o ambas culturas,

o enfrafar la colonizacién y el contacto masivo.

La aculturacién puede desarrollarse en diversos procesos:

1. Sustitutivo. Cuando se adopta un rosgo o complejo de rasgos culturales que sustituye o
existente.

2. Aditivo, Los nuevos rasgos o detalles culturales,puede que no reemplacen a los existentes
sino ser agregados de estos.

3. Sincrético, se mezclan los viejos y nuevos rasgos para formar un nuevo sistema o subsistema
cutiural.

4. Deculturative. Cuando los contactos pueden originar pérdidas parciales de la cultura sin

sustitucion alguna.
5. Creador, es decir crearse nuevas estructuras que no fengan rictorias raices en ninguna de
ambas culturas.

6. Recusativo. Cuando hay un esfuerzo de resistencia a los cambios.

Como apuntala este autorel problema fundamental de la aculturacién son pues las
modificaciones en los sistemas culturales que resulian del contacto enire cubturas.(Beals 1975:12)

Enculturacion es segin Herskovitz '..Ja transmisién que de su bagaje culiural hace una
generacién a la que le sucede por crianza,socializacién,escolarizacion y los medios por los que un
nifio es condicionado a las formas de su grupo social'{Aguirre 1979:11)

Transculturacion es el proceso que se da en el encuentro de culturas o expresiones culturales
diferentes,ddndose una transferencia de elemenios o actitudes culturales acogidas por los grupos
humanos en presencia. Se basa en lo actitud de reciprocidad.(Guidhinelli 1975:54)

Sinembargo este concepto para los antropdlogos norteamericanos también tiene el

confenido del transpaso por superposicién de elementos de una cultura a otra.

Lo inculturacién pues ha de referirse a la aproximacidn de diferentes sistemas religioso-
culturales.
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Su empleo y su contenido hasta hoy estd dado a este nivel,recordando que a lo largo de la
historia de la humanidad, junto al comercio, a la bsqueda de recursos, las misiones culturales.y

religiosas han sido uno de los vehiculos para el contacto cultural.

En la historia se recogen y enfatfizan los procesos de expansién religiosa entre puebios y
culturas como procesos de naturaleza aculturativa. En la colonizacién de América por ejemplo no
hubo aculturacién sino sustitucién e imposicion del sistema religioso cultural y la infegracién como

forma de sobrevivencia.

A diferencia de la aculturacién, la inculturacién pretende ser un proceso liberador con la
intencién, no de imponer e implantar, sino de intercambio y creacién de una nueva sintesis.
Voy pues a abordar este concepto desde el nivel del sistema religiosocultural y del cristianismo

catdlico de manera particular en que histdricamente aparece este término.

4. ELPROCESODE LA INCULTURACION RELIGIOSA
4.1  Acercadel concepto de incolturacién religiosa.

Partimos de algunas definiciones de lo que vamos a entender por procesos de inculiuracién
religiosa,delimitando el campo de lo religioso a las manifestaciones del catolicismo cristiano;dm-
bito donde se ubica la experiencia analizada:

Inculturacién es:

"...es la encarnacién de la vidc@ y del mensaje cristiano en un drea :culfurol concreta,de modo
que esta experiencia no solo se exprese con los elementos prop_ibs de la cultura en cuestién (esto no
serfa mas que una adaptaciéon superficial) sino que esta misma experiencia se fransforme en un
principio de inspiracién qu es a la vez norma y fuerza de unificacién,que transforma y recrea esa

cultura. La inculturacion origina una nueva creacion” {Arrupe, "ltinerario de un Jesuita").

"Con este término se designa hoy el encuentro del evangelio con una cultura determinada
y el mutuo enriquecimiento que se sigue de ellos'(Matabuena 1993:17)

'la palabra inculturacién se presenta como una mezcla de un sentido teolégico de la
encarnacién y conceptos antropolégicos de enculturacion y aculturacién®(Serech 1994: 1 7)

"La inculturacion ha de tener en cuenta el sentido global de la vida de un pueblo,su mundo
PROPIEDAD DE LA UNIVERSICAD D SAN CARLGS G GUATEMALA
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simbblico y su organizacién social...es uno de los aportes mds originales y enr’idbeceddres de la
nueva evangelizacién en los Gltimos afios...se refiere a la encarnacién del evongello en la cultura y
a su expresion en valores culturales."(Garcia 1994:21-26)

Desde el contexto religioso catélico esta categoria aparece referida a procesos primero de
adaptacién a las diferentes culturas,a la foma de conciencia que en este siglo se hace de la de la
ruptura que se habia preducido entre fe y cultura en la praxis cristiana y de o necesidad que el
evangelio arraigue en el corazén de os diferentes pueblos y culturas.

4.2 Lainculturacién como proceso :

La inculturacién como proceso pastoral pretende proponer la encarnacion del evangelio

{contenidos del mensaje cristiano) en grupos sociales con una cultura propid.

£l proceso de incufturacion remite a fres etapas o momentos que se inbrincan entre sf:

1. Andlisis socio antropolégico.
2. Andlisis teolbgico- espiritudl,
3. Andiisis pedagdgico pastoral.

Andlisis socio antropolégico:

En un primer nivel del proceso que corresponde a la insercién o "enculiuracién® en la realidad
sociocultural que se quiere abordar,se hace necesario el apoyo de la sociologia y de la antropologfa.

Un andlisis socioldgico que permite adentrarse en la complejidad de la realidad social del
grupo o poblacién,y el aporte de la antropologia que ayude a interpretar el sentido global de lo

vida de un pueblo,su mundo simbélico y el sentido particular y profunde de la cultura.
Andlisis teolégico-pastoral:

El andlisis teolégico pasioral que remite u los contenidos de fe tanto del cristianismo como
propuesta como de los elementos religiosos ya presentes en la cultura con la que se entra en

contacto.
Andlisis pedagégico-pastoral:

El proceso de evangelizacion inculturado fiene su camino pedagégico (insercién, diglogo,
transformacion) y sus diversas maneras de concrefizar este proceso en los diferentes pueblos, grupos,

comunidades, efc.
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4.3 Resefia histérica del proceso de inculturacién en el cristianismo.

La inculturacién no es una estrategia pastoral para abordar una crisis religiosa, o simplemente
para seguir asegurando los espacios de poder en la iglesia catélica. Podemos hacer una resefa
histérica a partir de los antecedentes del cristianismo para descubrir como este proceso ha estado
presente. '

Biblia e Inculturacion:

Una lectura antropolégica del libro de la biblia nos muestra como el pueblo de Israel estuve
en contacto con otros pueblos con los que se relaciond ya sea a través de procesos de conquista,
guerras, comercio, intercambios culurales, alianzas,efc.

~ En estos contactos se dieron procesos de infercambio cultural que por estar vinculados al
nivel religioso fueron en el sentido ya sefialado, procesos de inculturacién y de aculturacién segon
el momento histérico y el fipo de contacto que se realizé.

Estudios de exégesis biblica sobre el Antiguo Testamento nos muestra como muchos mitos y
simbolos de las culturas (cananeas, mesopotédmicas,babilénica,siria, persa, etiope y egipcia) dejaron
elementos suyos en la formulacion de la experiencia sociocultural y religiosa del pueblo de israel.

Ejemplos de eske proceso en la formacion de la biblia:

La figura de la serpiente presente en el relato de Genesis 3,1, es la imagen que-en antiguo
oriente estd presente en el mito de Gelgamesh, para los cananeos esta misma figura tiene poderes
mdgicos de fecundidad, en Egipto la serpiente se opone al dios sol.{Porcile 1995:214)

"Abraham" un personaje importante en la eleccién y configuracién del pueblo de Israel, era
de cultura mesopotdmica y en su relacién con los pueblos de Canaan y Egipto,fue a adquiriendo
expresiones religiosas,formas de oracién, y va.configurando su experiencia religiosa.

La ley de Moisés que seré la base de la estructura religiosa socio cultural y juridica del
pueblo de Israel, se fué formando en varias etapas, incorporando elementos que se encuentran en

los cédigos religiosos y juridicos de caldeos y persas.
Durante el periodo de los "jueces" y "profetas",éstos van a llamar atencién al pueblo de

frente a los procesos de aculturacién que se dieron con el contacto con los cananeos y egipcios, lo

que nos muestra que el proceso no se dié sin conflictos.

f —_—— ' " TTTILE
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Después de la destruccién de Jerusalem por el imperic babilénco, v el periodo del exifio se
dio un viclento proceso de transculturacién y aculturacién, es este el humus en el que se redaciaron
la mayor parte de los textos del Antiguo testamento.

Sin pretender una exchustiva exposicién,resaliaremos algunos rasgos del proceso de
incutturacién en el Nuevo fesiamento. (Siller 1992:12)

En la vida de Jesds de Nazaret.el concepto cristiano que llamamos "encarnacién’ es la
experiencia base para comprender la inculturacién religiosa cristiang.

Jesds nacié,crecié,vivié en un pueblo concreto (Judio) hablé en sus categorias,utilizé sus
imdgenes para comunicar su mensaje.

Vivié el conflicto al situarse criticamente ante su cultura,-costumbres tradiciones y religién,
propeniendo con su vida y palabras,cambios que buscaban recrearia y no abolira.

En laiglesia naciente,comunidad de los discipulos de Jests van a darse los primeros conflictos
por cuestiones culiurales. Los cristiano-judios querfan lmponer a Ios cristiano-helénicos, €! cristianismo
iunto a su cultura. '

La solucién al problema quedsd resuelta (para hacerse cristiano no es necesario hacerse
judio y perder su propia cultura y nacién), sin embargo el problemo siguié latente a fo large de la
historia de la iglesia.

La inculturacién en la historia del cristianismo:
Como proceso esponténeo en su relacién con la diversidad de pueblos y coltiras:

En los dos primeros siglos del cristianismo,se dio una-expansién a lo largo de ciudades del
mediterréneo,y fue visto como un movimiento subversivo porel imperio romano.Las culturas griega
y romana influyeron en la formulacién del evangelio puesto por escrito en los libros del Nuevo
Testomento.Se dié un proceso de inculturacién en el que participaron la mayoria de las culturas
mediterréneas. Todos estos procesos fueron consolidando o que flamamos cultura occidenta.

Alo largo de estos siglos se fué dando un proceso esponténeo de inculturacién del cristianismo
en la cultura europea occidental.

En el siglo Xlf se da el cisma entre la iglesia catélica de oriente y occidente, causas de fondo
de esta separacién son culturales y politicas.
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El siglo XV época-de las grandes rutas y descubrimientos sorprendié a la iglesia catélica
aferrada a:sus puestos de poder,y con la preocupacién de defender la fe. o

Evangelio-cultura occidental-iglesia se habian convertido en una trilogia fumonodq sumado
esto a la alianza poder eclesidstico y civil. {{bid.p13-14)

Asf la postura de la iglesia catélica en su evangelizacién a la India,América latina,sur de
Alrica y Australia llegé ligada a la expansién colonialista y a la imposicién de la doctrina cristiana.

Sin embargo esto no puede generalizarse y hubo también posturas que confinuaron
recordando con sus hechos y palabras la herencia misionera de la iglesia,con actitudes de respeto

y didlogo; pero hay que reconocer que no fue la actitud que més sobresalié.
Siglo XX la inculturacién ,como linea de accidn pastoral:

En el presente siglo, experiencias pastorales como la de Africa,en la que las j6venes naciones
vivian la etapa de la descolonizacion y africanizacién, obligaron a la iglesia también a poner en

escena de nuevo con fuerza el tema de la inculturacién.

La reunién de Vaticano Il retoma con fuerza el tema de la evangelizacién y la cultura dentro
del proceso de reforma de la iglesia catélica, pero muchas de sus conclusiones todavia no han
pasado a la praxis de una manera generalizada. '

Fue el cardenal Sin de Filipinas,quien en 1977 introduce la palabra "inculturacién . Juan
Pablo Il retoma este #érmino con una cierta vacilacién entre aculturacion,inculiuracién y encamacién
en su escrito "Exortacién Aposidlica Catechesi Tradendae”.

Las ltimas tres décadas de este siglo que envolvieron al mundo en enfrentamientos dé las
dos potencias mundiales y los movimientos sociales; la atencién sobre todo en nuesiro continente,
estuvo focalizada en la probleméfica socioeconémica y en la relacion fe-politica, fe y compromiso
cristiano. '

Dentro de este contexto se sitéa la Teologlo de ch liberacién y el movimiento de las
comunidades eclesiales de base. ‘ ' o

Por mucho tiempo el tema de la inculturacién quedé latente y en muchos casos re]egcdo de
la discusién y punto de interés pastoral.
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El proceso de inculturacion de la fe en el universo catblico cristiano es pues,una visién
pastoral que fiene sus bases en cambios estructurales que en el presente siglo ha experimentado la
Iglesia catélica tratando de recuperar el sentide profundo de la universalidad del cristianismo .

Dichos cambios estuvieron marcados,avanzada la segunda mitad del siglo XX,dentro de las
transformaciones que impulsé el Concilio Vaticano 11. Entre ofros se operd un combio de visién de
la relacién iglesia-mundo, es decir una nueva forma de asumir la iglesia la realidad profana,el
mundo real en su complejidad y diversidad.

Una nueva comprensién de la relacién fe y cultura,una superacién de concepciones
reduccionistas como de "implantacién del evangelic' por fa evangelizacién como propuesta del
mensaje cristiano y de su capacidad fransformadora.

A mediados de los afios 80,empiezan a salir a lo luz experiencias de inculturacién y hay una
proliferacién de escritos sobre esta temética.

Por cuestiones de espacio nos limitamos a sefalar someramente o que se estd trabajando.

En el continente se han hecho serios esfuerzos de inculturacién religiosa, sobre todo enfocado
dentro del complejo ambito de las culturas indigenas. En Guatemala hay experiencias muy valiosas
que empiezaen a ser analizadas,asi como espacios serios de bisqueda e investigacién como es el
centro "AK KUTAN" en AV,

En el compo de la inculturacién en el mundo urbano hay poco escrite y no se conocen
muchas experiencius que adn estando en contacio profundo y cercano con ei pueblo,no son
analizadas conscientemente desde esta éptica de la inculturacion.

El reto de la inculturacidn de la fe.

Hoy se habla mucho del tema y es un concepto familiar en los sectores religiosos. Pero

tenemos que decir que no todo lo que llamamos "inculiuracién Yo es.
La préctica esté muchas veces lejos de la teoria y/o queda archivada en preciosos documentos.
Hay poca claridad y miedos de enfrentar el desaffo de la diversidad cultural y de la inculturacion.

Esfuerzos que se ven blogueados y puestos en sospecha de orfodoxia.

Sin embargo sigue siendo un reto y un problema muy antiguo y nuevo, que foca no solo a
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la iglesia catélica en su catolicidad (universalidad) sino a la concepcidn de mundo y sociedad ! que

aflora con su riqueza y diversidad en este momento'de la historia.
4.4 Esposible la inculturacién en el medio urbano?

‘Realizar una pastoral urbanamente inculturada en relacién a la ccn‘equesas lo liturgia y a la

organizacién de la iglesia".

La iglesia deberd inculturar el Evangelio en la ciudad y en el hombre urbano. Discernir sus
valores y antivalores,captar su lenguaje y sus simboios. El proceso de inculturacién abarca el

anuncio,la asimilacién y re-expresion de la fe...” (1)

"...Lugares privilegiados de la misién deberian ser las grandes ciudades,donde surgen formas

nuevas de cultura y comunicacién®, (2)

El proceso de inculturacién en la ciudad estd empezando a abordarse, se han dado numerosas
experiencias de inserciones y acompafiamiento al pueblo en sus luchas socio-politicas y promocién

social desde su compromiso cristiano.

Es verdad que decir ciudad y lo urbano, implica un universo complejo en grupos sociales e
identidades, formas culturales,culturas y subculturas que producen un complejo hibrido con diversos

confenidos semidticos.

Ya hemos partido del supuesto que la ciudad es productora de culturas y subeuliuras. Es
realidad la presencia de la cultura hegeménica que tiene su centro de produccion en el mercado,
y de las culturas subalternas en sus procesos de sobrevivencia.

La modernidad estd presente,ya sea que se pueda acceder o no asus beneficios,o nos relacionemos

con ella de manera periférica.

La mayorfa de las poblaciones urbanas de América Latina forman parte de la subalternidad,
sinembarge los culturas subalternas no son entes pasivos y receptoras inmdviles de la cultura

hegeménica.

(1) Documento de Santo Domingo. CELAM 1992, #--256.
(2)  IDEM. CELAM 1992, # 257.
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La mayorfa de reflexiones y escritos sobre ef tema de fa inculturacion se han dado dentro del
medio indigena y rural,y esto es normal dados fos procesos que en las dlfimas décadas se han
desencadenado en relacién al movimiento indigena en el continente y la realidad mayoritaria y
excluida de los pueblos mayas en el pafs.

Es desde este mismo marco de la pluriculturalidad que han de buscarse en Guatemalaq,

caminos de abordaje de lo "ladine”, lo'campesine”, lo "urbano”,las subculturas como la juvenil,efc.

Asi, también es posible plantearse la inculturacién religiosa en el espacio urbano, yo que
estas culturas y subculturas que estéin en su seno son susceptibles de entrar en didlogo con el
evangelio.

El fendmeno religioso en la ciudad:

En la ciudad ya no se pone en cuestién lo “religiosc’,en cuanto oposicion razén y fe.la
dimensién religiosa fiene su fugar en la lista de demandas,como de oferfas.

Las manifestaciones religosas en las ciudades constifuyen un fendmeno compleio.

Frente al énfasis que la modernidad dio a lo” racional" provocé un resurgir de "lo irracional
reprimido®. El nivel religiose no es pues una etepa de “infancia de la humanidad® es uno de los
niveles de la experiencia humana,la experiencia de "sentido”. De ahf que refligidon y cultura se
inferrelacionan.

La secularizacién como crisis de una forma social de religion a dado paso a una subjetivacion
de la refigion, y ya no es una opcién mediatizada Gnicamente por la institucién{llémese iglesia
catblica...) sino que se ha vuelto una opcidn personal, subjefiva y privatizada.

La religién se ha vuelto un satisfactorio de necesidades vitales: senfido, seguridad,
angustia,soledad, etc. y es a la vez un articulo desechable,la puedo cambiar o dejar una vez que ha
safisfecho la necesidad. Se puede participar de las diferentes opciones religiosas si esto permite

vivenciar una experiencia.

Hay una indiferenciacién religiosa,se puede estar en la iglesia catélica,en una secta,en un
centro espiritista,al final se dice “odas las religicnes son buenas' “odas llevan o lo mismo”

"El mundo urbano contemporéneo nivela la experiencia religiosa a las demés experiencias.
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Este mundo marcado por la presencia intermitente de templos de las més variadas religiones,

funciona como un factor de homogenizacién, Hasta espacialmente las religiones aparecen en un
campo de igualdad"{Benedetti 1995:22)

Ante el anonimato de una sociedad con sus relaciones demasiado funcionales,con el obietivo
de producir y competiren la angustia de la supervivericia,se da esa bisqueda de sentido a lg que
responde muchas veces la mukiiforme gama de religiones y sectas que encontramos en nuestras
civdades.

Por otro lado e igualmente significativo el hecho de la indiferencia religiosa en muchos
habitantes de la ciudad, una despreocupacién por lo religioso y sin planteamientos sobre el sentido
de la vida, una vida centrada en la cotidianidad del presente, donde se elimina sin conflicto la
dimension frascendente.

En esta época postmoderna,el fenémenos religioso es un hecho que se expande,que esté a
la mano no sélo como "supermercado religioso' sino como dijimos une de los niveles que conforman
la experiencia humana y completan su infegralidad. (Samuel 1989:12)

Es pues posible hablar de procesos de inculturacién religiosa en lo urbano,manteniendo

también el principio de la comunidad o grupo como sujeto de este proceso.
Al referimos a la experiencia de Talleres "Esperanza y Vida" como una propuesta de

inculturacién en el mundo popular urbano, estamos tratande de analizarlo como un proyecto que
infenta concretizar este proceso en esa realidad concreta de la Col. Alameda Norte.

5. SOBRELOS GRUPOS HUMANOS

3.1 Los grupos humanos en los procesos sociales.

La experiencia que analizamos se mediatiza en el acompafamiento de grupos humanos en
la Colonia Alameda Norte (mujeres y jévenes) a fravés de los cudles se trata de incidir en la colonia.

Entendemos por grupo humano a un conjunto de personas (2 o mds} que interactian entre
st de modo que cada persona recibe la influencia de cada una de las ofras, y a la vez ejerce
influencia en todas ellas.

Es pues més que un conglomerado humano, implica una estructura, organizacién, objetivos
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y metas comunes. Existen muchas forma de clasificar los grupos,nos detendremos en una clasificacién
de acuerdo con sus obijefivos o actividades.

Basicamente podrfamos decir que deniro de estos estarfan los grupos destinados a realizar
una tarea externa al grupo y los llamados grupos experienciales.

5.2 Los grupos experienciales.

Son aquellos que realizan tareas al interior del grupo,los miembros son beneficiarios de la

experiencia del grupo en sf {gj. grupos de terapia, de encuentro, de dindmica de grupo, efc.}

En este sentido el grupo de senoras del tallerserian un grupo de trabajo y los grupos de
[venes que se organizan alrededor de Talleres Esperanza y Vida se pueden ubicar como grupos
experienciales en cuanioc que los jévenes se benefician directamente de las metas del grupo,el
espacio de talieres Esperanza y Vida favorece la comunicacién entre los j6venes,expresarse y buscar
como encauzar sus energias en la consiruccién-de si mismos y de su comunidad.

Es un espacio de crecimienfo personal y social. Los procesos que siguen estos grupos
experienciales son los que animan a expresarse de modo abierto,incentivar el nivel de perfenencia
al grupo,crear un ambiente propicio para lo autorrevelacién de informacién acerca de si Mmismos,y
donde las relaciones inferpersonates son fundementales.

De ahi la importancia de lo que en esta experiencia se le da ol “rabajo de calle” y al
contacto direcio y frecuente con los jévenes en su ambiente.

Para evaluar los efectos en este tipo de grupos hay que ser consciente que su propia naturaleza
hace diffcil percibir cualitativamente los efectos o cambios,se trata de resultados muchas veces
cualitativos que pueden ser percibidos a través de autoevaluaciones, informes de parte de los
infegrantes y cambios imporiantes observades.(Shaw 1986:97-99)
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CAPITULO I
CARACTERIZACION DEL UNIVERSO DE ESTUDIO
L Reseiia monog?&gicq de la Col. Alameda Norte Zona 18
11 Historia

La colonia se fundé en 1981. La gente venfa de distintos asentamientos que habian surgido
después del ferremoto (galeras del Roosevelt, Betania, Berbena).

El fugar era originalmente un bosque de encinos, potreros y cultivos de maiz.

Llegaron en tiempos de lluvia y les entregaron solo el terreno recién talado donde tuvieron
que improvisar sus viviendas con el material que traian.Las familias fueron llevadas por grupos en
camiones que frasladaban sus perfenencias y materiales de sus antiguas viviendas.

La colenia nace como uno de los proyectos habitacionales post ferremoto del Banco Nacional
de la vivienda BANVI.

Los lofes que se sortearon entre las familias costaron Q1,800.00 | que se cancelé por
plazos. Asf también el préstamo para la compra de material de construccién, las casas se fueron
levantando poco a poco con el plan de ayuda mutua.

Muchos de los fundadores se han ido y vendido el derecho o la casa a ofros que han ido
llegando posteriormente. '

Los adultos entrevistados y/o que tienen relacién con el proyecto,en su mayoria no son
originarios de la capital sino de: Asuncién Mita, Ciulapa, Santa Rosa, Villa Canales, San Marcos,

Quirigud, lpala, Chiquimula, Palencia, Xelaju Zacapa, Huehuetenango.
Hay fambién centroamericanos que llegaron jévenes a la capital o migrantes con sus familias.
1.2  Ubicacién Geogréfica y Poblacién

La colonia Alameda Norte esté ubicada en la zona 18, al norte en la periferia de la ciudad
capital.

_ e “TTTTITE
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Forma parte del conjunto habitacional llamado Alamedas |, It I, IV y Norte que nacieron
hace 17 afos, la dltima en fundarse hace 16 afios es Alameda Norte.

Compuesta actualmente por la colonia original con 661 casas de 5x10mis y dos
asentamientos de viviendas precarias: Nazaret con 50 cobachas y 3 de Mayo con 200 cobachas.

Estos asentamientos nacieron hace 4 y 3 afios respectivamente.

Poblacién: Segin INE el total de poblacién es de 3,984hbis sin tomar en cuenta los
habitantes actuales de los 2 asentamignios.

La poblacién se idenfifica como "compradores de deracho” y los "fundadores de la colonia®.
Esto se debe a que muchos vendieron y han ido llegando gente en los dlfimos afos.

Los pobladores originarios provenfan en su mayoria de asentamientos surgidos a rafz del

terremoto del 76 o estaban alquilando.
Los compradores de derecho llegaren de ofras zonas de Ja capital o del interior del pafs.

Hay muchos que tienen familiares en USA.Existen familias indigenas, la mayoria se dedican
a la venta de tortillas o pequefias tiendas, pero su nimero no es muy significativo.

La colonia cuenta con servicio de drenaie, agua potable, alcantariliado, luz eléctrica.
No hay un drea de recreacién suficiente, los jévenes utifizan las canchas deportivas en las
colonias aledafias y calles de la colonia con algunos parales de basketbo!. Hay un pequefio

parguecite frente a la procesadora de basura.

No existe servicio municipal de recoleccién de basura, aunque hay una procesadora que
tiene algunos recolectores que frabajan un dia de por medio, durante media jornada.

Los dos asentamientos no tienen drenaje,agua potable ni luz eléctrica.
Limites:

Limita al norte con el asentamiento "3 de Mayo"y la procesadora de basura. Este asenfamiento
nacié hace 3 afios en su mayoria con familias procedentes de Alameda Norie.

Hacia el noroccidente estd la col. Ef Valle, una granja de gallinas y un terreno donde se
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cultiva mafz. Es llamativo el ambiente semirural que da al paisaje este terreno, algunos de los

habitantes de Alameda Nite. han alquilado en algdn momento para sembrar.

Al occidente colinda con un barranco que lleva un rio de aguas negras, y con el asentamiento
de Nazaret, que nacié hace 4 afos.

Los dos asentamientos que fa circundan estdn localizados en las laderas barrancosas de los

limites de la colonia y sus viviendas son precarias cobachas de madera y ldmina.
Al oriente limita con las colonias Alameda 1A, al sur con Alameda I1B.
Vias de acceso:

La colonia fiene por ef sur dos calles de acceso desde Alameda lIB, la 21 Av. y la 24 Av. que

la comunican a su vez con el boulevard, que circunda el drea y donde circula el transporte urbano.

Por el oriente se comunica con Villas de Sn. Rafael [ y II, separandolos una pequefa
hondonada donde pasa un riachuelo de aguas negras.

Existe un exiravio que comunica con Alameda llA a través de un pequefic bosque de
eucaliptus, es el drea verde que se encuentra completamente descuidada.

Por ef occidente pasando el asentamiento 3 de Mayo existe un pequefio puente que comunica
con fa col. El Valle.

El servicio de buses es fluido, la empresa La Fe que cubre las rutas 31 y 32, buses preferenciales
y ruleteros. En Alameda 1B sobre el boulevard estd la terminal de buses.

1.3 Readlidad Economica

Hay un gran movimiento comercial, la colonia pequefa en extensién estd saturada de
pequefias tiendas de articulos de consumo diario. Existen ventas de gas propano, lepa y Iena

r

toriillerfas, carniceria, ventas de verduras.

Hay obreros y arfesanos calificados que trabajan en sus casas o @ domicilio, o bien tienen
fuera sus pequeiios negocios (costureras, albaiiiles, sastres, mecanicos, soldadores, carpinteros,
fotégrafos, etfc.).
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Sobre todo en la 24 Av.y parte de la 21 Av. existe una gran movilidad comercial, asi mismo
con la 17 calle que airaviesa toda la colonia. Son estas dreas donde se concentran los pequefos
comercios.

A lo largo de la 24 Av. se encuentran la abarroteria, carnicerios, un centro de plésticos,.
enderezado y pinturas, venta de pacas, ferreterla, tiendas, depésitos de granos bdsicos, efc.

Al final del boulevard hay un pequefio mercadito que se instala por las mafianas, los dias de
mayor movimiento son los jueves, viernes, sabado y domingo.

Alrededor del mercado hay muchas ventas, gente de las Villas frecuenta este mercado.
Es comun que la gente compre sus articulos para el hogar con base en enganches y abonos.

Gran nimero de personas participan del sector informal de la economia (ventas callejeras
de comida ‘que se vendén en la colonia o fuera, ropa nueva y usada, vendedoras de cosméticos,
mujeres que lavan y planchan a domicilio).

Muchas mujeres son empleadas en maquiladoras e incluso hay familias que se dedican en
sus casas a terminar partes de articulos de maqwladorcs o de f&bricas por e| remates de piezas de
calzado que se pegan o Q 0.10 c/u.

Hay un fuerte indice de desempleo, las ocupaciones que se encontraron fueron: choferes,
panaderos, carniceros,perforadores de pozos, policias, vigilontes privades, secrefarias, cajeras,
dependientes de comercics y supermecados, maestros, meseros, efc.

La mujer adulta {madre o abuela) permanece generalmente en el hogar realizando los
oficios domésticos o completando sus ingresos a través de ventas, lavado y planchado de ropa e
incluso como empleadas domésticas en ofras colonias cercanas.

Los hijos en su mayorfa colaboran con el ingreso familiar,cuando tienen trabaio.
La observacién directa como las entrevistas nos cenfirma el deterioro de la.economia de la
mayoria de los pobladores de la comunidad, asi como de las diversas estrategias de sobreviviencia

de los pobres ante la crisis econdmica y el desempleo galopante.

Se dan los hinomios de comerciante/artesano, empleado/subem-pleado, asalariado obrero/
jornaitero, efc,
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Las familias que tienen parientes en USA viven de las remesas familiares y de los articulos
que reciben de all4.

En las visitas se encontré una familia que complefaba sus ingresos yéndose a la temporada
del corte del café en su tierra.

Segin el Censo de 1994 (INE) la PEA es de 923 hombres y 518 mujeres.
14  Estructura Familiar

Las familias son extensas,viven en muchos casos en condiciones de hacinamiento, en el lote
viven hijos casados con sus familias.

Incluso por cuestién de espacio algunos han tenido que ir a levantar su cobacha en uno de
los asentamientos aledafios ya mencionados.

La familia la integran generalmente madre, padre, hijos, abuelos y tios, efc. Hay hogares
integrados.

Sin embargo es mucho més frecuente la realidad de familias desintegradas:hogares de
madres solteras o abandonadas, problemas de alcoholismo y violencia doméstica.

Muchas veces los hijos quedan solos debido al trabajo de los padres. Algunos pueden
acogerse al programa de las guarderfas infantiles existentes en el drea, pero éstas no abarean la

totalidad de la poblacién infantil.

En las colonias vecinas(Paraiso | y Alameda 1) existen respectivamente una guarderia
profestante {AMG) y ofra catélica ("Nazareth'), las cuales son frecuentadas por familias de la zona.

Los adolescentes y jSvenes se mantienen en general en la calle en pequeios grupos
organizados o no. Este espacio y el grupo son determinantes en la socializacién de lg juventud.

La mujer es muchas veces la figura que convoca la familia, la madre o la abuela son jefes
del hogar y el punto de referencia. :

Existen muchos hogares en que uno de la pare|c| o los hijos ha emigrado a USA en busca de
posibilidades de ingresos para la familia.

Se detecté la presencia de lesbianismo, homosexualismo y prostitucién.
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15 Estructura Social

La poblacién se autoidentifica como ya dijimos en dos ra ngos: los compradores de derecho
y los pobladores originarios. La compasicién étnica de-la poblacién es en su mayoria "lading” de
origen campesino y un pequefio porcentaje indigena.

Los ladinos en su mayoria han venido del interior del pais, sobre todo de Oriente, y en
menor escala del Occidente. Se encuentran también personas salvadorefas y nicaragienses.

Los més jovenes se sienten ya més vinculados a la realidad urbana de la capital, que a la
realidad de origen de sus padres.

Organizacién:

A nivel de organizacién comunitaria existen pocos esfuerzos por coordinar los diferentes
grupos, comités, asociaciones locales que ayuden a buscar soluciones a fos problemas de la
comunidad.

Existe un comité de la colonia que les representa ante el BANVI, pero que no tiene legitimidad
entre la gente.

Hay un comité pro construccién del insfituto de Educacion Bésica, que se mantiene pese a la
falta de apoyo de la comunidad. Ha quedado reducido a fres miembros activos, madres de familia
del instituto.

Para la celebracién del aniversario de la colonia, hay un grupo que se organiza para
preparario y recaudar fondos.

Los "Talleres Esperanza y Vide" espacio de frabajo sociopastoral,impulsé una pequeia
cocperafiva de produccién con las sefioras que participaron en el talier de corte y confeccidn,asf
como pequeiios esfuerzos de organizacién y produccidn(serigrafia) entre los jovenes involucrados
en el proyecto.

Exisie una apatia para organizarse, algunos piensan que la gente no colabora; en tiempo de Ia
campafia polifica la gente se involucré por necesidad e inferés propio mds que por conviccidn.
Hay una actitud de desconfianza generalizada y es notoria la mala imagen que los propios vecinos
tienen de su colenia. "Nosotros no tenemos confianza en la colonia propia, hay desconfianza de
ofras colonias, hay mucha maldad, no existe respeto entre nosotros mismos". {Estudio relacion

joven-adulto Alameda Norfe)
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Relaciones adultos-jévenes:

La poblacién adolescente y joven en la colonia es muy numerosa. Hay una indiferencia por
parte del adulto a las demandas de los jévenes. 'Los adulios ven a los j6venes como adultos
pequefos, los ven como medio de obtencién de ingresos al hacerlos frabajar desde pequefios..."
{ibid) vy a la vez una visién negativa de la juventud con comportamientos antisociales que se

generalizan:

"La mayoria no sabe un oficio, no sabe nada y quieren ganar bien, son unos haraganes,

quieren robar, drogarse, vivir sin preocupaciones, lo que ven en la televisién lo quieren hacer..."

Ibid.

Existe una movilidad juvenil por el dia y la noche; la calle, la esquinag, el poste, el juego de
magquinitas son sus espacios de encuentro y diversién,

En la colonia estd presente el consumo y venta de drogas (fdrmacos, estupefacientes,
mariguana, pastas, etc.}) asi como de alcohol.

Hay una desorientacién sexual manifestada por actitudes machistas, el trato denigrante
hacia la mujer y el abuso sexual.

En la colonia existen varias "maras” de j6venes: Los Temerarios, Escorpiones, Renegados,
Rebeldes, Zorros, Cholos.

Cada uno tienen delimitado su espacio y ferritorio en las calles y pasajes de la colonia.
Instituciones presentes en la colonia:

Partidos politicos en tiempo de campaiia.
APROFAM {Centro voluntario y hogar comunitario),
Academia de |GER,

Iglesia catsdlica y evangélicas.

Talleres "Esperanza y Vida".

Escuela primaria Alameda Norte e Instituto Nacional Mixto Alameda Norte.
Existe una procesadora de basura, subutilizada en un 80% de su capacidad real, actuaimente

y desde 1994 la tiene en arrendamiento la ONG (ARMSA) pero su influencia en la comunidad no

es significativa.

L ] - T
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Hasta hace poco no existia puesto de policia, sélo enfraban en operativos a la colonia.
Actualmente estén construyendo una subestacién de policia en Alameda |.

16 Salud

Hay una proliferacién de basureros, contaminacién generada por gases téxicos de Ia

procesadora y los empresas avicolas de la zona.

Esta contaminacién genera focos productores de cucarachas, ratas y moscas. Son frecuentes

enfermedades como dengue y célera.

Se carece de centro de salud en la colonia, el centro de saiud es el que afiende a fas
colonias aledaiias, donde hay también clinicas médicas privadas.

1.7 Educacién

Los niveles de educacién son muy bajos y la formacién impartida en los establecimientos
educativos de la colonia, deficiente,por ofro lado no tienen la capacidad para captar a la totalidad
de la poblacién estudiantit. :

El porcentaje de analfabetismo es del 10 por ciento.

Existe una escuela de educacién primaria (1o a 60 grados) "Alameda Norte" con un promedio
de 700 alumnos . Un institute de Educacién Basica recién fundado y ya oficial, que atiende un
- promedio de 100 alumnos..

Hay jévenes que frecuentan establecimientos educativos piblicos y privados en colonias
cercanas o del centro de la ciudad.

Segin entrevista con un joven estudiante de medicina habia para 1996 enia¢olonia solo 5
estudiantes de educacién superior que frecuentaban la Universidad de San Carles. -

Diversiones:
Se practica el basket,el fitbol y papitdtbol entre jbvenes y adultos.

La colonia no cuenta con canchas de deporte,el pequedo pargue ubicado cerca de la

procesadora de basura no redne las condiciones para sitio de recreacién.
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Se utilizan canchas de ofras colonias,asi como las calles para practicas los deportes.

El afio pasado se logré organizar una mini liga femenina con adolescentes y jovenes "Alameda
Norte',"Las amantes lafinas" Y'Big boys".

1.8 Readlidad Politica:

La colonia sufrié el impacto de la década de la violencia polffica durante los afios 80,con
la politica del terror, desaparecidos y asesinados.

El érea fué escena de operativos policiacos que "descabezaron® o lideres de bandas
delincuenciales que operaban en la colonia.

Hasta hace poco habia un ambiente generalizado de una colonia muy violenta {portacion
de armas de fuego, violencia sexual, lenguaje viclento para comunicarse, robo, agresividades en el
trato, efc.). Se vuelve normal las respuestas agresivas en la familia, en la calle, fransporte, escusla,
efc.

En la juventud este comportamiento violento es muy marcado, en su relacién hostil con elios
mismos, en la demarcacién de sectores y territorios en la colonia. Segun un informante, granadas
y armas de fuego son proporC|onodqs a los jovenes por m[h’rares o excom:smncdos militares o son
obtenidas por robos.

Existe un mecanismo de control al interior de la colonia. La gente se manfiene en constante
observacion, la comunidad es como un escenario doride los personaijes de la vida diaria {jévenes,
nifos y adul’ros) ya se conocen. Cuando llega alguien ex’rrano lo observcm Y se preguntan sobre su
presencia.

La gente necesita estar informada de lo que pasa a su alrededor para profegerse del medio
hostil. Hay una red propia de comunicacién para informarse ante cualquier peligro que atente
contra su espacio vital.

Asi la gente parece desconfiada, pregunta, mira, observa deténidamente, esconde su
verdadera identidad.

Sobre los partidos politicos,durante las campafias politicas los partidos se hacen presentes e
incluso tienen Sedes en la colonia, en las casas se conservan propdagandas de la campaiia polftica.
Sin embargo al realizar la investigacién, durante una época post electoral, no se detectd su presencia
ni su influencia en la comunidad.

- i I
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1.2 Realidad Religiosa

En el drea que comprende las-Alamedas 1, H, 1ll, Norte, Paraiso | y Ii; existe sclamente un
templo catélico 'La natividad de Maria", a un kilémeiro aproximadamente de Alameda Nodte.

Hay una comunidad de religiosas{ Hermanas de la Sagrada Familia de Spoleto) que atiende
la guarderia infantil de Alameda |, y anima la pastoral de las comunidades eclesiales de base.

La poblacién catélica sobrepasa en extensién y complejidad la atencién pastoral que puede
ofrecérsele.

Las expresiones de fos catélicos son sobre todo a nivel de religiosidad popular (novenarios,
procesiones, peregrinaciones, rosarios, novenas, etc.) y la atencién socromentol {celebraciones de
misas, bautizos, bodas, ete.).

La presencia de las sectas evangélicas incrustadas en el espacio vital de la colonia contrasta
con la lejania de la iglesia parroquial.

Las sectas Janzan su propuesfo de como hay que vivir en esta vida, y mucha gente la acepta
en medio hostil de "salvese quien puedo'* el modelo de comunidad es desatender los problemas de
la comunidad. El pueblo guatemalieco con un sentimiento religioso profundo encuentra eco en
estas ofertas religiosas.

Ef ofrecimiento rehg;oso de las sectas es constante, por las noches hasta crean ambiente de
fiesta en la comunidad. Mieniras que la propuesta de la iglesia catélica es fradicional, la gente est4
mds dispersa y las comunidades eclesiales de base en este momento estédn en periodo de

recomposicidn.
Existen varios casos de conversidn de jovenes de maras en las sectas evangélicas.

El grupo religioso de la iglesia mormona realiza visiteos frecuentes en ta colonia, una de las
iglesias profestantes que tiene mayor incidencia en la colonia y de una manera especial con los

jovenes es "Peniel".

Los catélicos son en general de religiosided tradicional y popular, con devocién alos santos,
conservan sy altar familiar.o @l menas un lugar donde sitdan fos cuadros de sus imégenes. Es muy
popular el Cristo de Esquipulas.
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Hay también una mezcla de religiosidad popular catélicd con creencias de magia y espiritismo.

Una persona expresaba su fe en el "divino maestro', con su cuadro de Jesus asf llamado, pero que
hacia referencia a un maestro, un médico naturista y espiritista de la Verbena, z.8; ya difunto pero

que sigue haciendo "milagros”. A su vez tenfa fe en el Cristo de Esquipulas del que decia habia
recibido favores. '

Esta mezcla de elementos religiosos con otros codigos de creencias, se encontrd en una

sefiora evangélica que seguia conservando su cuadro con la imagen de Jesos.

Es frecuente en los buses y ruleteros, que se llevan simbolos religiosos como imdgenes de

Jesus, cruces, rosarios, cuadros de la virgen; junto a mujeres semidesnudas, chistes, etc.

Existe una comunidad cristiana catélica que se fusioné de dos, debido a que no era suficiente

el nimero de participanies. Se rednen una vez a la semana en los hogares de la colonia.

Reflexionan la Palabra de Dios y la vida. Tienen asesoramiento con la Parroquia y se relacionan
a fravés de encuentros con ofros pobladores de dreas populares. Los animadores, una mujery un
hombre son reconocidos en la colonia.

Ademdés de catélicos y protestantes, un buen nimero no profesa una religién o por lo menos
no la practica.

En los j6venes se dan las conversiones, simpatfa hacia lo religioso y a la vez apatia e
indiferencia hacia la practica religiosa.

2. Algunas expresiones de la cultura popular urbana en la Colonia Alameda Norte

Zona 18.

Podemos encontrar en la comunidad, algunos ritos de paso, como es el velorio del difunto
donde la gente se vuelca en solidaridad con los deudos. Se acostumbra a velarlos en casa.

En una familia entrevistada nos contaba, como fueron a recoger el espiritu de un familiar
recientemente muerto en accidente: "Hay que bendecir con agua bendita donde murié, regar en
cruz el ramo de flores con agua bendl’ra y Iuego se lleva al cemen’reno"

En los 9 dias se velan las candelas, se reza a 7 6 9 de la noche, se vela al espirity antes de
irse.

: ) - —_— T LR
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Se acostumbra visitar la casa del difunto y flevarles. candelas, flores, incienso. Se susle
poner el vaso con agua bendita para que lflegue a beber el difunio.

Para la celebracién de los quince afos mucha gente se endeuda para hacer la fiesia o
comprar el vestido. Es importante celebrérselo “pues ya es una sefiorita".

- Se conservan creencias sobre costumbres como quema de ramos de Semana Santa para
calmar la lluvia, hacer una cruz de ceniza © poner tijeras en cruz..

Los adultos entrevistados son en su gran mayoria gente de extraccién campesina y de
pueblos del Oriente, expresan y. viven sus costumbres todavia muy ligadas o la familia y creencias
tradicionales {como el "ojo”, el uso de ropa roja para proteger a los recién nacidos, etc.)

Aungue se percibe la presencia de familias indigenas, éstas son pocas en relacién al conjunto
de la poblacién. Censervan su traje, hablan entre ellos su idioma, las mujeres se dedican a vender
tortillas y al comercio.

Son muy corrientes las ventas de comida callejerc como chuchites, paches, atoles de elote
y plétano, arroz con leche, tostadas, tamales, pléatanos fritos, rellenitos, fruta pelada, panes con
frijoles, etc.

Es frecuente que la gente se redna a platicar en la calle o en las aceras alrededor de las
ventas.

Lo comida de fiesia es el churrasco, -p%iém, pollo horneado, tamal, horchata. También se
conservan cornidas propias de cierfes.tiempos: tamales para Navidad, forgejas, curtido, arroz en
leche para Semana Santa, dulce de ayote para el dia de difuntos.

La comunidad es muy dada a la alegria y al serfido de fiesta. Se organizan fécilmente bailes
en la calle {aniversario de Ia colonia, Navidad, acontecimientos familiares, etc.). Las ﬁeg’rés que
mdas celebran son los bautizos, fin de afio, navidad, dia de la madre, recientemente se ha introducido
la fiesta de las brujas.

El dia de difuntos los que tienen familiares enterrados en.la capital visitan el cementerio y los
que pueden salen fuera. Una sefiora de origen indigena nacida y criada en la capital decia al
respecto de esta fiesta "el dia de difuntos almorzamos con ellos”.
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Para semana santa mucha gente sale a pasear fuera, el grupo més tradicional elabora

alfombras de aserrin para la procesién del Viernes santo.

Conservan algunas creencias como quemar ramitos del domingo de ramos, dejar machete

en la puerta para ahuyentar tempestades y vientos. Celebran la quema del diable en diciembre.

La relacion entre vecinos se da a niveles primarios fanto para el conflicto como para los

gestos de solidaridad en alegrfos y tristezas.

Se prestan dinero, aparotos domésticos, viveres. En los velorios se acompana toda la noche
y se juegan naipes, se acostumbra pasar de casa en casa pidiendo dinero para ayudar a la familia
del difunto.

3. Rasgos de la subcultura del joven urbano popular en la colonia Alameda Norte

Ahondaremos un poco mds en las expresiones culturales de los j6venes, por ser la mayoria
de la poblacién y el sector en que estd teniendo mayor incidencia el proyecto de Talleres Esperanza
y Vida. Nos referimos a una aproximacién al mundo cultural de los jévenes en "situaciones criticas"

y que tienen relacién con el proyecto.

Cronolégicamente los j6venes se vbican entre los 15 a 24 afos, edad de transicion, de
definiciones y maduracién de opciones. Los adolescentes de hoy entre 11y 14 aiios estén teniendo

una rapida transicién a los roles que se le atribufan en nuestro medio afios antes a los jévenes.

Muchos jévenes visten ropas flojas, tennis, pantalones de lona pachucos, gorras cubriéndose
los ojos, fatuajes en el cuerpo, aretes, collares con cruces.

Tienen su propio cédigo de saludo con gestos manuales y lenguaje propio "calé" ("Qué
onda esel cémo estd el toque..".) Hacen bromas en doble sentido. Es frecuente el empleo de
palabras y giros en inglés. '

Hay un buen nimero de j6venes en la calle, desocupados, sin trabajo pero que mantienen
su relacién con el grupo familiar. Muchos de ellos se encuentran en las esquinas pasando el fiempo
o en el grupo organizado de la 'mara”.

Ahi establecen fuerfes lazos de proteccion, perienencia e identidad y a veces el grupo le

brinda reconocimiento y afecto que en la familia se les niega. Actdan dentro de un territorio

o —ie ' CTTTETATE
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delimitado casi'siempre la cuadra o la.colonia. Tienen su propio vestuario:- pafiuelo en la cabeza,
gorra de fela o cuero, tatuaje, etc. El proceso de los grupos varia, unos pasivos y ofros violentos,
hay quienes delinquen,consumen y venden drogas.

Otro elemento de expresion cultural es ef cuerpo, Muchos jévenes en la colonia usan tatuajes.

En la colonia hay también varias paredes tapizadas con grafifis o pintas, esto es la expresidn
de un cédigo de lenguaie muy popular.

En el drea aledaiia hay un solo grafitis con mensaje politico y esid en Alameda IIB '8 de
Octubre dia del guerrillero”.

Las calles de Alameda Norte, estén llenas de grafitis que demarcan territorios y sefialan lo
presencia de las maras de la colonia.

Varios jévenes entrevistados coinciden en afirmar.que hoy los | jovenes.no muestran interés
por los grupos que promueven la conciencia social y el compromiso politico.-

Ritos de iniciacidn:

Para entrar en el grupo de la mara se llega a través de un joven que sirve de contacto, un
"conocido’ y se va por propia iniciativa.

Un joven nos relata el rito de "bautismo": "...cinco chavos te golpean, te dan tu purc de
mariguana, coca, cerveza o guara. Por la noche vas a asaltar para ef frago y embolar o todos. A
medianoche e acostas con algunas chavas... (DC/02/2)

Expresiones contraculturales:

Hace dos afios el proyecto inicié un conjunto musical con los jévenes, primero se llamé
"S6lo para locos' y ahora "Satisfaccién 18". Es una mezcla de rock y rap latine con letra y mensaje
cencientizador que refleja la reclidad juvenil de la colonia. Esto les ha ayudado. como cauce de
expresion involucrando a los jévenes en pequerios procesos de cambio.

El conjunto estd formado por una bateria, dos guitarras eléctricas y un pequefic amplificador.
Ya se han presentado en otras colonias cercanas y en actividades socioculturales deniro y fuera de
la colonia.
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-CAPITULO

PROYECTO SOCIO PASTORAL TALLERES
ESPERANZA Y VIDA

3.1 Antecedentes y descripcién del proyecto.

El proyecio de los Talleres "Esperanza y Vida" estd ubicado en la colonia Alameda Norte
zona 18,comprende actualmente dos espacios fisicos:

Una casita de bloks de 2 pisos en la 23 Avenida donde funciona el taller de corte y confeccién
y un pequefto gimnasio de pesas y ofra casa recién inagurada en 1996 situada en la 17 calle y 20
Avenida.Esta Olfima lleva por nombre Casa Juvenil Luchando por la paz.

El proceso seguido por esta experiencia segén la reconsiruccion histérica hecha por el
equipo,se divide en las siguientes etapas:

L Estudio preliminar, bsqueda de intereses, captacién de necesidades y organizacién

de la comunidad. 1993.

Se realizé un estudio sobre la realidad nacional y local,determinando como poblacién meta
a los adolescentes de la colonia, preferentemente los egresados de la guarderia Nazaret.

Se organiza un grupo de adultos que con las Hermanas de la "Sc:grddc Familia de Spolefo,
activan la red creada alrededor de las comunidades cristianas de base y de la guarderia Nazaret.

Hay participacién de la comunidad para dar respuestas a la problemética juvenil pero hay
ausencia de trabajo de calle,el frabajo se inicia desde los adultos para los jévenes.Desvinculén-
dose del contexto comunal y sin un plan global.

Falté recursos humanos para la consolidacién de un equipo asesor . Se concluye a
construccién del espacio fisico con apoyo econémico nacional e internacional (Oficing de Programas
y Proyectos del Arzobispado, Hermanas de la Sagrada Fa milia y MANITENSE) asi como colaboracién
de mano de obra con personas de la colonia. -

El proyecto es pensado como un centro de orientacién y capacitacién técnica,lo que creé .

muchas expectativas en la comunidad,en cuanto generar mano de obrag especializada o corto
plazo.
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2. Fjecucidn y puesta en préctica de diferentes espacios de capacitacién. 1994.

En Marzo de 1994 se inaugura el proyecto y se elige en Asamblea el nombre:Talleres

Esperanza y Vida".

Se buscé interesados(as) en recibir capacitacién y hisqueda de apoyo de instructuria como

servicio gratuito. Hay una coordinadora general que trabaja a tiempo completo.

Los espacios de capacitacién (sastreria,corte y confeccién, pelugueria o belleza,
marnualidades) fueron motivacién para detectar las necesidades reales de los(as) adolescentes de

la colonia.

Surge un grupo juvenil "Caminando con Dios' y se organiza un comité de adultos alrededor
g grupo | g

del proyecto.

Los resultados objetivos fueron pocos durante este afio(21 adolescentes y 3 senoras) por lo

que se lelamé el "Afo del Tanteo".

Hay mucha desercién, no se pudo generar la organizacién |uvenaE ni senfido de pertenencia

al grupo,falta continuidad con la red social que se habia activado olrededor de la propuesta.
3.  Reestructuracién del proyecto e inicio del trabajo de calle. 1995

Se conforma un equipo asesorrealizando un primer diagnéstico a través de la observacion

libre y el trabajo de calle.Se da un giro al estilo de trabaijo.

Inicia la concepcion de un Pian Global de prevencion comunitaria en la colonia,con una
propuesta de trabajo pastoral y social que intenta interrelacionar los enfoques sociolégico,cultural

y teclégico.

Se traté de parfir de la realidad de marginalidad v violencia de la colonig,iniciande una

nueva forma de hacer pastoral y una bisqueda de un trabajo social parficipativo y fransformador.

Contintan algunos espacios de capacitacién vy a finales de este afio nace un peguefic

grupo de confeccion de ropa,que funciona por las noches.
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Surgen nuevos espacios a fravés de la misica,los ensayos de guitarra y-el canto,se organiza

un pequeiio grupo musical.

En esta efapa el proyecto se abre a jSvenes mal vistos,miembros de maras de la- colonig,
Talleres Esperanza y Vida es captade por los j6venes no tanto como lugar de capacitaciénsino de

espacios de encuentro y convivencia,para romper el localismo,y el rivalismo.

Segn la evaluacién,este afio parficiparon 13 mujeres adultas,mas el grupo de produccién
de la noche y el comité de adultos.

Veinticinco adolescentes atendidos en espacios de capacitacién formal.Desde los trabajos
informales y el frabajo de calle fueron atendidos aproximadamente 200:j6venes hombres'y mujeres

{mUsica, serigrafia, mafianas deportivas, grupo juvenil, ejercicio fisico, encuentros personales).

4. Surgimiento de mayor protagonismo juvenil a través de nuevos espacios. 1996.
Hay una mayor participacion juvenil,se hace contacto con ofro sector de la poblacion juvenil

de la colonia. Se amplia el equipo asesor a 4 personas (2 mujeres y 2 hombres),que luego con la

renuncia de la coordinadora general y més tarde la otra compariera queda reducido a 2 asesores.

Se consolida el grupo de misica con la adquisicién del equipo,se realiza la primera gravacién
del grupo *Satisfaccion 18".

Se inagura la Casa juvenil Luchando por la Paz,que es un acontecimiento importante como
experiencia de reunir jvenes de la calle con adultos para la organizacién del evento.

Queda abierto un nuevo espacio desde lo informal y que permite abarcar mayor poblacién
de jévenes (hombres y mujeres).

Se han atendido aproximadamente a 100 j6venes de diferentes sectores:la 20 calle,entrada
de la 23, frente a los talleres, 23b, final del parqueo y 17 calle.

En los espacios de capacitacion se han atendido a 15 adulias en corte y confeccién,el
grupo de produccién quedd reducido a dos seforas.

El grupo juvenil "Caminando con Dios” tiene a su cargo el boletin.La relacién con el comité
de adultos es menos frecuente.
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3.2 Alcances y limitantes:
El proyecto en su re-estructuracién actual es una experiencia reciente (2 afos) aunque el
espacio abierto es més artiguo y el facilitador tiene una experiencia acumulada de trabajo de calle

con ofro proyecto similar en la col. El Limén, zona 18.

Las limitantes en este momento son la inestabilidad del equipo promotor o facilitadory los
voluniarios,lo que hace dificil ia confinuidad de la formacién y dificulta el trabajo de calle.

Dificultades econémicas para el sostenimiento del proyecto.
Falta més apoyo sitematico y organizado de los adultos de la comunidad.

La cobertura es poca en relacion 6 la poblacién de jovenes, los involucrados en el proyecto

y constantes son todavia pocos,aunque su incidencia ya se percibe significativa en la colonia.
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CAPITULO IV

RESULTADOS DEL TRABAJO DE CAMPO
1. Interpretacién cle resultados:

Los resultados analizados se basan en parte en una muestra de 10 adulios y 20 jbvenes
que estan vinculados con el Proyecto Esperanza y Vida,con los que se realizaron visitas domiciliarias
y/o entrevistas con una encuesta de preguntas abiertas (los cuadros y gréficas correspondientes
estén al final del capitulo). Sobre tode para completar la informacién de los ibvenes me basé en
entrevistas a profundidad.En general los datos de la observacién libre estén recogidos en el diario

de campo y estén ya sefialados en la monografia.

Los adultos entrevistados son en su mayoria gente de extraccion campesina y de pueblos del
criente del pafs, aunque como dijimos se encuentran también en la colonia emigrantes indigenas y
centroamericanos. Los jévenes ya son en su mayoria nacidos en la capital. (Ver gréfica 1}

Aunque la colonia es de reciente fundacién, hay un proceso de vinculacién o la misma, el

73% de la muestra manifiesta conocimiento del orlgen e historia (Ver gréfica 2). Smembargo los

jovenes se expresan menos vinculados a elemen’ros dela tradicién, y hay poca referencia al mundo
de los adultos.Su referencia estd més en el grupo y su relacién entre iguales (Ver gréfica 3).

Podemos sefalar elementos de cultura popular tradicional que la gente vive y expresa en
sus costumbres todavia muy ligadas a la familia y creencias tradicionales (como el "ojo", el uso de
ropa roja para proteger a los recién nacidos, efc.) junto a elementos modernos que le da los
medios de comunicacién social, el efecto positivo o negativo del acceso a la téenica.

Pese a ciertas actitudes de individualismo que se puedan observar, el sentido comunitario
y familiar esté presente. Aunque es una realidad el grado de desintegracién familiar, la familia

sigue siendo un referente. De tipo extensa y numerosa, la forman en su mayoria nifios y jévenes.
(Ver grdfica 4)

Hay un interés vy parficipacién en los espacios de organizacién comunitaria de lg

colonia,incluso en los jSvenes que pueden parecer apaticos muestran inferés y participan. {Ver
gréfica 5)

Son comunes las celebraciones en la calle,el llamado “chismorreo" el querer saber de lqg
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[-.] - significa sexo, droga y muerte.
XOOOKXX alambre espigoso significa sufrimiento.
&

légrima significa arrepentimiento.
Algunes tatuaies son representaciones de elementos de mitologia ching:

tigre rojo y azul significa venganza.
dragén verde, azul y rojo significa buena suerte.

Signos chicanos, que expresan raza, revolucién, sufrimiento, vida de droga, buen
tiempo, mal tiempo, etc.

Tatuaje "rockero” es el dibujo satanico, abstracto, metdlico.

Grafitis o pintas:

Por un lado los grafitis son signos de identfificacién
generalmente para que lo entfienda e grupo..
grafitis (DC/02/01)

...deferming que eres alguien, estq
. el cholo tiene su propio abecedario, sy propio

El grafitis indica también ferritorialidad y conirel, cudl es la calle o el barrio que controla el
grupo.

Manejan el tiempo y el espacio por ej. "for ever' "solo Norte". Hay ofro tipo que es sélo
para darse a conocer (pintar el nombre o el pseuddnimo, ¢! colegio o instituio, eic.} Los hay como
expresiones de arte, estos son los menos frecuentes.

Los movimientos de pandillas y maras nacen en USA con los jévenes hispanos como un
movimiento de contestacién a lg marginacion y discriminacién conira los chicanos.

~ Pero este movimiento de origen contracultural, se manipulé mezcldndose el frafico de drogas,

la alienacién de la juventud con Propuestas de salidas fciles y violentas; enfrentando pobres

contra pobres.

Por su parte el comercio cultural a través de la publicidad ha aprovechado este movimiento

para convertirlo en cultura de masas, como es el caso de los ariiculos su niuarios, ropas a precios -

altos, la publicidad de lg PEPS) que retoma la figura de un adolescente con el estile de un miembro
de una mara para ofrecer su nuevo producto.
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Hay j6venes que reconocen gque esta cuestion de las maras es un movimiento transcultural,
traido por jévenes que se han ido a USAy lo han difundido a su regreso; el factor de identificacién
y de sentirse parte de algo y de alguien es uno de los factores que mds frecuentemente atrae a los

j6venes y adolescentes a este tipo de grupos y actividades.

El sentido de pertenencia a la mara es cuestidén de *honor", entrar v respetar el barrio
. ! y p i

"a clica".

La mara es mds que ta familia, no es fécil salirse de la red del grupo. "...tu clica, es mds que
tu familia, tu vida. El dia que cagas el palo, te rajas, te pueden pelar. Te podés salir yéndote a otro
pais o metiéndote a la iglesia". (DC/02/01)

En su proceso de socializacion el grupo es un referente importante para el joven,en nuestro
contexto social marcado por la violencia,por la falta de respuestas y oportunidades de vida y
trabajo para las mayorfas empobrecidas de la poblacién,asf como el embate de la publicidad y los
medios de comunicacién que fortalecen modelos y actitudes de violencia y alienacién sobre todo

para la nifiez y juventud.

Es importante el esfuerzo que el proyecto estd haciendo por el valorar y potenciar las
expresiones culturales de la comunidad y de los jévenes,como es el caso del conjunto musical

"Satisfaccién 18"el propiciar espacios de encuentro y celebracién en la colonia.

Hay que reconocer que expresiones y actitudes que los jdvenes consideran propias y que les
identifican son muchas veces expresiones de la "cultura de masas" sirviendo al juego del aparato
ideologico del sistema y que no son elementos liberadores ni mucho menos fortalecedores de la
identidad, por ejemplo los pleitos entre maras por control de territorios, procesos de deshumanizacién
por el uso de la droga y el alcohol,actitudes de fipo machista frente a la mujer,etc.

Sin embargo hay coincidencia en los que son valores lo que la gente aprecia y valora,
tanto adultos y j6venes sefialan: la educacién, el frabajo, la alegria, el sentido religioso, la amistad,
el respeto.(Ver gréfica 8)

Son considerados antivalores: los vicios, la violencia y delincuencia. (Ver gréfica- 9)

Como se sefiald anteriormente la percepcién que los habitantes tienen acerca de la colonia

es muy negativa. Un 80% de los entrevistados califica de mala reputacién, resaltando que sélo los

jévenes son los que difieren en un 20%.
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Esto puede deberse a los altos indices de violencia ,como a la idea introyectada de los

mismos pobladores de la imagen negativa de la colonia. (Ver gréfica 10). ~

Ante la percepcién negativa que la gente fiene de su colonia esté |a necesidad de fortolecer
los valores ya presentes;en este sentido el conocimiento y expresién de su forma de ser y de vivir
como miembro de una familia y una colonia con su rostro propio puede fortalecer procesos de

cambio.
Sobre la propuesia metodolégico-pastoral del Proyecto Esperanza y Vida:

El provecto estd en su eta pa de insercién y organizacién,es una experiencia microsocial que

trata de partir de la realidad socioeconémea y cultural de la colonia.

La metodologia es muy participativa desde la éptica de la Educacién popular, se parte de ia

reatidad,se reflexiona sobre elia y se vuelve a ella para buscar como transformarla.

El equipo de asescres son agentes de pastoral con una conviceién de fe y desde un proyecio

de evangelizacién y accién social definidos.

El proyecto es abierio y no tiene un discurse religioso proseiitista,enfatiza valores humanos y

religiosos amplics.Atiende a jévenes y adultos catblicos y evangélicos.

El sujeto del proyecio es la misma comunidad y sus actores sociales,a los que se les anima
constantemente a involucrarse en su propio proceso de fransformacién.El proyecto se apoya mucho

en [a red social de ia colonia.

El nivel sociocultural se retoma como plataforma de transformacion de la realidad de la
colonia,se frabaja en los pequefios grupos de base Ja autoestima y la propia identidad personal y
colectiva: *...recuperar el sentido de barrio popular,donde se disminuya la desconfianza y prevalezca
la solidaridad,se cree identidad,se promueva el surgimiento de lideres comunitarios naturales ..."

{Plan Global Proyecio Talleres Esperarza vy Vida).

Se realizan en esta linea actividades como teatro de calle, mUsica, mimica, dibujo,

possiaq, eic.
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Método:

1. Conocimiento de la realidad sobre la que se quiere incidir:
1.1 Elaboracién del proyecto de acercamiento a la realidad de la colonia.
1.2 Recopilacién de fa informacién a través de un tiempo de observacién libre (mafiana,
tarde y noche).
1.3 Elaboracién de un primer diagnéstico de la comunidad.

1.4 Visiteos domiciliarios continuos.

2. Involcramiento del agente en la comunidad y apertura de espacios en la colonia.
2.1 Trabajo de calle para observacién y enlazar contactos con la gente de la colonia.
2.2 Confacto con instituciones presentes en la colonia.
2.3 Pequefios talleres de formacién.

3. Organizacién y formacién del equipo promotor:
3.1 Detectar voluntarios dentro de la gente involucrada o afin af proyecto.
3.2 Reuniones de formacién para el equipo.
3.3  Almuerzos colectivos.

4. Contacto con otras experiencias afines y vinculacién con proyectos mas amplios.
4.1 Participacion en la comisién juvenil de dreas populares.

Se resalta en este momento del proceso los niveles socio-anfropolégico y pedagdgico pas-

toral que ya cité al referirme al proceso de inculturacién.

Se estd dando la insercién en el medio, un conocimiento y experiencia de la cultura popular
de los jévenes.

Aparentemente aparece oculto el aspecio de la propuesta de evangelizacién y el nivel
teolégico espiritual.

En este proceso dialogante que es la inculturacién,se da un primer momento de
reconocimiento del "otro {a}" en la particularidad de su realidad sociocultural. Es el esfuerzo de

entender su lenguaje.

Por ofro lado, la presencia,el festimonio, el didlogo (el trabajo de calle) es en sf mismo
un festimonio e inferrogante de la experiencia religiosa que se guiere proponer o anunciar.

Z : : ———= 7 TTITTIIN
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En este caso se estd comunicando la experiencia religiosa de manera desestructurada,como
lo expresa el facilitador del proyecto un joven tedlogo:

‘Desde la realidad de la marginalidad y el desprecio hacia los [6venes(hombres y mujeres)
en Alameda Norte nace y se reafirma una nueva manera de hacer pastoral,una infervencién social
diferente y escandalosa’ (Del informe general, T.E.V 1995).

Se trata de desplazarse hacia el ofro en sus espacios,para desde ahf proponer una visién de

ia vida mds humana y cristiana.

Es ast como el cristianismo puede ser hoy en la periferia de {o ciudad,una respuesta

contracultural,alternativa y subversiva como lo fue en sus inicios durante el siglo | D.C.

Recojo esta propuesta de pasioral urbana popular inculturada, no como el fruto de ung

experiencia, sino el inicic de un camine y pasos dados en un proceso.,
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GRAFICA No.2
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GRAFICA No.3
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GRAFICA No.4

COMPOSICION DEL GRUPO FAMILIAR
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CAPITULOV

CONCLUSIONES Y RECOMENDACIONES

Recojo este trabajo o partir de las hipdiesis y objetivos que se plantea al inicio de la
investigacién.

L La percepcidn de que existe una anomia eultural alienante en las sociedades urbanas
es falsa pues més allé de la presencia o no de la cultura tradicional existen redes,
valores, subculturas-, efc. que son expresiones de una nueva cultura emergente.

Tanto en las entrevistas de campo como con algunas instituciones a las que se recurrié en
busca de datos,pudimos comprobar que "Alameda Norte" se considera una colonia de mala
reputacién,'fierra de nadie”, debido a los altos indices de violencia y delincuencia que se le atribuyen
a sus habitantes.

Et grado de violencia y delincuencia no es propio de las &reas habitadas por la gente mas
pobre ni patrimonio de zonas determinadas,pese a que esto aflora mds dadas las condiciones
sociales y econdmicas,la pobreza extrema,la falta de acceso a servicios bdsicos,efectos de la
desintegracién del fejido social,etc. El grado de violencia y la problemdtica social no es fruto de
una serie de fendmenos desconectados,sino que tiene su causa en la estructura de la sociedad
guatemalteca en su conjunto.

El acercamiento a la colonia permitié dentro de los limites del tiempo y espacio del
estudio,encontrar que en la colonia Alameda Norte existen expresiones de culiura propia de los -
grupos subalternos tanto como de cauces de sobrevivencia y resistencia asf como de adaptacién y
recepcién de las pautas ideolégicas del sistema.

Los pobladores de la Col. Alameda Neorte no son entes pasivos o masas andnimas sin referente
ni horizonte de vida.

. Dentro del complejo universo de los grupos sociales que habitan el espacio urbano de la
cuudod el universo del barrio o colonia puede ser un marco de estudios interesantes de la dindmica
social y cultural de la ciudad.

En las expresiones materiales y simbélicas que se han tratado de describir en las investigaciones
se ve claramente como la cultura va transformédose,como se observa en la gente adulta como su
universo rural de origen va encontrando en la ciudad formas nuevas y resemantizadas de expresarse
o como elemento de resistencia o integracién.

: ' f _—= @ TTTTmn
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Por ejemplo los ritos de paso como el velorio y los 15 afios van recredndose confinuamente
en la dindmica social de la colonia y con procesos de transculturacion. La simbologia urbana es
una mezcla hibrida de lo tradicional y lo moderno,pero presente con su propio lengugie.

Considerc que el trabajo es un primer acercamiento a este conocimiento de. las expresiones
culturales populares, pudiendo nombrarlas e identificarlas presentes pero creemos que requiere un
mayor tiempo y profundizacién para su andlisis.

2. . . .Frente alembate econdmico y de la cultura hegemdnica mediatizada por los medios
de comunicacidn social existen enlos sectores populares de la ciudad expresiones de
“contracultura” como una manera de existir, sobrevivir Y encontrar senfide ala vida.
La situacién de pobreza la falta de empleo y posibilidades de acceso a vivienda digna,el

hambre y la enfermedad son para cifer reflejos de la pauperizacién creciente en Guatemalg .

Lo cultura hegeménica fanza su mensaje jusiificador a través de los medios de comunicacién
social,el cable con las peliculas de violencia y sexo,los juegos electrénicos,las telenovelas y el
bombardeo de la publicidad comercial marcan pautas de conducta, expeciotivas y necesidades en
la gente. -'

Hay en la colonia expresiones de lo que llamamos contracultura,en el sentido de alteridad
frente ol embate de la cultura hegeménica, como es el caso de las fiestas "disco" que se organizan
en la calle con el objetivo de unir grupos rivales,espacios como el grupo "Safisfaccison 18 cuya
mdsica interpreta situaciones de la vida de la gente; infentos de organizacién como el pequefo
taller de corte y confeccidn, los chistes o sétiras af gobierno que se platican en las conversaciones
de la calle. ' '

Sinembargo en expresiones gue pueden parecer'liberadas” y "subversivas ante lo considerado
como correcto y lo normade en una visién conservadora de la vida,y que se da sobretodo en los
grupos de jévenes organizados en lu colonia,lejos de ser verdaderamente gestos contraculturales, se
vuelven alienantes,esclavizando, destruyendo y empobreciendo lo que se pretende defender.

3. Lapropuesta de inculturacién del Proyects de prevencion comunitaria en Alameda
Norte demuestra que afn desde una experiencia “micro” en fa medida que los valores
colturales y religiosos presentes en el seno de la cultura popular se revitalicen y
enriquezcan es posible la construccidn de una identidad més auténtica.

Me parece que el proyecio Talleres Esperanza y Vida es por los resultados que va teniendo
en el corto tiempo de sus accién en la colonia,una propuesta vélida para potenciar el sistema de
valores culturales y religiosos de la poblacién. | ' '
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Personas entrevistadas sobre el impacto del proyecto y los cambios observados a partir del
trabajo realizado,sefialan como indicadores del cambio: La disminucion del consumo de drogas, ha
bajado el indice de violencia. "Hay menos odio enire las cuadras...se ha podido unir a los jévenes
y hay menos divisién'.

Se han abierto espacios para la participacién y organizacién,asi como espacios de diversion
y convivencia.

Acoger la propuesta cristiana desde un proceso de acercamiento y humanizacién.

Recojo este caso de Talleres Esperanzo y Vida como camino de inculturacion en el medio
urbano popular, esta experiencia no pretende encontrar respuestas sino subrayar el desafio de este

proceso pastoral: Estar "entre” como dimensién permanente, insercién y didlogo, pobreza y alteridad

Los obispos de Guatemala en su carta pastoral "500 afios” dicen® " Asumir con responsabilidad
el desaffo de la inculturacién con su caracter englobante exige de los agentes de pastoral hablar el
idioma de las comunidades,participar de su vida,de su historia,de sus luchas,de sus esperanzas y

de su trabajo;asf como asumir la totalidad de su realidad,sin quedarse solamente en lo estrictamente
religioso" C.P"500 Aros" 12.5 Guatemala,1992

El proyecto Esperanza y Vida se inserta en este tipo de proceso. Se trata como hemos
expresado anteriormente de una experiencia socio-pastoral,que fiene como pedagogia de base
penetrar y dialogar con la realidad social y cultural de los j6venes en situaciones criticas y la
poblacién de la colonia ,hay una propuesta de fortalecer el tejido social y de una experiencia
religiosa abierta, liberadora y no proseliista.

La gente involucrada en el proyecto es la protagonista y no simple receptora,se trata de
acompafar un proceso Y no de la cantidad de resultados ni de soluciones inmediatas.

Me parece sinembargo que hay que hacer mayor esfuerzo en espacios de participacién més
igualitarios tanto para hombres y mujeres, la incidencia del proyecio con las j6venes es poco
significativa.

Este caso es también un ejemplo de como proyectos "micro" van generando procesos de
cambio y como la realidad del mundo urbano y en este caso lo urbano popular es susceptible de

ser abordado, desde las acciones tajantes de lo pequefio, lo cotidiano.

Las experiencias micro son sefiales que apuntan caminos de soluciones.
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El' "espacio fisico y social * es un elemento a tfener en cuenta en los andlisis sociales,en la
medida que los sectores populares conguistan espacios polfticos,sociales y culturales que fortalezean
sus identidad,los va haciendo protagonistas de sus propios procesos,les da capacidad de difundir
sus proyectos y buscar caminos de cambio desde ellos mismos y no previstos desde fuera; tal vez
sean mds lentos pero a la farga mas profundos y efectivos.

La expresién cultural es un medio importante para generar y orientar una fuerza vital de Jos
grupos humanos,en cambio el debilitamiento de la idenfidad y una imagen colectiva negativa
consfituyen obstaculos para el desarrollo.Esto puede verse claramente en el caso de Alomeda
Norte" con los resultados que se pueden observar a dos afios de iniciado el proceso y como lo que
plantea en sus obijefivos ... recuperar el sentfido de barrio popular,donde se disminuya la desconfianza
y prevalezca la solidaridad, se cree identidad,se promueva el surgimiento de lideres comunitarios
naturales que se vayan perfilando como futuros responsables.." es posible realizarlo.

Para terminarel frabajo me ha permitido confirmar que acercarse a la complejidad de los
fenémenos sociaies hace cada vez mds necesarios estudios interdisciplinarios,entre estos la antropolo-
gia puede contribuir a la comprensién de la realidad socio cultural analizar y acercarse a la cultura
de la poblacién a la que se quiere acompariar no es una "moda del momento" sino una necesidad
senfida y un facior (no el tnico) capaz de generar y potenciar cambios sociales.

En nuestra reclidad pluriétnica y multicultural es un réfo para la antropologia junto a las
demds ciencias sociales el abordaje de la cultura desde lo subalterno y popularen la ciudad los
barrios y colonias son un espacio rico en posibilidades para enirarle también al mundo ladino

popular.

Por ofro lado cada vez se es mas consciente que no se puede ejercer una accién profunda
desde "fuera",el acercamiento a la poblacién, el conocer v penefrar su len;gucie,sus cédigos de
comunicacion y su universo simbélico como es en este casc fo que se fe flama ira bajo de calle";debe
ir junto o andtisis y propuestas en el trabajo con ios jévenes y familias de la colonia.
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Sexo __ Ocupacién

CLAVE J
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A

De dénde es originario usted (o sus padres)?

Conserva alguna leyenda o creencia de su lugar o de sus padres?

Cémo y cuéndo llegé la colonia?

Cébmo se formé la colonia?

Cudntos forman su familia?  Adultos Jévenes

Nifios

Cémo es la relacién entre padre e hijos?

Tiene familiares en la colonig Si NO

Cémo es la relacién entre vecinos?

Existe alguna forma de ayuda mutua?

Quiénes son los mds antiguos de la colonia?

Existe algin club o comité en la colonia2  Comité de Escuela

colonia

Club deportivo Agrupacién religiosa

Qué cosas considera valiosas de las que le ensefaron sus padres?

Oftros

Comité de Ia

Qué cosas ya no considera valiosas para la vida de hoy?

Qué cosas de la vida de hoy le ayudan

Qué cosas de la vida de hoy NO le ayudan

Cudles son las cosas que més le gusta de su colonia?

CTITTINTE
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Cudles son las cosas que NO le gustan de la colonia

Qué opinién tiene la genfe de fuera acerca de la colonia?  Buena

ofras opiniones

-Mala

Cémo se divierte y descansa la gente en la colonia?

Cudles son las celebraciones mds importantes, en la familia?

Qué fiestas se celebran en la colonia durante el afio?

Qué se acostumbra hacer en la colonia cuando alguien muere?

Cuéles son las comidas preferidas en las fiestas?2

Qué tipo de musica te gusta escuchar?

Qué emlisora de radio escuchas?

Qué tipo de programas de T.V. te gustan?
Ven cableg S NO Ven Video? S

Qué piensas de la misica que foca el conjunto de j6venes de la colonia?

NO

De qué vive su familia? empleados venias

trabajo propio Ciros

Tienen todos trabajo? Si NO

Comercio propio

tn qué trabajan las mujeres?

Dénde compran? Mercadito de la colonia Tiendas

Super Oftros lugares
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FICHAS DIARIO DE CAMPO
Entrevistas en profundidad
(RESUMEN)
Joven Exdrogadicto DC/01/701
Alameda Norte
Nov. 1996

"Yo queria saberlo todo. La gente que usaba drogas era grande y me juntaba con malas amistades.
. I » f F r; . v .
En la casa mis papdés vivian peledndose, no habia control ni correccidn en mi casa.

Estudiaba en el Tezulutlén, ahf me lié con la droga, empecé a usar mariguana y otros fdrmacos,
Jugaba futbol y mi modelo eran de los grandes. Me fue gustando el rock diabdlico.

Me empecé a enrolar en cosas "gordas”, estuve en el penal preventivoo de la Zona 18.
Por qué crees que hay tanta violencia en la Colonia?

Porqué estd escrito, asf lo vivieron nuestros padres. Por efecto de la droga y el aleohol, por
robar.

Se dala violencia por rivalidad entre breaker y burgueses {185t y MS). Muchos traen costumbres
de USA, la gente pide "paro”, se ponen tatuajes, vestuario, corte de pelo, etc.

Habia més pandilleros al inicio de la colonia, los "perros” la policia han traido mds violencia ("son inditos

no tienen educacidn').
Se da violencia por viclencia de parte de “la jura" {policial.

Este joven se convirtié a los evangélicos, después de una experiencia en un centro de rehabilitacidn,
ha ido despacio pero le gusta mucho...

e BN 111
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Un joven exmiembro de una mara DC/02/01

Zona 18 Nov. 96

"Empacé por atraccién persondl, curiosidad, gusto, arte. Luego le fui encontrando sentido.

En los tatudjes se representan simbolos del Samurai:
figre rojo y azul: venganza.

dragén verde-azul y rojo: venganza.

tigre rojo y azul: buena suerte.

"Nace para identificarse frente a otres distintos:
.. sexo, droga, muerte.
alambre espigoso: sufrimiento.
ldgrima: arrepentimiento.
tatuaje chicano: raza, revolucién, sufrimiento, vida de droga.
Buen tiempo, mal tiempo.

Ef tatuaje chino: mafia
Existe un tipo de tatudje el metdlico o el suave y abstracto...

Se pagan hasta 90 quetzales en clinicas profesionales, lo que me paguen 30 o 20, lo que gasta
de la tainta, lo hago por sentimiento, me excitq, es ofro mundo. Todo lo aprendi en la cdrcel".

El cholo representa los modas extranjeras, pants flojo, boxer, pafivelos.
¥ " u * L] "

break” se refiere o costumbres burguesas, tenis, "roba pollos”, ete.

"el rockero” usa vestuario negro, dibujos satdnicos. B

"Son cosas que agarra uno de otro lado. No ha nacido nada aqui, son limitaciones baratas.
Muchos estdn metidos pero no son conscientes, empiezan a delinquir, se sienten parte de alguien".

"La juventud es muy manipulable, hay diferencics entre bandas organizadas 18ST., MS, WF.
{nombres de calles) LS (locos surefios) WS {sureste de los Angeles). Se visten igual y quigren vestir
igual”.

Los "cholos" tienen su propio abecedario, su propia chica, su propio grafitis.

Cada uno identifica su territorio e identidad del grupo. Hoy un grafitis sole para darse a.conocer,
en este caso se trata de ocultar, solo lo concce e identifica el grupo.

Hay otro grafitis que es solo arte, por ejemplo nosotros pintamos uno en la Atlantida: "LA
RAZA" que quiere decir mi gente, mi grupo".



DC/02/02 | 87

"Hoy los jévenes son inconformes pero tienen falta de interés por los grupos que les dan conciencia
social. Esto de las maras nace en USA como contestacién a la marginacién social y a la vez salidas
faciles de la juventud, y se manipuld con el tréfico de drogas y se volvié una violencia de unos contra
otros'".

Cémo se inician en la mara:

"Tienes que llegar por algdn conocido, por que te nace, cuando te aceptan entonces te hacen e
J y
bautismo, generalmente son viernes o sdbado.

Cinco chaves te golpean, te dan tu puro de mariguana, coca, cerveza o guaro. Por la nache vas
a asaltar para el trago, para embolar a todos. A media noche te acostas con alguna chava. Es cuestion
de honor, entrar y respetar a tu barrio, tu clica es mds que tu familia, tu vida.

El dia que cagas el palo, te rajas, te pueden pelar. Te podes salir yéndote a la iglesia, o haciéndose
evangélico”.

Tatudjes:

Explicacién dibujo "cholo" [ver anexo)

"La bandafia pafivelo que originalmente lo usaba el obrero latine en USA, para secar el sudor
del obrero oprimido”.

El sombrero es el lugar de la raza, las balas, poder y muerte. La mujer sexo.

El origen del tatuaie es para reconocerse o identificarte. Los chinos lo utilizan, se empezd con el
Jacuzzi, la mitologia china. Luego se pagé al dibujo gringo, dibujo cholo thispano).

Hay algunos que expresan sentimientos religiosos. Los hay dibujo por dibujo, burla de la gente y
el satdnico o metdlico.

Cémo es la relacién con las mujeres, qué papel juegan?

p q

Las mujeres tienen participacién, hay igualdad de palabra. No pueden tener nhovio, pero fienen

derecho a hacer lo que quieran, “es la mujer del barrio”. Si quiere puede acostarse con otros, el cuerpo
es visto como objeto sexual. A la vez como un hermano o hermana”.

‘ : —_— T



Joven panadero y electricista DC/03/01
ex miembro de una mara en A. N. o o
Cuéntame de tu vida?

"Hace 5 dfios que llegué a la Colonia Alameda Norte, vine de la Landivar en la zona 7, estuve
viviendo en el Quintancal, en la zona 6 y luego aqufen A. N,

Mihogar era desintegrado, a los 14 afios empecé a andar en la calle, ful expulsado varias veces
del Central de Varones. Peleamos contra el Aqueche, contra los de Vanguardia Juvenil. Participé en
bochinches cuando lo del bolsto estudiantil”

Por qué se da tanta viclencia entre jévenes?
“Por rencores, hacerse ver; que uno puede hacerlo, sobresalir sobre los demds.
. q p

En la colonia hay varios grupos: Los Temerarios, los Rebeldes, Scorpiones, Renegados (24 Av.),
los Zorros {23 Av.). Yo participaba en los Zorros, han habido como tres generaciones de los Zorros.
Una primera generacién peled contra la policia, otra generacién entre colonia por droga y alcohol, una
tercera generacion que se va formando otra vez son patajos de 14 a 17 afios”.

"Las armas las conseguimos por enchufes con el comisariato, con algunos comisionados militares,

podes conseguir granadas a Q 45.00 y armas desde Q 250."

Hay jévenes que-son simpatizantes de las maras, aunque no las integran”. "Hay formas de vestir
Y 9 2] q Y
que marcan diferencias, los "breaks” usan pantalén pachuco, aretes, pelo largo; los burguesesd ropa

floja, los rockeros son los de chumpas negras. Los cholos son rapados usan ropa floia".
Qué te gusta de tu colonia®

La solidaridad por ejemplo en los velorios, es alegre. La fiesta de Navidad y Semana Santa.
Qué no te gusta de tu colonia®

Qlue hay que ganarse el respeto para sobrevivir, siempre hay més de alguno que nos busca.
Tiene une que ver como defenderse.

e

Los chismes, las criticas, se mete la gente en lo que no le importa.
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Qué te ha ayudado a cambiar de vida? DC/03/02

El ayudar a los demds a los que estén en drogas. Juan Carlos me ha ayuda, me escucha y tiene

paciencia.

Ef trabajar con nifios de la calle que tienen sentimientos. Me ha ayudado a confiar en los demds,

antes solo me importaba mi persona.

"Antes al no tener con quien desquitarnos nos desquitdbamos entre nosotros mismos. Nos

desahogdbamos con licor y nos apoydbamos”.

Muchas cosas las aprendimos viendo videos de pandillas de USA, también con las maquinitas
que tienen violencia como per ejemplo: "El peleador callejero”, "El combate mortal’, ahi'se aprende
como deshacer y matar a otros. No hacen bien; a los j$venes?

L] 4 H . ]

Yo soy catdlico, alguna vez voy a misa pero no practico mucho”.

En qué trabajas?

Ayudo un poco en los talleres, también estuve colaborando con un proyecto del arzobispade,

no es fijo.

Soy panadero, cuando trabajo me toca chambiar de 14 a 17 horas diarias, es duro.

? f P = 1T
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Joven ex drogadicto : DC/04/01
19 afios Octubre 1996. Alameda Norte

QWé sabes sobre la historia de la colonia?

"Cuando llegamos no habia luz, habian dreas verdes, no teniamos agua potable. Nosotros
veniamos de los galeras del Roosevelt. ' '

Antes la cosa era mds critica aqui, mucha delincuencia y vielencia. Mucha gente maleada ha
muerto y esto es ejemplo para que sigan. Se necesita que den charlas de formacién para que los padres
eduquen a sus hijos'.

Qué piensa fa gente de fuera de la colonia®
"Que la colonia es mdla, Hene mala fama".
Qué te gusta de tu colonia?
Ahora es mds tranquila, hay menos violencia. Los talleres han ayudado a los [évenes, son un

refugio donde nos desahogamos al compartir con otros. Ha ayudado a hacer la unidn". Siempre hay
grupos en los sectores, antes no podias pasar por ciertas calles, ahora es menos”.

Qué grupos hay en la colonia?

"Los bifalos" en la 23, "Los zorros', en la 24, "Los de la 20". Muchos se ponen sus nombres
para ganar fama’".

Qe no te gusta de tu colonia?

" - ‘ . - A .. o " . !
Las sefioras que no comprenden a los jévenes desempleados, faita de comunicacién entre adultes
y iévenes. No hay relacién entre vecinos. Los bolos y los escandalos. No hay dreas recreativas. Falta
mds colaboracién y unién.

Cdmo es tu familia®

Somos 2 hombres y una muijer, yo soy el mayor de la casa. Mi hermana la que me sigue trabaja
en un almacén, el menor tiene 15 afios y anda en malas juntas.

Mi mamd trabaja de fotdgrafa, cuande hay chance sale a tomar fotos. Ella ha sufrido muche
conmigo, cuando tomaba y me drogaba. A mi papd fo mataron, cuande lo sacaron de la casa 'y yano
supimos de él, yo era pequefio y vi cuando se lo llevaron.

Ahora he cambiado, yo estuve de pequefio en la guarderia con las hermanas, después. Estoy
colaborando con los {évenes, ahora me siento mejor, me siento Gtil. Estoy sin chance y ande buscando de

lo que sea, me siento mal que no doy nada en la casa”.



TIPOS DE TATUAJES

DIBUJO PARA EXPRESION DE SENTIMIENTOS
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