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Introduccion

Este trabajo de investigacion se realizo sobre una institucion educativa, considerada en
la antropologia como un espacio social y formal de reproduccién cultural. En especifico, se
trabajo en la Escuela Abuelita Amelia Pavoni del Caserio Cerro La Granadilla, Aldea El Ciprés,
Municipio de San Raymundo del Departamento de Guatemala, la temporalidad de este estudio
se delimit6 de 2007 a 2015, que abarca dos periodos del gobierno central, como marco de tiempo

de observacidn sobre la dindmica de la educacion bilingue intercultural -EBI — en esta escuela.

Se decidi6 estudiar la Comunidad El Cerro La Granadilla de la Aldea Los Cipreses del
Municipio de San Raymundo como contexto, como unidad de analisis la Escuela Bilingie
Intercultural Abuelita Amelia Pavoni y como sujetos clave del estudio a los miembros de la
comunidad educativa: nifios y nifias, docentes, padres de familia, autoridades educativas, lideres
de entidades comunitarias y extra comunitarias. Esta decision se baso en los siguientes criterios:
es una escuela publica ubicada en territorio indigena reconocida por el Ministerio de Educacién
como una escuela de referencia de modelo educacion bilingiie intercultural (EBI)?, cubre pre-
primaria y todo el nivel primario, esta ubicada en un caserio rural pobre cercana a la cabecera
municipal y a la ciudad capital, y como centro educativo cuenta con el apoyo solidario de una

asociacion italiana.

Las preguntas que orientaron el problema de investigacion fueron ;Qué mecanismos
politicos — ideoldgicos del Estado en el campo de la educacion bilingie intercultural viabilizan

y/o limitan la ensefianza del idioma, los saberes y conocimientos mayas en el proceso educativo

! Confirmado por la Licda. Sonia Lépez, quien en su visita técnica de investigacion para el Vice-ministerio EBI el
16 de mayo de 2017, dijo: “El Ministerio de Educacion, particularmente, el Vice-ministerio de Educacion Bilinglie
Intercultural tiene como referencia a la Escuela Abuelita Amelia Pavoni que trabaja un modelo de EBI. La presencia
de la delegacion es una visita para aprender de este modelo para impulsarla en el programa de innovacion
pedagogica”

2 Asociacion Sulla Strada (en la calle) esta conformada por un comité voluntarios italianos de distintas provincias,
quienes organizan actividades de recaudacion de medicina, l&pices, crayones, cuadernos, entre otros. Cada afio
realizan dos jornadas médicas para la poblacidn de escasos recursos de las comunidades de la regién. Vienen
distintos profesionales de distintas especialidades para atender casos de enfermedades. Sin embargo, su proyecto
base es el educativo. Hasta ahora son duefios del predio y de la infraestructura escolar, pagan el 50 de los maestros,
el personal de guardiania y mantenimiento. El Mineduc paga el resto del personal docente y reconoce oficialmente
al centro educativo con el programa de educacion para certificar los aprendizajes.

1



del nivel primario de la Escuela Abuelita Amelia Pavoni? Asimismo, se planted otros
cuestionamientos: ¢ Como el Ministerio de Educacion concreta en el nivel primario el derecho a
la educacién pertinente al contexto sociocultural de las nifias y nifios kaqchikeles? ¢Qué
estrategias implementa la Escuela Abuelita Amelia Pavoni para favorecer la ensefianza del
idioma y conocimientos mayas? ¢Como influyen las instituciones existentes en la comunidad
en el proceso educativo que se realiza en la escuela? ;Cémo participa el sistema de gobierno
comunal en las politicas educativas de la escuela? ;Qué condiciones se requiere para la
implementacion del modelo EBI en una escuela del area rural que forme para el protagonismo

en el ejercicio de los derechos colectivos de los Pueblos indigenas?

Los objetivos de esta investigacion aportan a la comprension de cuéles son los
mecanismos politicos — ideologicos del Estado que limitan el ejercicio del derecho a la
educacion bilingue intercultural en el nivel primario, que se esfuerzan en implementar como
modelo en la Escuela Abuelita Amelia Pavoni del caserio Cerro la Granadilla, aldea El Ciprés,
San Raymundo, Guatemala. Asi mismo, contribuir con una reflexion critica y propositiva sobre
el proceso ensefianza - aprendizaje del idioma, los saberes y conocimientos de la cultura maya
kaqchikel, como las condiciones que requiere una escuela publica en territorio indigena
comprometida con el desarrollo de un modelo EBI para la revitalizacion del idioma kaqchikel y

la identidad cultural.

Esta investigacion contribuye al conocimiento de los mecanismos del poder politico e
ideoldgico del Estado en la Educacion Bilingie Intercultural y la forma en que se implementa
en el espacio de una escuela publica, responsable de garantizar el ejercicio del derecho de las y
los nifios indigenas a una educacion que promueve la construccion del respeto mutuo, la

convivencia pacifica y la practica de la participacion transformadora en tiempos de paz.

Entre los antecedentes del tema problema del estudio, ha sido vital explorar el discurso
oficial sobre el derecho a la educacion de la nifiez y adolescencia en Guatemala, el cual se
fundamenta en la Constitucién Politica de la Republica de Guatemala de 1985, sostén de la

transicion democratica, y la ley de educacion nacional 12 — 91. Ambos instrumentos legales



establecen que la educacion es integral para la persona (nifia, nifio), con el fin que ellos
desarrollen conciencia critica sobre la realidad y competencias fisicas, intelectuales, morales,
espirituales y civicas. Ademas, el sistema educativo nacional debe responder en forma
descentralizada y regionalizada, atendiendo preferentemente los idiomas regionales. El discurso
oficial también define que el corazon del proceso de ensefianza — aprendizaje es la nifia — nifio
(Decreto Legislativo 12-91, Art. 1, c), a quienes debe formar como ciudadanos con derechos y
obligaciones, capacitados para que se incorporen al sistema productivo del pais (Loc. Cit. Art.

2, a; y Marco General de la Transformacion Curricular, 2003: 1).

Las directrices politicas y legales que enmarcan el ejercicio del derecho a la educacién
de la nifiez y adolescencia en Guatemala es clara y contundente, sin embargo, el sistema
educativo nacional le falta operar satisfactoriamente con esos mandatos constitucionales y
legales. Precisamente, el incumplimiento institucional de las obligaciones establecidas en la
constitucién politica de la republica de Guatemala y en las leyes ordinarias es un factor
importante del problema educativo en el pais. La cual afecta el desenvolvimiento de la EBI en

las escuelas en territorios indigenas.

Los Acuerdos de Paz firmados en diciembre de 1996, el Estado de Guatemala se
comprometié a impulsar una Reforma Educativa para que el sistema nacional de educacién

garantice la cultura y el idioma maya regional en la educacién de las nifias y nifios indigenas.

La Reforma Educativa tuvo como resultado el disefio del nuevo Curriculo Nacional Base
(CNB), el cual se debe concretar en los tres ambitos: nacional, regional y local. El curriculo del
nivel regional y el local son adaptaciones del CNB, o sea el desglose de las quince competencias
marco en el &mbito regional y local, desde la riqueza cultural e historica de los pueblos. El
esfuerzo realizado desde el viceministerio EBI tuvo como resultado el curriculo regional por
pueblos, pero se desconoce su aplicacion, uso e implementacion. Es semejante la situacion del
curriculo local, debido a que requiere de asistencia técnica a cada centro educativo y todo parece

indicar que no existen esas capacidades institucionales instaladas del Mineduc.



Los informes realizados por el Observatorio sobre Educacion de Pueblos indigenas y
Educacion Bilingue Intercultural reportan datos sobre las dificultades de la ensefianza publica
en territorios indigenas; estos se enfocaron a identificar y describir factores de cobertura y
eficiencia de los programas oficiales. EI Observatorio da cuenta de las debilidades del modus
operandi de la EBI en las aulas de los primeros grados de las escuelas pablicas: maestros sin las
competencias EBI, falta de textos o de uso de los mismos, ausencia de capacitacion y

acompariamiento técnico pedagdgico EBI en el aula. (Observatorio, 2006 - 2009)

Un estudio realizado por el Instituto Centroamericano de Estudios Fiscales (ICEFI)
sobre la Inversion en Educacion Bilinglie en Guatemala, destacd los logros, desafios y
oportunidades para la EBI (ICEFI, 2011). Sus hallazgos son similares a los del Observatorio,
con el agregado que desarrolla una propuesta de inversion sostenida en EBI para contribuir a la
vigencia de los idiomas mayas a través de la educacion puablica. Para que esta propuesta sea
viable, deberia ser asumida por el MINEDUC y apoyada por el Congreso de la Republica en sus

renglones presupuestarios.

En este orden de ideas, el informe de la Direccion General de Evaluacion e Investigacion
Educativa (Digeduca) del Ministerio de Educacion, aporta un analisis de los resultados
comparativos de las pruebas de lectura en espafiol y matematica de primero a tercero primaria
de los afios 2006, 2007 y 2008. Los resultados mostraron que hay diferencias de logro en dichas
materias entre el area rural y urbana, hombres y mujeres, indigenas y no indigenas. En la ciudad
de Guatemala se obtuvo mejores resultados en lectura de espafiol y matematica y en los
departamentos con mayor poblacion indigena, los resultados fueron méas bajos. (Morales, A.,
2010). Se pueden hacer dos lecturas, la primera, que la castellanizacion ain no ha logrado uno
de sus objetivos y la segunda, ¢por qué evaluar s6lo esas dos areas y por qué no evaluar el
aprendizaje en un idioma indigena? Este tltimo como un indicador de la dimension multicultural

del sistema educativo nacional, reflejo de la diversidad cultural de la sociedad guatemalteca.

Por otro lado, algunos estudios de grado abordan la educacion bilingle intercultural en

Guatemala, Tuyuc (2005) elabora su estudio de tesis sobre el modelo curricular de la educacién



bilinglie intercultural, del primer ciclo de educacion primaria en el municipio de Patzicia,
departamento de Chimaltenango. Este estudio se centr6 en las causas que limitan el desarrollo
de la educacidn bilingle precisamente en este ciclo de educacion fundamental (CEF). (Tuyuc,
E., 2005)

Asimismo, la tesis de maestria de Sam, L. y Sandoval, M. (2001) sobre La Educacion
Bilingue Intercultural en Guatemala, analiza el discurso politico estatal confrontado con lo que
realmente ocurre en las escuelas ubicadas en contextos multiculturales. Este estudio indica que
el modelo EBI es débil en el discurso y mas en su implementacion, porque no lleva a los
estudiantes a obtener una educacion realmente bilinglie y menos que utilice el idioma materno

indigena en la construccion del conocimiento (Sam, L., y Sandoval M., 2011).

La historia de la EBI en Guatemala, desde sus origenes, fue evolutiva de proyecto a
programa para llegar a su institucionalizacion, esta linea evolutiva fue compilada por Chiodi
(1990) en su obra sobre La Educacién Indigena en América Latina. México — Guatemala —
Ecuador — Per( — Bolivia. En su Tomo I. Esta investigacion hace interesantes acercamientos y
reflexiones sobre los modelos EBI de sustraccion y aditivo. En la practica sefiala que en
Guatemala se implementan oficialmente modelos EBI de sustraccion, en tanto que, las
organizaciones indigenas y varios profesionales desde dentro de la institucionalidad de la EBI

presionan por un modelo de educacion bilingie aditivo.

Cada uno de estos estudios aporta al conocimiento y al mejoramiento de los programas
educativos, tanto bilinglies como interculturales, pero tienen en comun que no problematizan el
rol de la escuela publica como institucion educativa del Estado que reproduce sistematica y
cotidianamente la ideologia dominante en el marco de la socializacion de los elementos de la

cultura hegemonica.

La metodologia implementada es de caracter cualitativo y exploratorio, porque la
escuela EBI como institucion publica en territorio indigena no ha sido estudiada desde las clases

sociales y el derecho colectivo de los Pueblos indigenas; esto es que le da el caracter



exploratorio, como explican Herndndez, Fernandez y Baptista (1998) “Los estudios
exploratorios se realizan cuando el objetivo consiste en examinar un tema poco estudiado,
indagan desde una perspectiva innovadora, ayudan a identificar conceptos promisorios y

preparan el terreno para nuevos estudios” (p 77)

El enfoque de andlisis se hace desde una perspectiva critica de las ciencias sociales, la
cual se fundamenta en la teoria de la descolonizacién o anticolonial y que trata de visibilizar los
conocimientos y las practicas de los sujetos sometidos, como los pueblos indigenas. Boaventura
De Sousa Santos, es el autor mas conocido de este enfoque con sus obras de produccion de
Conocimiento desde el sur, que sefiala la perspectiva que valora los conocimientos propios de
los pueblos y de otros sujetos mayoritarios. En tanto, que para el abordaje de la escuela como
aparato ideoldgico de Estado se hace acopio de los conceptos de Althursser (1989) que el
sistema educativo como un aparato ideoldgico de Estado. Gramsci (1984) como su concepto de
cultura hegemonica y las subordinadas. En la misma linea el pedagogo clésico de América
Latina, Pablo Freire (1970) con sus conceptos de educacion bancaria, entre otros. Citados en las

paginas siguientes con mas amplitud.

Uno de los desafios afrontados en la definicién del proceso metodoldgico de esta
investigacion fue la delimitacion del universo y la unidad de analisis. EI universo de escuelas
publicas en territorios indigenas es numeroso, aunque en la nomenclatura de registro oficial
(Hojas Prim 2018), solo se distingue el nivel pre-primario como bilingiie 0 monolingiie. Las

escuelas primarias, en general, son monolingies hasta la fecha.

El trabajo de campo se orientd desde la perspectiva de la antropologia comprometida
(emancipadora); esto implicé fundamentarla en la metodologia del dialogo, la cual propicié la
interaccion analitica y reflexiva entre el investigador y los sujetos/as del estudio para la
identificacion del proceso de deconstruccion de saberes y practicas que existen al interior de la
comunidad educativa. Estos favorecen o imposibilitan la concrecién de la educacién propia
como una de las bases de la educacion bilingle e intercultural, ejercicio de los derechos de los

pueblos indigenas en el espacio de la escuela.



En este proceso se implementaron las técnicas: talleres de dialogo con padres de familia,
taller focal con los maestros y miembros del Concejo Comunitario de Desarrollo (COCODE),
participacion en varias sesiones ordinarias de los maestros y entrevistas individuales con

personas que cumplen o cumplieron un rol dentro de la escuela.

El didlogo de saberes con los padres de familia se caracterizo por la interaccion reflexiva
entre el investigador y los sujetos/as del estudio. Esta técnica de investigacion se baso en el
principio que todos tienen conocimientos a partir de la narracion de su historia de vida, tuvieron
espacio para narrar parte de la misma con su logica de causas y efectos, contextos e
interacciones, complementada con las reflexiones y aprendizajes extraidos de los mismos en
forma colectiva.

Los talleres focales se realizaron con las y los maestros, asi como con los miembros del
Concejo Comunitario de Desarrollo. En estas actividades participaron otras personas con temas

precisos, se privilegio a la comunicacion espontanea y natural.

Para la entrevista individual, se elaboraron cuestionarios segun el rol de cada actor clave
que se entrevistd para esta investigacion. Se les solicité cita, se explicaron los objetivos de la

investigacion y se mantuvo un dialogo abierto con los entrevistados.

La técnica de la observacion participante e indirecta posibilitd el acercamiento a la
cultura organizacional de la escuela y facilito el poder participar directamente en el desarrollo
de actividades pedagdgicas en el aula y extra aula, junto con la interaccion de diferentes sujetos

de la comunidad educativa.

El trabajo de campo se hizo en dos momentos: el primer momento se realiz6 en visitas
de campo durante los afios 2016 y 2017 y el segundo momento fue en el afio 2018. La
Asociacion Sulla Strada en el 2018 realiz6 un contratd técnico por diez meses, con el objetivo
de contribuir con el equipo de maestros y mejorar las relaciones de los maestros con la

comunidad. Este periodo dio la oportunidad al investigador para vivir en la Comunidad, le



permitio visitar familias y ampliar los hallazgos de la investigacion realizada en los afios 2016
y 2017.

De esta manera se observd eventos en las jornadas diarias de clases: ingreso — egreso,
limpieza de aula, desarrollo de clases de los maestros, forma de organizacion para la refaccion
escolar, educacion fisica; extraordinarios como bienvenida — despedida de los voluntarios
médicos italianos, epesistas de tres unidades académicas de la Universidad de San Carlos de
Guatemala (USAC) y el desarrollo de un curso con los maestros sobre actualizacion sobre el

idioma kaqchikel y cultura — cosmovision maya en el ciclo escolar 2018.

Las entrevistas a profundidad con actores claves de la escuela Abuelita Amelia Pavoni
ayudaron a comprender las intenciones fundantes de la escuela, la forma del involucramiento
de los miembros de la comunidad y los roles desarrollados en el proceso de implementacion del
proyecto educativo. Asimismo, se logro revisar el nimero promedio de egresados por afio (panel
de fotografias ubicadas en la direccion de la escuela), se recopil6 algunas historias personales e
informacidn sobre las tensiones entre varios padres de familia con la escuela por el tiempo que

los nifios ya no destinan a la fabricacion de los cohetes.

La estancia en el campo dentro de la investigacion fue vital para comprender los procesos
y los factores que sostuvieron el proyecto educativo EBI en el 2006 — 2010 y la situacién actual.
Esta presencia en el campo ayudd a identificar las causas concretas de las fortalezas y las
debilidades del modelo EBI implementado en la escuela.

Los resultados de la aplicacion de los distintos instrumentos de investigacion de campo
fueron sistematizados, en momentos previos y paralelo a la revision documental. La informacion
recopilada contribuyé a identificar cbmo operan los mecanismos de dominacién politica e
ideoldgica hegemanica en la escuela mediante los instrumentos normativos, administrativos y

técnicos-curriculares.



La informacion recolectada se procesé apoyado por el método del anélisis del discurso,
el cual consistio en considerar discurso las intervenciones o las narraciones de los sujetos y
examinar que dice sobre los aspectos de investigacion que se realizaron. Asi fueron trabajados
los relatos procedentes del didlogo horizontal de saberes entre sujetos, los cuales al mismo
tiempo fueron ejercicios de construccion conjunta de conocimiento sobre el rol de la escuela
EBI en la comunidad y su contribucion a descolonizar las concepciones racistas y clasistas en

la educacion publica.

Fue importante recuperar el razonamiento que hacen los ancianos sabios indigenas
cuando sentencian que, entre mas escolarizacion mas perdidos estan nuestros hijos y nietos. Y
en el marco de las reflexiones de la pedagogia del oprimido de Paulo Freire (1970),
parafraseando una de sus ideas, es que los educados en el sistema escolar asimilan bien su
domesticacion y su pasividad ante la realidad opresora, explotadora y racista; asumen las
explicaciones de la realidad y el comportamiento pasivo ante ella, lo que genera inclusive que

los profesionales (indigenas y no indigenas) se conviertan en presos del miedo a la libertad.

Los profesionales, cualquiera que sea su especialidad, son hombres que estuvieron sobre
determinados desde la cultura de la dominacion, ésta los marcé con el miedo a la libertad
por eso son renuentes a adherirse a una accion liberadora. (Freire, P. 1070, p.199)

De este modo, los hallazgos de esta investigacion contribuyen a la discusion sobre la
naturaleza y el rol de la escuela publica en territorios indigenas resaltando su rol en la
reproduccion de la cultura de la dominacion o la cultura propia de los pueblos, en el marco del
respeto a la diversidad cultural del pais. Es una actualizacion del debate levantado por el
movimiento social territorial que demanda la transformacion de los centros educativos pablicos

codificados por el Ministerio de Educacion desde el 2010 y 2011 como escuelas EBI.

En este marco, la tesis se organiza en cinco capitulos. El primer capitulo acerca a la
propuesta tedrica del trabajo de investigacidn, caracteriza la concepcion del Estado
guatemalteco desde un punto de vista critico y reflexivo, sobre la educacion en una sociedad

escindida en clases sociales y con la presencia de los pueblos indigenas subordinados. En este



marco teorico y contexto historico es que se inscribe la demanda del derecho colectivo a la

educacién propia de los Pueblos indigenas.

El segundo capitulo describe las caracteristicas de la comunidad, contexto inmediato de
la Escuela EBI Abuelita Amelia Pavoni. Este contexto se complementa con el capitulo tres, que
contiene un breve recorrido histérico de la EBI en Guatemala. El cuarto capitulo describe y
analiza el modelo EBI que se ha desarrollado en la Escuela Abuelita Amelia Pavoni entre los
afios 2007 al 2015.

El capitulo quinto contiene los hallazgos del proceso de investigacion en los cuales se
identificaron, describieron y analizaron actores relacionados con el centro educativo; como los
estudiantes, los maestros, el director, la asociacion italiana, las autoridades comunitarias y del

Ministerio de Educacion.
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Capitulo 1
Estado, pueblos indigenas y educacion

Grupos de estudiantes en labor de dibujo, organizados por grado de la EORM Abuelita
Amelia Pavoni, febrero, 2018

Foto: José Angel Zapeta

El cuerpo tedrico de este estudio tiene como punto de partida la pedagogia liberadora, la
teoria de la descolonizacion, apoyada por conceptos importantes de la teoria critica del Estado.
Estas perspectivas permiten analizar y explicar como operan los mecanismos politicos e
ideologicos del Estado, su relacion con los efectos de la hegemonia y la invasion cultural, y la
educacion bancaria en la escuela publica del sistema educativo, expresion concreta de un aparato

ideoldgico de Estado en territorio de una comunidad indigena.

El enfoque de la descolonizacion del estudio hace uso de herramientas conceptuales de
los derechos colectivos universales de los Pueblos indigenas, reconocidos por el Estado de
Guatemala. Asi mismo, se basa en la necesidad de hacer efectivo el dialogo intracultural e
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intercultural (didlogo simétrico u horizontal entre sujetos de diferentes culturas) que contribuya
a conocer la realidad para transformarla. “La intraculturalidad usa el prefijo intra que significa
mirarnos hacia adentro y posicionarnos nosotros mismos en nuestra realidad y contexto al cual
pertenecemos. Cuestiona la suposicion de la universalidad de los conocimientos trasmitidos en
la escuela y la colonizacion de conocimientos y saberes indigena, originario y campesino”.
(Saaresranta, T. 2011, p 127)

La adopcion y articulacion de estas teorias permiten conformar un marco teérico para
abordar la problemaética identificada, como es el rol de la escuela publica en una comunidad
indigena. Permite indagar si la escuela publica, en lo concreto, contribuye a la formacion de la
conciencia critica y la identidad cultural de las nuevas generaciones de las comunidades
indigenas o profundiza la enajenacion histérica y cultural de estas generaciones. En la

exposicion de este apartado se sigue como hilo conductor el siguiente diagrama.

Figura No. 1
Diagrama de los conceptos principales

Globalizacién

e el R ¢
I El Estado de Guatemala } ‘Jl El Pueblo Maya ]
[ Hegemonia cultural | I Autonomia / decolonial ’
l
I Invasién cultural I I Sujeto de derecho l

l

I Educacion propia I

I Educacion Bancaria }

l

I La escuela I

AH

} I Antropologia emancipadora |

I Didlogo - sujetos - saberes |

I Construccion de conocimientos sobre la realidad concreta

Fuente: Elaboracion propia, julio de 2016
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En una sociedad como la guatemalteca, cuya naturaleza cultural es diversa y al mismo
tiempo marcada por condiciones de desigualdad socio-econdmica, el Estado juega un rol
importante para equilibrar (equidad) o reproducir dicha realidad. En este sentido, El Programa

de Naciones Unidas para el Desarrollo -PNUD- (2010) afirma que:

El Estado es un concepto y una realidad politica. En general, la nocion de Estado apunta
a la existencia de un poder publico territorial, que ordena las relaciones sociales de una
comunidad valiéndose del disfrute del monopolio de la fuerza, en provecho de los
intereses de todos o de algunos grupos en particular. (p. 4)

La nocidén anterior, nos explica que el Estado es un poder que ordena las relaciones
sociales en un territorio. Ese orden puede ser para el provecho de todos, si representa la voluntad,
los intereses y derechos de todos o la mayoria (democracia), pero puede ser a favor de pequefios
grupos de poder econdémico en particular (oligocracia).

En el caso de Guatemala, como sociedad divida en clases sociales (dominantes /
dominados) y estamentos sociales, estas jerarquias sociales fueron establecidas desde la
invasion espafiola, colonia y reconfiguradas en todo el periodo republicano. Ademas de la
existencia de las clases sociales, es importante referirnos a la coexistencia en la sociedad
guatemalteca de los pueblos indigenas que se encuentran en condiciones de subalternidad y
opresion nacional; en esta realidad, la regulacion de las relaciones sociales, el poder publico
territorial y el disfrute del monopolio de la fuerza esta en provecho de pequefios grupos de poder

econdmico y politico.

Con relacion a lo expuesto en el péarrafo anterior, Grissoni y Magiori (1974),
interpretando a Gramsci definen el Estado como:

el conjunto de organismos por medio de los cuales se ejerce la hegemonia y la coercion
de la clase dirigente sobre las clases subalternas, no con la mera intencion de preservar,
defender y consolidar sus intereses econdmico-politicos, sino también para elaborar una
accion educativa de conformidad al conjunto del cuerpo social, de manera que los
objetivos e intereses de la clase dominante aparezcan como datos y valores universales
(p. 167)
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En esta definicion hay dos caracteristicas fundamentales sobre la concepcion del Estado;
la clase dominante hace uso del Estado como instrumento legal para ejercer el poder politico e
imponer sus condiciones e ideas, para eso hace uso de los aparatos represivos del Estado. La
segunda caracteristica se refiere a los mecanismos de control ideologico: la sociedad imaginaria,
los valores, los simbolos, su ritualidad y el mantenimiento del status quo. En esta perspectiva el
sistema educativo nacional como mero instrumento de dominacion ideologica operado por la

clase dominante a través de sus operadores técnicos y politicos insertos en el mismo.

En Guatemala, el Estado es el resultado de acuerdos histéricos de hecho entre grupos
minoritarios que ostentan el poder econdémico y politico; las redes familiares de la oligarquia
criolla, quienes declararon la independencia de Espafia, pero al mismo tiempo se quedaron con
las tierras invadidas, el control de las instituciones y el usufructo de los beneficios del poder
colonial (Casaus, Marta. 1998. p 132).

El Estado guatemalteco no es el resultado de un contrato social como explica Hobbes

(1980) al analizar el origen de la Republica:

[...] pacto de cada hombre con cada hombre, como si todo hombre debiera decir a todo
hombre: autorizo y abandono el derecho a gobernarme a mi mismo, a este hombre, 0 a
esta asamblea de hombres, con la condicién de que ta abandones tu derecho a ello y
autorices todas sus acciones de manera semejante. Hecho esto, la multitud asi unida es
una persona que se llama REPUBLICA, en latin CIVITAS (p. 267)

Esta cita nos permite analizar la naturaleza y el rol del Estado republicano guatemalteco
con relacion a los pueblos indigenas y de la poblacion en general. No supuso encuentro,
negociaciones y pactos entre diferentes actores, sino el oportunismo de las redes familiares bien
posicionadas desde la colonia, quienes no abandonaron sus privilegios coloniales sino mas bien
leyeron en la independencia oportunidades para afianzar sus riquezas Yy el ejercicio del poder,

incluso a espaldas y en contra de la voluntad popular.
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La fecha exacta del origen del Estado de Guatemala es imprecisa®. Oficialmente se le
ubica el 15 de septiembre de 1821, pero pudiera ser otra fecha y con suficiente razon. Su
establecimiento, estuvo basado mas en el temor de las élites antes que el bien comun de toda la
poblacién. Es lo que refleja la Gltima frase del Articulo primero del acta de independencia: .. .el
sefior Jefe Politico, la mande publicar para prevenir las consecuencias que serian terribles, en el

caso de que la proclamase de hecho el mismo pueblo™ (UNAM, 2005, p. 1).

Desde el inicio se conservaron las estructuras y privilegios coloniales. Algunas de ellas
fueron transformadas por las oleadas liberales; sin embargo, los privilegios de clase, la idea de
la pureza de sangre de quienes se consideran descendientes de los criollos, el monopolio del
poder economico (la gran propiedad privada) y politico se reconfiguran, manteniéndose hasta la

fecha en las redes familiares, de esta manera lo explica Casaus, M. (1998):

La estructura de las redes familiares de la oligarquia posee en cada siglo una o dos redes
primarias, que son las méas poderosas e influyentes, en torno a las cuales se aglutina el
resto de las redes secundarias, conformando en cada época histdérica el nucleo
oligarquico... ocupan el lugar del Estado en momentos de crisis y en coyunturas en lo
que aquel aparece débil... en las ultimas dos décadas, la oligarquia ha recurrido a
gobernar en forma autoritaria y represiva apoyandose en los militares. (Pags. 133 y 135)

En este resguardo del orden y del statu quo, el ejército ha desempefiado un papel
importante, como la entidad oficial y legal que hace uso de la violencia institucionalizada para
reprimir las rebeliones populares. Es la experiencia reciente de los treinta y seis afios del
conflicto armado interno (1960 — 1996). En una segunda instancia, pero no menos importante,
esta el control social e ideoldgico, rol que ha desempefiado el sistema educativo nacional y las
iglesias judeo cristianas. Por un lado, la escuela ensefia la cultura oficial, la cual se traduce en
la ensefianza de la historia y los conocimientos desde los valores culturales hegemdnicos, para
ello la lengua castellana y los simbolos oficiales constituyen el vehiculo de transmision de esta

cultura; en tanto que las iglesias, relacionan las raices historicas, simbolicas de la cultura maya,

3 15 de septiembre de 1821 se declara la independencia de Centroamérica, realizada por élites criollas y burdcratas

espafioles radicados en la region. En pocos dias se anexaron al imperio de México, hasta el 1° de junio de 1823. El

22 de noviembre de 1824 se constituye la Republica Federal de Centroamérica. En 1838 aparece el sexto Estado

de los Altos y finalmente en 1839 Guatemala se separa de la Federacién Centroamericana. (PNUD, 2010: p. 15)
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xinka y garifuna con el pueblo de Israel. El resultado es el desarraigo epistemolégico de la

historia en la narrativa comdn de los pueblos, particularmente en las nuevas generaciones.

La naturaleza, doctrina, estructura, alcances y limitaciones de la actual Constitucion
Politica de la Republica de Guatemala de 1985, define el carécter del Estado en el periodo de
transicion democréatica. Sin embargo, en ella la poblacion mayoritaria es minorizada, como el
caso de los pueblos indigenas, a quienes se les reconoce y caracteriza como minoria en los
articulos 66 al 70. Es un Estado afincado y reproductor del racismo historico y estructural, que
no corresponde a la sociedad guatemalteca multiétnica, pluricultural y multilinglie reconocida
en los Acuerdos de Paz (AIDPI, 1995)*

Guatemala, como entidad social, politica y territorial, es una pieza estratégica en el
sistema capitalista del hemisferio controlado por el imperialismo norteamericano con la
anuencia de la élite local tanto oligarquica como politica. Ahora en su fase de globalizacién del
mercado, en la que se extraen las materias primas y se explota la fuerza de trabajo en las
republicas periféricas, la gente es vista y contada como un consumidor, a quien hay que
presentarle las ofertas, generarle las necesidades y hacerle cliente. En esta penetracion
comercial, juegan un papel importante los medios masivos de comunicacion social, los cuales

corresponden a otro aparato ideoldgico del Estado en manos de grupos hegemonicos.

1.1. El poder politico — ideol6gico del Estado en la organizacion de la educacion

La clase dominante reproduce en su ideologia su eurocentrismo. Aprende los paradigmas
del desarrollo europeo y cree que son los mismos que deben alcanzar idealmente todos los
guatemaltecos. Asume Yy ensefia que la modernidad tiene sus origenes en el siglo XVIII en el
norte de Europa (Francia, Alemania e Inglaterra) con los procesos de reforma, ilustraciéon y

revolucion francesa, que se consolida con la revolucion industrial. Que de all4 vienen y deben

4 Acuerdo Sobre Identidad y Derechos de los Pueblos Indigenas. Firmado el Gobierno de Guatemala y la Unidad
Revolucionaria Nacional Guatemalteca (URNG) el 31 de marzo de 1995.
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provenir los modelos de las instituciones como el Estado—nacion, las competencias culturales

asociadas al desarrollo del capitalismo y los aparatos de Estado.

En la logica positivista, evolucionista, desarrollista y eurocéntrica se sostiene la
ideologia de la clase dominante guatemalteca, particularmente la que presiona sobre los Pueblos
indigenas para que abandonen sus paradigmas de vida y sus expresiones culturales. Caba y

Garcia (2014) lo explican de esta forma:

Desde la perspectiva de un orden global euro centrado, la modernidad representa una
fase de superacion historica global: la salida de la inmadurez de la humanidad hacia una
nueva fase de desarrollo que debe ser alcanzado por todos los pueblos. (p.5).

Este planteamiento eurocéntrico y desarrollista es profunda y ampliamente cuestionado
por el movimiento continental de los Pueblos indigenas. En consecuencia, por las
organizaciones indigenas de Guatemala, quienes sostienen que no son pueblos atrasados, que
los pueblos indigenas de hoy, empobrecidos, son efectos del despojo de sus tierras de la invasion
colonial y de la reforma liberal, asi como del modelo econémico vigente. Gracias a su resistencia
historica los pueblos indigenas han podido mantener y reproducir por generaciones varios
elementos de su cultura y de su identidad civilizatoria, como el cultivo del maiz y el uso del

Cholq’ij, entre otros.

En el marco de debates histdricos de las diferentes escuelas de pensamiento occidental,
se generaliza en el hombre (humanismo) el fundamento de todo conocimiento y del orden del

mundo, como sefiala Foucault (1968):

Por extrafio que parezca, el hombre —cuyo conocimiento es considerado por los
ingenuos como la mas vieja busqueda desde Sécrates— es indudablemente s6lo un
desgarron en el orden de las cosas, en todo caso una configuracion trazada por la nueva
disposicién que ha tomado recientemente en el saber. De ahi nacen todas las quimeras
de los nuevos humanismos, todas las facilidades de una “antropologia”, entendida como
reflexion general, medio positiva y medio filoséfica sobre el hombre. Sin embargo,
reconforta y tranquiliza el pensar que el hombre es sélo una invencion reciente, una
figura que no tiene ni dos siglos, un simple pliegue en nuestro saber y que desaparecera
en cuanto este encuentre una nueva forma” (p. 8-9)
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En la cita anterior, el autor explica el antropocentrismo del pensamiento eurocéntrico,
aunque la relativiza, sin embargo, afirma que es el conocimiento del hombre el que permite el
surgimiento de los nuevos humanismos. Llama la atencion sobre lo que afirma que podria
cambiar si encuentra nuevas formas de pensar. Es posible que ya haya cambiado, sin embargo,
vemos que, en el campo de la academia, las ciencias y las filosofias parecen no inmutarse ante

las injusticias, en las cuales muchos seres humanos sufren y mueren en todo el planeta.

En contraposicion al pensamiento eurocéntrico, el pensamiento maya cosmocéntrico
sostiene que el ser humano (mujer y hombre) es solo un elemento més en la red de la vida, todos
son importantes en esta red de la vida, de esta manera desde el pensamiento del Pueblo Maya,
el maestro Choguaj, E. (2017), refiere que “cl aprendizaje colectivo es la Unica forma infalible
para aprender a ser, estar, llegar a ser, sin dejar de ser. Por ello siempre nos recordaran (los
ancianos maestros) que somos seres césmicos, porque somos descendientes de la comunidad

césmica” (p. 18)

Hay dos elementos que se pueden destacar en esta cita. La primera es la dimension social
colectiva del ser humano y el segundo, que éstos son descendientes de la comunidad cdsmica
cuya conexion se establece en el codigo del tiempo y la energia, el sistema calendarico vigente
en la vida de todos los seres vivos. Desde la l6gica de la ideologia dominante se descarta el
pensamiento propio de los pueblos indigenas en Guatemala, porque estan fuera de la dialéctica
del pensamiento europeo.

En esta teoria del tema problema de estudio, sirve de base lo que plantea De Sousa (2010)
desde la perspectiva anticolonial o de-colonial de las ciencias, cuando analiza criticamente el
pensamiento eurocéntrico hegemanico desde la sociologia insurgente de las cinco ausencias. El
autor en referencia menciona cinco monoculturas del saber hegemonico, los cuales se retoman

porque ayudan a comprender la teoria anticolonial. Siendo éstas:
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La primera monocultura es el del saber y el rigor, que considera que el pensamiento
occidental es el Unico saber cientifico riguroso y los otros conocimientos no tienen validez

cientifica (p.22). El efecto es la destruccidn de otros conocimientos, el epistemicidio. (p. 50)

La segunda monocultura, se refiere al tiempo lineal, lo que existe en los paises
desarrollados es por definicion, mas progresista, en tanto que lo existe en los paises
subdesarrollados es pre-moderno, simple o salvaje, dirigidos vamos hacia ese desarrollo

alcanzado por el norte de Europa, es cuestion de tiempo. (p.22).

La tercera monocultura, es la naturalizacion de las diferencias que ocultan jerarquias.
Este cuestionamiento es hacia la idea del imaginario social, por ejemplo “orgulloso de ser
guatemalteco”, que incluso constituyd una politica educativa oficial. El pensamiento
eurocéntrico no logra pensar la diferencia (cultural) con igualdad (socio econdmica), las
diferencias siempre son desiguales y por eso es natural inferiorizar al otro (p.23).

La cuarta es la escala dominante. Lo global y lo universal es hegemonico e

incuestionable; lo particular y local no cuenta, es invisible, descartable o desechable. (p.23)

La quinta monocultura es la del productivismo. Se trata de la productividad del ser
humano o de la naturaleza de un ciclo de produccién, todo lo demas no cuenta. Es el criterio o

férmula de valoracion positiva (p.24)

De Sousa (2010) resume su teoria critica que apunta a reinventar la emancipacion social
oponiendo cinco categorias: avanzado / salvaje, superior / residual, global / inferior, universal /
local — particular, productiva / improductiva (p 26). Las primeras categorias corresponden a la

Europa (norte) desarrollada y las siguientes son para los del sur, como categorias inferiores.

Estas ideas paradigmaticas del modernismo occidental, bajo cuestionamiento
anticolonial, es frecuente encontrarlas en textos, discursos e instrumentos legales, porque son

las lineas de pensamiento en las que se encuentran afincadas los distintos componentes del
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sistema educativo nacional, los cuales son operados por el personal que trabaja en el mismo,
que en su implementacion son generadoras de abdicacion de la identidad maya en los estudiantes

de este origen.

Este pensamiento y esta Idgica eurocéntrica acompafiado de datos historicos favorables
a la oligarquia, como constructo pedagdgico formatea la memoria histérica y la identidad de los
educandos. Lo estructural se reproduce cotidianamente en las actividades y en el discurso. No
cabe pensar la realidad desde las bases del pensamiento de una sociedad multilingle,
pluricultural y multiétnica. A la fecha persisten graves indicadores de racismo y discriminacion,
de desigualdad econémica y social®, caracteristicas propias de una sociedad dividida en clases

sociales y castas coloniales.

Para una investigacion antropologica en contexto de una sociedad diversa
socioculturalmente, es importante contar con aportes como el de Antonio Gramsci (1984),
debido a la agudeza de su analisis sobre las relaciones que se dan entre las culturas en una
sociedad diversa culturalmente y escindida en clases sociales. El autor distingue dos conceptos
diametralmente opuestos: la cultura hegemdnica y las subordinadas. Para explicar esta realidad
Gramsci (1984) desarrolld el concepto de hegemonia cultural, sobre el cual, dice:

[...] en términos de imposicion del sistema de valores, creencias e ideologias de una
clase social sobre otras, de la burguesia sobre la clase obrera. [...] La ensefianza escolar
se desarrolla bajo la hegemonia cultural burguesa que se caracteriza por ser dogmatica,
memoristica, pasiva y mecanica; estudio impuesto y controlada autoritariamente. Los
alumnos aprenden nociones instrumentales como leer, escribir, contar, geografia e
historia con descuido de la ensefianza de los derechos y deberes, las primeras nociones
del Estado y de la sociedad. La continuidad o el paso a otro nivel es méas por la edad que
por la madurez intelectual y moral desarrollada. (Pags. 115 - 117).

En esta cita es elocuente la descripcion que hace el autor sobre la naturaleza y la forma

en que se transmite el sistema de valores, creencias e ideologia burguesa en el sistema educativo

> UNICEF (2017). Mirame. Soy indigena y también soy guatemalteco. Este informe, con sus datos muestra la
situacion que: el 45.4% de los nifios y adolescentes indigenas se encuentran en pobreza extrema (p 15); 61.2% de
menores indigenas padecen desnutricién cronica (p 18).
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para las clases y pueblos dominados (subalternos). Llama la atencién la caracterizacion
instrumental que hace del sistema educativo y como el mismo se impone, sin esperar que los
procesos de aprendizajes sean o0 no significativos para los alumnos. Se puede inferir que es una
de las razones de las tensiones manifiestas entre los delegados de los pueblos indigenas y del
gobierno en las diferentes etapas del proceso de reforma educativa llevado a cabo en Guatemala,
compromiso de Estado surgido de los acuerdos de paz firmados entre al Gobierno y la Unidad

Revolucionaria Nacional Guatemalteca (URNG), en diciembre de 1996.

Otra categoria del analisis relacional de este marco tedrico es la educacién bancaria
como practica de la dominacidn, categoria de Paulo Freire (1970), la cual, contribuye a
reflexionar criticamente sobre el sistema educativo bajo el control de los grupos hegeménicos.
La educacion bancaria también obedece toda una planificacion, cuyo efecto no es formar la
conciencia critica, creativa y transformadora de la realidad injusta e inhumana, méas bien la
justifica (alienacion) y la reproduce. En la actualidad pareciera que esta teoria pedagdgica de
Freire dejo de tener actualidad, sin embargo, las condiciones historicas, estructurales,
socioecondmicas del pais muestran brechas mas profundas y amplias. En consecuencia, esta
perspectiva sigue teniendo vigencia porque ayuda a comprender el rol de una escuela publica de

una sociedad clasista en una comunidad indigena y en condiciones de empobrecimiento.

En la caracterizacion de la educacién bancaria segun Freire (1970) se destacan algunos

aspectos que vale mencionar, entre ellos:

La relacion del educador — educandos. El primero es el sujeto que narra, diserta o
discursa, en tanto que el segundo es reducido a objeto vacio que hay que llenar de
contenidos, recibe, fija, memoriza y repite sin comprender. (p. 72).

La contradiccion basica se da entre estos dos sujetos, entre los que se destacan varios
aspectos binarios: educa — educado, sabe — no sabe, piensa — objeto pensado, habla —
escucha, disciplina — disciplinado, opta — sigue prescripcion, actia — actda en el
educador, autoridad funcional — controla la libertad de los educandos, el educador es el
sujeto y el educando un mero objeto, menos puede desarrollar una conciencia critica,
anula el poder creador de los educandos. (p. 74).

Lo que pretenden los opresores es transformar la mentalidad de los oprimidos y no la
situacién que los oprime. (p. 75)
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Es claro que una educacion bancaria segun lo explica el autor responde a la estrategia y
objetivos de los grupos de poder econdémico, no esta comprometida en la formacion de una
conciencia critica frente a la realidad y menos a su transformacién; sin embargo, produce
hombres y mujeres con poca conciencia social critica, baja habilidades creativas y miedosos a
la lucha por la libertad como sujetos colectivos.

Asi mismo en la propuesta tedrica de Pablo Freire, desarrolla la categoria de analisis
sobre la invasion cultural que, aplicado al quehacer educativo, contribuye a la comprension del
proceso de formacion del sujeto, quien debe pasar necesariamente de objeto —pasivo- a ser sujeto
—activo-, tal como lo requiere un proceso de desalienacion, liberacion y construir un futuro desde

las mismas potencialidades del sujeto colectivo oprimido. Freire (1970) explica:

La invasion cultural, sirve a la conquista y al mantenimiento de las condiciones de
opresion. Contribuye a encuadrar a los individuos en sus patrones y modos de vida, que
vean la realidad con los ojos del invasor. Cuanto mas mimetizados estén los invadidos,
mayor sera la estabilidad de los invasores. Su éxito es que los invadidos se convenzan
de su inferioridad intrinseca y de esta manera se mantenga el statu quo. (p. 196).

La invasion cultural es un fendmeno social provocado, impulsado y programado por los
grupos de poder, que no solo invaden con su cultura hegemonica el contexto sino tratan de
ajustar a los individuos a esos patrones y modos de vida relacionados al consumo y al
comportamiento civico politico. En esa logica sentencia el autor, entre mas mimetizados estén
los invadidos mayor estabilidad y ganancia es para los invasores. El aspecto méas preocupante
es cuando ese modo alienado y enajenante se subjetiviza, interioriza y se naturaliza en los
invadidos. Ya no se necesitan mas aparatos o acciones represivas del Estado porque los

dominados se controlan a si mismos, desde sus ideas o por la presion de los demas.

La misma no se realiza en lo abstracto, sino es visible por las instituciones de la propia
comunidad, que funcionan en la cotidianidad reproduciendo las logicas y practicas opresoras, al
pensar recuperarlas se debe buscar un trabajo de sensibilizacion y concientizacion en el marco

del ejercicio de la autonomia cultural. Freire (1970) afirma:
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[...] las instituciones formadoras marcadas por la invasion cultural estan la familia, la

escuela, la universidad y los medios masivos de comunicacion social. La invasion
cultural penetra en los hogares para incrementar el clima de opresion. Lo vivido en el
hogar se continGa en la escuela. Uno de sus preceptos es no pensar. (p.198).

Los profesionales, cualquiera que sea su especialidad, son hombres que estuvieron sobre

determinados desde la cultura de la dominacion, ésta los marco con el miedo a la libertad

por eso son renuentes a adherirse a una accion liberadora. (p.199)

La invasion cultural no siempre se percibe como algo molesto porque tiene elementos
de encubrimiento; sin embargo, desde un anélisis critico y consciente se puede identificar los
fines, mecanismos, &mbitos y sus efectos en los miembros de los pueblos subordinados. Como
percatarse de que la familia, la escuela, el instituto o la universidad también estan en contra de
los intereses y derechos de las clases y los pueblos subordinados. Tomar conciencia, descubrir
o0 develar esta realidad es un proceso que merece mayor atencién critica interna y de estudios

especificos.

Con relacion a los indigenas profesionales certificados por las instituciones educativas
autorizadas por el poder, es frecuente que de una u otra manera se abstraen de las luchas
colectivas, por las represalias institucionales al identificarse con su pueblo, su comunidad o su
familia indigena y pobre. Entre los mecanismos de encubrimiento acumulados en los miembros
de los pueblos indigenas se pueden mencionar el cambio de apellidos mayas a castellano, usar

nombres en idiomas extranjeros, entre otros.

Otro autor muy preciso y directo en la categorizacion de la escuela es Althusser (1989).
Este autor es uno de los pensadores criticos del capitalismo y cuyo planteamiento tedrico ayuda
a comprender la estructura y funcién del Estado. Plantea que, en una sociedad de clases, el
sistema educativo es una de las herramientas de control ideol6gico y politico sobre las masas
desde el Estado. La escuela constituye, lo que el autor Ilama aparato ideoldgico de Estado, donde

analiza:

Ahora bien, ¢qué se aprende en la escuela? Se llega mas o menos lejos en los estudios,
pero se aprende de todas maneras a leer, a escribir, a contar, por lo tanto algunas técnicas
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y no pocas otras cosas, comprendidos algunos elementos (que pueden ser rudimentarios
o al contrario profundos) de “cultura cientifica” o “literatura” directamente utilizables
en los diferentes puestos de la produccion (una instruccién para los obreros, otra para los
técnicos, una tercera para los ingenieros, una cuarta para los cuadros superiores, entre
otros,) se aprenden pues alli algunas habilidades.

Pero al lado de esto se aprenden en la escuela las “reglas” del buen comportamiento que
debe observarse, segun el puesto a que este “destinado” todo agente de la division del
trabajo: reglas de moral, reglas de conciencia civica y profesional, lo que quiere decir,
hablando con claridad, reglas de respeto de la division social-técnica del trabajo y en
definitiva las reglas del orden establecido por la dominacion de clases. Se aprende alli
también “a hablar bien el francés” a “redactar bien”, es decir, (para los futuros
capitalistas y sus servidores) a “mandar bien” o lo que es lo mismo (solucién ideal) a
“hablar bien” a los obreros, etc. (p. 17)

El autor es claro sobre el rol de la escuela para el sistema capitalista, destaca los ejes
fundamentales del curriculo de la educacion escolar. Por medio de la lecto- escritura del idioma
dominante, habilidades numéricas y reglas del buen comportamiento para el orden establecido
en varios campos (civico, moral, profesional). Esto retrata muy bien al sistema educativo actual

del pais.

De aqui la importancia de reflexionar sobre la practica educativa individual e
institucional como cuerpo colegiado de las maestras y de los maestros de escuela de una
comunidad indigena. Una escuela puede estar en disputa entre el poder que representa el Estado
y el poder de la comunidad, cuando la comunidad estd consciente y organizada. El Estado y la
comunidad son dos polos de la disputa, que podrian funcionar criticamente, de forma
contradictoria o también podrian operar de manera complementaria, todo depende de las
politicas nacionales. El adulto centrismo de la clase dominante tiene ante si el desafio de respetar
el derecho de las nuevas generaciones indigenas, asi como el ejercicio del derecho a la
autonomia cultural y educativa de los pueblos indigenas.

Tedricamente, la escuela desde el pensamiento critico es percibida como necesaria para
el sistema capitalista, porque necesita capacitar la mano de obra joven que luego incorpora al

sistema productivo, ademas, cumple el papel de socializar la cultura dominante y su modo de
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mirar el mundo. Sin embargo, constituye una imposicion hegemonica a través de las estrategias

de la invasién cultural y del control social que produce alienacién en los estudiantes.

Oficialmente, existen instrumentos legales para disefiar e implementar la educacion
bilingue intercultural desde el sistema educativo nacional, pero no es prioridad para las élites
gobernantes fomentar la cultura de los pueblos indigenas y reproducir sus idiomas como una de
las representaciones simbdlicas del saber y del poder de estos pueblos dominados. Esta realidad
cobra notoriedad en el porcentaje del presupuesto anual destinado a esta modalidad educativa
en el sistema educativo nacional. Anualmente disminuyd el porcentaje de inversion nacional de
la EBI, segun informé el Director General de DIGEBI en el 2013. Dato significativo para el

periodo de esta investigacion y de la fuente de donde proviene.

Presupuesto de la EBI

INGRESOS POR FUENTES 2009 2010 2011 2012 2013
Total fondos internacionales 365 48% 70% 68% 76%
Total fondos nacionales 65% 52% 30% 32% 24%
Totales 100% 100% 100% 100% 100%

Fuente: Oscar René Saquil Bol. Presentacion en PP. Ministerio de Educacién — DIGEBI, (2013)

Era la tendencia de la inversion tanto nacional como internacional en la EBI hasta el
2013. Si esta tendencia cambio en los afios siguientes, en hora buena para al EBI, pero si se
mantuvo o siguié disminuyendo, constituye una muestra de las decisiones nacionales y las

prioridades de inversion en la calidad educativa para la nifiez indigena en las escuelas oficiales.

Demetrio Cojti (1990), uno de los intelectuales del movimiento maya, al referirse a la

escuela, afirma que:

[...] la escuela es un instrumento substituto de las armas del genocidio cultural o
etnocidio. A la escuela le corresponde concretar la cruzada contra el monolinguismo de
los mayas. La educacion bilinglie, cuyo modelo de aplicacion es el bilinglismo
sustractivo, es s6lo una ideologia que esconde y niega la préactica del asimilacionismo
linglistico. Los idiomas mayas como idiomas subordinados son hablados por
nacionalidades colonizadas (p. 15).
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Cojti analiza el rol de la escuela equiparandola a un mecanismo de guerra etnocida, es
decir, la que lleva a desaparecer a los pueblos desde el desplazamiento sistematico de los
elementos de su cultura, con la diferencia, que la guerra es violenta, evidente y en tiempo corto,
en tanto que la educacion es mas lenta y progresiva, pero el resultado apunta a lo mismo:
desaparecer al pueblo maya (pueblos indigenas). En relacién a la desaparicion de los idiomas
de las nacionalidades colonizadas (asimilacionismo linguistico), explica que se les impone un
modelo de bilinglismo sustractivo, el cual consiste en utilizar el idioma propio de la comunidad
para ensefiar y afianzar el idioma dominante —el castellano- y los conocimientos occidentales

hegemaonicos.

1.2. Los pueblos indigenas, sujetos del derecho colectivo a la educacién propia

De Sousa (2006), es uno de los autores que plantea a fondo el giro anti colonial del saber
y del poder. Se situa criticamente frente al pensamiento cientifico occidental, al cual denuncia
que éste ha monopolizado el conocimiento de la realidad en sus l6gicas y metodologias, negando
valor y validez al pensamiento popular, de otros pueblos y culturas. Pareciera que la realidad es
solo la percibida por el pensamiento positivista occidental. Este pensamiento es frecuente en los
discursos de personajes de la iniciativa privada, profesionales, burdcratas del sistema educativo

nacional y de los maestros en general.

Las ideas del pensamiento cientifico occidental sustentan el paradigma de desarrollo
nacional que impulsa el Estado desde uno de los objetivos del Curriculo Nacional Base (CNB);
estas ideas son puestas en cuestionamiento desde la perspectiva post-abismal®, planteada por De
Sousa (2010). La perspectiva post-abismal sostiene que mas alla del pensamiento cientifico
eurocéntrico hay otros conocimientos cientificos, entre ellos, el de los pueblos indigenas,
sectores populares, campesinos, entre otros. Pretende visibilizar los conocimientos no

eurocéntricos y generar condiciones de un verdadero dialogo, es decir, que sean reconocidos los

® De Sousa, B. (2010) Lo que mas caracteriza al pensamiento abismal es la imposibilidad de la co-presencia de
los dos lados de la linea. De un lado la realidad relevante, mas alla de esto, solo esta la no existencia, la
invisibilidad, la ausencia no dialéctica (p. 29)
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otros para la interlocucion en el ambito de las ciencias. Propone que: “El pensamiento cientifico
occidental es solamente una ecologia del saber —una forma del saber”. (De Sousa, 2010, p 48).

En la sustentacion de su propuesta tedrica, desarrolla la sociologia de las ausencias o
monoculturas, que ya fueron mencionadas y la segunda parte que corresponde a la ecologia de
las emergencias o de los saberes. Algunas ideas principales que ayudan a contrastar con el
pensamiento hegemonico. De Sousa (2006), caracteriza cinco ecologias de los saberes, grosso
modo comprenden: la ecologia de los saberes, de las temporalidades, de los reconocimientos,
de las transes calas y de las producciones; estas cinco ecologias, segun el autor citado, se dirige
directamente a dibujar nuevos paradigmas cientificos y cognitivos, alejado de las légicas de la
dominacién del mundo tecnoeconémico; para valorar lo propio y las propuestas desde otras

I6gicas, como la indigena, popular, campesina, areas urbanas y rurales.

Desde la perspectiva anticolonial o descolonizadora, es oportuno cuestionar el rol de la
escuela en territorios indigenas, pues se trata de la concrecion del sistema educativo, del proceso
de ensefianza — aprendizaje con las nuevas generaciones; si las practicas pedagogicas se
sustentan en las monoculturas (pensamiento hegemonico occidental) o en las ecologias del
saber. Las primeras son opresoras y las segundas se pueden catalogar como emancipadoras 0
por lo menos parten por reconocer la existencia de otros saberes y la importancia que estos

tienen para la dimension significativa de la educacion de la nifiez y adolescencia indigena.

Los sujetos del derecho colectivo a la educacion propia son la nifiez y adolescencia de
los pueblos indigenas caracterizados por diversos instrumentos internacionales como los
pueblos establecidos antes de la colonia y de la conformacién de las fronteras nacionales,
quienes siguen coexistiendo a pesar de las condiciones adversas tanto legales como econdémicas,
sociales, politicas y culturales. Precisamente por estas condiciones es que Naciones Unidas,
luego de largos procesos de informacion, discusion y negociacion promulgé el Convenio 169
de la Organizacion Internacional del Trabajo sobre Pueblos Indigenas y Tribales en 1989. Y en
septiembre de 2007 aprob0 la Declaracion de Naciones Unidas sobre Derechos de los Pueblos

indigenas.
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Con relacion al derecho a la educacion, la Declaracion de Naciones Unidas sobre
Derechos de los Pueblos Indigenas confirma derechos colectivos ya establecidos por el
Convenio 169 de la OIT, como conservar y reforzar sus propias instituciones culturales (Art.
5) y educativas, asi como sus propios sistemas docentes (Art. 14); practicar y revitalizar
manifestaciones pasadas, presentes y futuras de sus culturas (Art. 11y 12); revitalizar, fomentar
y transmitir a las generaciones futuras sus historias, filosofias, conocimientos, sistemas de
escritura y literatura (Art. 13), educacion en su propia cultura e idioma a todos los niveles (Art.
14) y que la diversidad cultural esté debidamente reflejada en el sistema de la educacion publica
(Art. 15)

Por otro lado, la Declaracion Universal sobre la Diversidad Cultural refuerza y
complementa lo establecido en los dos instrumentos arriba mencionados, cuando afirma que la
diversidad cultural es patrimonio comun de la humanidad, tan necesaria como la biodiversidad
para los seres vivos. Toda persona tiene derecho a una educacién y una formacién de calidad
que respete plenamente su identidad cultural (Art. 5). La diversidad cultural sostenible es un
requisito critico para el desarrollo, pues sin éste, no puede haber desarrollo sostenible. El
desarrollo sin participacion esta condenado al fracaso, porque se trata de una nueva dominacion
(UNESCO, 2002)

Una fuente politica, legal y nacional que da sustento al ser sujeto de derechos colectivos
a los Pueblos indigenas en Guatemala es el Acuerdo Sobre Identidad y Derechos de los Pueblos
indigenas, firmado en 1995 como uno de los acuerdos sustantivos en el proceso de paz,
oficializado en 1996 y legalizado a traves de la ley marco de los acuerdos de paz en el Decreto
52 — 2005 del Congreso de la Republica de Guatemala. Su valor esta en que el Estado de
Guatemala reconoce la existencia del pueblo maya, xinka y garifuna, que junto a los ladinos
(mestizos) conforman los cuatro pueblos de la nacion guatemalteca multiétnica, pluricultural y
multilingtie (AIDPI, 1995).
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En el marco de la democratizacion y el logro de la paz firme y duradera, el Estado de
Guatemala asumid un conjunto de obligaciones para hacer efectivo la erradicacion de la

discriminacion, la explotacion y la opresion en contra de los pueblos indigenas.

Relacionado al derecho a la educacién de los pueblos indigenas, el Estado de Guatemala
se comprometié a impulsar una reforma educativa para establecer un sistema educativo
descentralizado, regionalizado, el papel protagénico de las familias y comunidades; la
integracion de concepciones educativas de los pueblos, la valorizacion del estudio y el
conocimiento de los idiomas indigenas; la institucionalizacion de mecanismos de consulta y
participacion; el impulso de las escuelas mayas y la consolidacion del Programa Nacional de

Educacién Bilingue Intercultural, entre otros. (AIDPI, 111, G)

La exigencia para el cumplimiento de las leyes de educacion, compromisos del Acuerdo
Indigena y lo estipulado por los instrumentos internacionales, arriba mencionados, siguen siendo
parte de la lucha politica de los pueblos indigenas. Asi se evidencia en las conclusiones y
recomendaciones para el Ministerio de Educacion de los cuatro congresos nacionales de
educacién maya organizados por el Consejo Nacional de Educacion Maya (CNEM) en los afios
1994, 1998, 2002 y 2008.

A finales del siglo pasado, los movimientos indigenas a nivel continental colocaron en
la agenda de los estados nacionales, el derecho colectivo a la educcion propia, como estrategia
de rescate y fortalecimiento de la identidad cultural y politica. Molina y Tabares (2014), afirman
que:

Esta educacion propia representa una posibilidad de lucha y de resistencia de las
comunidades indigenas para proteger su identidad y existencia. Lo propio tiene que ver
con la superacion de todas las formas de subalternizacion y de colonizacion de los seres,
los saberes y los poderes comunitarios. (p.3).

Hasta la fecha hay polarizaciones entre el Estado y los pueblos indigenas. El Estado es
una institucionalidad que no responde a los intereses y no resuelve las necesidades de los
pueblos indigenas, y ese, es el marco de dos proyectos educativos. El dominante y lo que ahora

se llama educacion propia.
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Siguiendo a Molina y Tabares (2014) ofrecen otras dimensiones de la educacion propia
que nos ayudan a comprender el papel que representa esta forma de educacion en las
posibilidades de resistir al proyecto sistémico de desaparicion de la cultura comunitaria de los
pueblos indigenas, a partir de la recuperacion, reapropiacion y fortalecimiento de un
pensamiento propio para fundamentar los distintos niveles de organizacion, la formacion de
mentalidades criticas y, vincular a la gente en la construccion colectiva de su propio proyecto
de vida.

De este modo, la educacion en la escuela comunitaria se afianza como un espacio de
reapropiacion y recreacion de la cultura para potenciar la autonomia individual y colectiva frente
a una escuela oficial que tradicionalmente ha funcionado en el espacio que hace posible ignorar

lo propio (Molina y Tabares, 2014, p. 7).

Finalmente hay un aporte que establece algunos elementos de una agenda importante
relacionado con la educacion, entre éstos menciona que cuando se hace educacion propia hay
resistencia activa, se revitaliza la cultura propia, se genera pensamiento, se gana niveles de
organizacion y se contribuye al plan de vida. En sus palabras afirman hay que recuperar la
escuela para la comunidad. El control politico, académico, técnico y administrativo debe ser de

la comunidad.

La concrecion del modelo de Educacion Maya’ Bilingiie Intercultural en todos los grados
del nivel primario de educacion en las escuelas publicas de Guatemala, requieren no sélo de
estudios y analisis teméticos desde las mismas ciencias de la educacion, los cuales son
importantes porque responden a su dimensidn operativa y técnica, pero también son necesarios
los estudios de otras disciplinas cientificas como la Antropologia o la Sociologia para teorizar

de manera critica el contexto historico, politico, sociocultural, el proceso y el hecho educativo

7 Para una definicién de la educacion maya como educacion propia, el CNEM expresa que “La educacion maya es
endogena, formativa, préctica y humana, fortalece los valores éticos y morales, asi como los vinculos entre el ser
humano, la naturaleza y con el ser superior.” (CNEM, 1994). Es el “Conjunto integral, dinamico y vivencial de
experiencias, conocimientos y précticas productivas, convivencia social, y crecimiento espiritual que las
comunidades mayas, a traves de las familias, dan a las nifias, nifios, jovenes y adultos”, (CNEM, 1997)
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en las escuelas de las comunidades indigenas. Desde el quehacer de una antropologia critica y
comprometida, es oportuno considerar las reflexiones de Pablo Freire (1970) cuando afirma que:

Se impone pensar y vivir la educacion como préctica de la libertad. Aprender a decir su
palabra es toda la pedagogia y también de la antropologia. (p,16)

Los métodos de la opresion no pueden, contradictoriamente, servir a la liberacion del
oprimido. Este ultimo no es cosa que se rescata sino sujeto que debe auto-configurarse
responsablemente. (p 5)

La conciencia del mundo y la conciencia de si crecen juntas, pero nadie cobra conciencia
separada de los demas. El didlogo fenomenaliza e historiza la esencial intersubjetividad
humana, colabora en la construccion del mundo comdn. (p 13)

Desde la perspectiva del autor citado resaltan aspectos como, en un contexto de opresion
de las mayorias, la educacién sélo tiene sentido si le apuesta a la formacién para la préctica de
la libertad como ser humano, en todas sus dimensiones, pero eso no lo da una pedagogia
opresora y sus métodos autoritarios y memoristicos, sino una practica educativa gue concientice,
privilegie el método dial6gico y la construccion de un mundo para todos. En esta perspectiva es
importante la presencia y el acompafiamiento de las ciencias sociales, en este caso de una

antropologia critica y comprometida.

De cara a los procesos internos del hecho educativo, también hay otros aportes que puede

hacer la antropologia, segun Pérez, P. (2011):

Los estudios de la antropologia pueden servir para informar a la toma de decisiones
pedagdgicas y al desarrollo de mediaciones teoricas. (p 36)
Se aprende a ser humano en un mundo cultural, donde se recibe un “sistema conceptual”,
a través del cual se comunican conocimientos, creencias, valores y actitudes ante la vida,
en ese marco se configura la personalidad y la vida. (p 37).

Estas serian las potencialidades de los estudios antropoldgicos o socioldgicos en casos
como el del centro educativo, unidad de andlisis de este estudio y otros centros educativos

publicos que expresen el interés y la necesidad de cumplir su rol de formadora de cara a una
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realidad més humana y fraterna para las nuevas generaciones en contexto de opresion, pobreza

y diversidad cultural.

Recurrir a una vision critica de la antropologia que supere la vision de construir
conocimiento sobre los sujetos para realizarlo de manera horizontal, en la condicién de co-
ciudadania, desarrollando la metodologia del dialogo, conlleva a construir conocimiento de
manera conjunta, se sistematizan las experiencias, las controversias y se exponen lo comun.
Desde este enfoque se contribuye a construir memoria colectiva desde las luchas y las
experiencias de vida de los distintos actores. Se recuperan narrativas peculiares que muestran
la comprension propia del lugar, su historia, las relaciones de género y de clase. Segin Jimeno
(2004):

El discurso antropoldgico se replantea con los escenarios sociales en que tiene lugar el
dialogo con Otros y ello implica un esfuerzo de re-conceptualizacion (p 38). Los actores
sociales emergentes no se restringen a reclamar su existencia politica, sino que al hacerlo
buscan modificar las leyes nacionales, el contenido de la propia memoria historica
nacional, empujan a redefinir y ampliar el contenido de la democracia y de la diversidad
cultural en el Estado Nacional (Gimeno, M. 2004. p 39).

La cita anterior permite repensar en la unidad de andlisis que es la escuela como
institucion reproductora de la cultura hegeménica o la propia, en el mejor de los casos de los
dos (intercultural), sirve como el tema del escenario concreto para conocer las voces, el
pensamiento y el posicionamiento de cada uno de los actores en torno al funcionamiento del
centro educativo, al logro de los objetivos fundantes y si responde a las expectativas de los
estudiantes y padres de familia. El didlogo mencionado en este enfoque de la antropologia
critica permite percibir y reflexionar sobre el conocimiento y el nivel de exigencia de sus
derechos a la educacidn propia, ser participes activos de la democracia y el reclamo del respeto

a su identidad en el marco de la diversidad cultural de este pais.

Recurrir a los planteamientos de autores como Freire, Gramsci, Cojti, Althursser, De
Sousa, Pérez y Gimeno, nos ayudan a tener una discusion de fondo. El estudio coloca al debate
el rol de la escuela publica en territorio indigena en un contexto de desigualdad social y

diversidad cultural. Tema y debate que no se cierra, Sino que apenas comienza.
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Capitulo 2
Caracteristicas y dindmicas
en la Comunidad EI Cerro La Granadilla

Las abuelas y los abuelos involucrados en la actividad de elaborar cohetes, marzo, 2018

WL . \ A==

Fotos: José Angel Zapeta

Poner en evidencia los mecanismos politicos ideoldgicos del Estado en la educacién
bilingue intercultural que parecen viabilizar la EBI pero que en lo concreto limitan la ensefianza
del idioma, los saberes y conocimientos mayas en el proceso educativo es uno de los propdsitos
de este estudio en la Escuela Abuelita Amelia Pavoni, el cual, se debe comprender en la
dinamica del contexto econémico, social, cultural y politico del &rea geogréafica en que se
desenvuelve este centro educativo, partiendo por caracterizar las condiciones vigentes en el pais

y sus evidencias locales en la comunidad.
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El Pueblo Maya® cuenta con veintitrés comunidades lingiiisticas®, quienes preservan
culturas ancestrales que datan mas de cinco mil afios sin tomar en cuenta los asentamientos
anteriores que muestra el arte rupestre y los asentamientos tempranos segun distintos estudios
arqueoldgicos, poseen un sistema de conocimientos y tecnologias propias y comunes que dan
cuenta de su cultura y cosmovision. (AIDPI, 1,4). Invadidos por misiones imperiales militares y
religiosas de Espafia en 1524 y claramente pre-existentes a la formacion del actual Estado liberal
republicano, tal y como se establece en el reconocimiento de los Derechos de los Pueblos
indigenas en El Convenio 169 de la Organizacion Internacional del Trabajo (Art. 1, b) en

vigencia para Guatemala desde septiembre de 1991.

Guatemala como sociedad escindida en clases sociales y culturalmente diversa,
actualmente por la politica multicultural se reconoce asi misma como multilingle, pluricultural
y multiétnica. Segun el XII Censo Nacional de Poblacion y VII de vivienda, la poblacion
censada en 2018 ascendi6 a 14,901,286 personas, de las cuales 51.5% son mujeres (7,678,190)
y 48.5%, hombres (7,223,096). El 56% se consideran como ladinos, mientras que el 41.7% se
identifica como maya, 1.8% es xinka, 0.2% es afro-descendiente, otro 0.1% es garifuna y un
0.2% es extranjero (INE, 2019)*.

Una de las caracteristicas actuales de la sociedad guatemalteca es su poblacién joven:
mas del 60% es menor de 25 afios de edad. La desigualdad de género, en cuanto a oportunidades
de acceso a los servicios como la educacion en todos los niveles, ha sido reconocida como uno
de los principales obstaculos al buen vivir de las personas y las comunidades; no puede hablarse

de avances en el desarrollo si no se da en términos de igualdad de género, particularmente de

8 La categoria Pueblo Maya, es sin duda una categoria politica pero también en las ciencias sociales como la
sociologia, ciencias politicas y otras la utilizan como categoria de analisis, sin embargo, ain existe discusion en el
discurso académico “autorizado” de otras disciplinas. Hay avances en su compresion, por ejemplo, la publicacion
de UNICEF - URL en 1997 sobre los Veinticinco Siglos de Historia del Pueblo Maya y la aproximacion al Pueblo
Maya que elabora el PhD Ricardo S&enz en el afio 2000 para la Revista 48 de Studios del Instituto de
Investigaciones Histéricas, Arqueoldgica y Antropoldgicas, Escuela de Historia, USAC.

% En la ley de Academia de Lenguas Mayas de Guatemala (Decreto No 65-90) se reconocieron veintidos, pero en
el 2003 se agreg6 la comunidad linglistica Chalchiteka.

OEsta cifra ha sido cuestionada por las organizaciones de los Pueblos Indigenas, que manejan un porcentaje de
poblacidn indigena que oscila entre el 60% y 65%. Leopoldo Tzian, (1994). Investigador maya, discute estas cifras
estadisticas.
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las mujeres indigenas, son datos que no han sufrido cambios entre el censo del 2002 y del 2018
(INE, 2019)

El racismo y discriminacion es una realidad histdrica, social e institucionalizada en las
estructuras del Estado hasta en la actualidad, situacion que el Gobierno de Alvaro Arzd en
nombre del Estado guatemalteco, en 1995, reconoci6 formalmente la existencia de tal situacion
de los Pueblos indigenas, los cuales quedaron consignados en el Acuerdo Sobre Identidad y
Derechos de los Pueblos indigenas, muy a pesar de la voluntad politica de los criollos. Los
compromisos establecidos en dicho acuerdo, fueron evaluados veinte afios después en el marco
de la ejecucidn del programa maya, el cual muestra poco y débil cumplimiento (PNUD, 2016),

ratifica el formalismo y la oposicion criolla a las transformaciones de fondo.

El estudio del Instituto Centroamericano de Estudios Fiscales (ICEFI) y USAID-AED,
(2007), establece que el logro de los objetivos de universalizar la educacion, mejorar la calidad
educativa, construir ciudadania, contribuir al reconocimiento de una nacion multiétnica,
pluricultural y multilingtie y promover la equidad de género en la ensefianza implica visualizar
una planificacion de metas acorde a una inversion sostenida. Planteamiento que no recoge las
propuestas de las organizaciones indigenas y ni siquiera las surgidas del proceso de reforma
educativa. También sefiala esta propuesta neoliberal que, ya existen metas cuantificables en el
tiempo y que gozan de cierto consenso entre los grupos hegemdnicos. Sin embargo, los recursos
destinados actualmente a educacion no permitirian alcanzar las metas. Para ello seria necesario
movilizar méas recursos. Hacer lo contrario tiene un costo alto por la escasa competitividad,
desempleo o subempleo e inseguridad (ICEFI y USAID-AED, 2007). En resumen, ni siquiera

en sus propuestas de modernizacion quieren invertir.

En el 2015, a solicitud del mecanismo de apoyo a los pueblos indigenas, “Oxlajuj
Tz’ikin”, el ICEFI y Save The Children (2015), realizaron un estudio sobre la inversion publica

en los Pueblos indigenas. Uno de sus principales hallazgos fue:

El Estado tan solo invierte 45 centavos en los pueblos indigenas. Asi mismo al analizar
la inversion publica a nivel geogréfico, se evidencia que en aquellos municipios en los
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cuales mas del 90% es poblacion indigena, el maximo nivel de inversion diaria en una
persona es de Q 4.40 frente a Q 21.90 en municipios con s6lo un 10% de poblacién
indigena. (p. 5).

Lo que muestra este estudio sobre la distribucion del presupuesto nacional es la vigencia
y la funcionalidad actual de la discriminacién a nivel institucional del Estado en contra los

pueblos indigenas.

Por otro lado, otro estudio (ICEFI - UNICEF, 2016) nos indica que la incidencia de las
privaciones de derechos es mas alta en los hogares indigenas (82.1%) que en los hogares no

indigenas (61.4%). Estos comparados entre el 2006 y 2014, muestra que:

La reduccion de la privacion de derechos es mas rapida en los hogares no indigenas
(11.4%) que en las indigenas (6.9%), es un dato que muestra la dificultad para lograr la
igualdad de bienestar para ambas poblaciones. Cuando la dindmica deberia ser a la
inversa. (p. 40)

Estos criterios y mecanismos de la distribucion desigual del presupuesto en las regiones
expresan la naturaleza racista y centralizadora del Estado en el manejo de los ingresos y egresos
de la nacion, reproducen el control social y la desigualdad social y étnica, entonces se perpetla
el racismo institucional, situacién que no augura mejoras en las condiciones de vida para la

nifiez en edad escolar, por tanto, para los pueblos indigenas y con ello al pais en general.

2.1 Municipio de San Raymundo, Departamento de Guatemala.

Municipio fundado en 1610 por el capitan del ejército espafiol Bernal Diaz del Castillo,
formo parte de la region de Sacatepéquez y en 1,636, el indigena kaqgchikel Baltasar Pérez Tocay
compro dichas tierras al Capitan Pedro Aguilar, las cuales adquirié de manos de la corona
espafola.

San Raymundo como se le conoce en la actualidad es uno de los pueblos mas antiguos
del departamento de Guatemala, en 1740 se le agregaron tierras que le fueron segregadas a San
Pedro Sacatepéquez, por muchos afios fue administrado por la orden de los religiosos dominicos,

quienes en la region de las Verapaces habian apostado por la conquista pacifica, mediante la
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cristianizacion de los lideres y con ellos a su gente (Plan de

Desarrollo 2011 — 2025,
Municipalidad de San Raymundo, p.16)

Figura No. 2
Mapa del Municipio de San Raymundo
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Fuente: Segeplan, 2010. Talleres de mapeos participativos

El &rea territorial del municipio es de 144 kilémetros cuadrados. En la jurisdiccion
administrativa de San Raymundo se ubican: nueve (9) aldeas, seis (6) caserios, dos (2)
colonias, veintiséis (26) fincas y dieciocho (18) otros.
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La cabecera municipal dista 43 kildmetros de la ciudad capital. Al Norte colinda con los
municipios de Granados y EIl Chol, de Baja Verapaz. Al Este con Chuarrancho y Chinautla del
departamento de Guatemala. Al Sur con San Pedro Sacatepéquez y al Oeste con San Juan

Sacatepéquez, del mismo departamento.

Coexisten varias familias ladinas en el area. Segun el censo nacional del afio 2003, el
idioma espafiol es el mas utilizado por los habitantes, desplazando al idioma maya kaqchikel de
los ambitos sociales publicos. En las Gltimas décadas, con la co-responsabilidad de los padres
de familia, las nuevas generaciones usan el espafiol como el idioma cotidiano en detrimento del
uso familiar y social del kaqgchikel. No solo se va muriendo el idioma originario sino también
se pierde el codigo propio de conocimientos y saberes acumulados en el mismo por siglos. Este

dato aun no tiene actualizacion segun el censo oficial realizado en el 2018.

La poblacién, hasta hace algunos afios, fue predominantemente catélica, pero ahora hay
fuertes indicios de una explosion de iglesias evangélicas en la jurisdiccion del municipio®! que

marca una diferencia de perfil religioso del municipio en relacion a décadas anteriores.

De acuerdo a los datos recopilados en el plan de desarrollo municipal (2010), indica que
para el 2006, en el municipio s6lo 5 de 10 estudiantes logré cursar el 6° primaria y 2 de cada 10
culmina el ciclo basico. En el municipio operan dos centros educativos del nivel basico: un
oficial y otro privado. (Municipalidad de San Raymundo, 2010). Es hasta afos recientes que
opera un centro de formacion de diversificado, con carreras de Magisterio, Secretariado y Perito

Contador, asi como una sede de la Universidad Panamericana (CdC., 08 /2017).

Las actividades productivas a las que se dedica la poblacion son el cultivo del maiz y
frijol, elaboracion de comales y ollas de barro; también producen floreros y plaquetas de

ceramica. Tejen servilletas, bordan manteles a mano y en maquina. En la mayoria de las aldeas,

1 Eso se pudo observar en el trabajo de campo realizado en el afio 2017 - 2018. A esta realidad hace referencia
Escobar, M (2005): “predomina la poblacion que profesa la religion evangélica, en menor cantidad las personas
que profesan la religion catdlica”. (Escobar, M. 2005, p: 21). Refiriéndose a la Aldea El Ciprés de donde se
desprende el Caserio Cerro La Granadilla.
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muchas familias se dedican a la peligrosa fabricacidn de cohetes en el espacio de su domicilio.
Esta actividad productiva es la que involucra la mano de obra familiar y de acuerdo a la
informacidn obtenida, apenas alcanza para subsistir, porque requiere destrezas en las manos y
conocimiento de proporcionalidades. Los nifios y jovenes son muy apreciados por su agilidad.
Los mayores, prefieren dedicarse a otras actividades porque bajan en su rendimiento. Este

trabajo esta generalizado en la mayoria de las familias.

En el pueblo, varias familias reciben remesas provenientes de sus parientes que trabajan
en los Estados Unidos. En el caserio solo algunos miembros han logrado migrar a los Estados
Unidos o tienen alguna ocupacion que los lleva a la ciudad de Guatemala.

2.2 Caserio El Cerro La Granadilla, Aldea El Ciprés

La comunidad El Cerro La Granadilla se encuentra localizada a una distancia
aproximada de cinco kilometros de la cabecera municipal. EI camino ofrece un cierto nivel de
dificultad, particularmente en una trepada'?, llegando de la colonia el Edén hacia el Cerro Las
Granadillas. Se puede observar monticulos deforestados o terrenos expuestos al sol, aire y agua,
en consecuencia, expuestos a la erosion. Asi mismo se ven montados algunos invernaderos con
siembras intensivas de tomate, principalmente. No es la actividad productiva principal de la
comunidad, son algunos foraneos que han llegado, quienes poseen capital y se han puesto a
producir toma para los mercados cercanos. Para el tiempo de lluvias, la tierra recobra parte de
su fertilidad y aprovechada para las siembras de maiz y frijol para el consumo de las familias.
Las tierras pasaron de ser bosques®® a ser potreros temporales y luego dedicados a distintos
tipos de cultivos cuando la lluvia lo permite. Hay casas dispersas. La mayoria sencillas, una que

otra, muestra una construccion moderna, como las casas de migrantes en los Estados Unidos.

12 Trepada en el camino principal, que le llaman “La subida de Don Juanon Vargas”, Segeplan, 2018. Es un paso
dificil por el polvo o el lodo, depende de la época, verano o invierno. Le toca a la municipalidad darle
mantenimiento. Por fin, a finales del 2018 fue pavimentada. (CdC: noviembre 2018)
13 “Todo estaba lleno de grandes arboles: pinos y otros. Vi como botaron los arboles, lefia hicieron a la mayoria de
los arboles. Ahora todo esta peloén”, (Vargas, Z., 2017)
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Su historia data de los afios de 1950, relacionada a las politicas y acciones programaticas
del gobierno revolucionario de Jacobo Arbenz, como el dotar de tierra a los campesinos. La
ocupacion del lugar inicid con la pareja de Don Juan Vargas y su esposa, quienes decidieron
buscar tierras para sembrar y criar animales. Desafiaron la soledad en la montafia, pero con la
confianza en que podian obtener los medios para vivir. Con el tiempo fueron llegando otras
familias, quienes posteriormente se beneficiaron como parcelarios, efecto de la reforma agraria

del gobierno revolucionario, (J. Vargas, comunicacién personal, 08 06 2017).

Las tierras montafiosas hacian parte de una finca nacional (sin determinar), que estaba
en la mira de los ricos y de la gente pobre. Con el apoyo del gobierno revolucionario, fueron

adjudicadas a los campesinos. Eso recuerdan los habitantes mas ancianos de la comunidad.

Entre el 2001 a 2015 temporalidad de esta investigacion, se ha duplicado su poblacion,
debido a que se han conformado nuevas familias y otras que han migrado al lugar. Los habitantes
de esta comunidad no cuentan con tradiciones colectivas o eventos ciclicos que los aglutine y
les de sentimientos de pertenencia y caracteristicas colectivas comunes, entre los que se pueden
mencionar: la celebracion de los ciclos agricolas — siembra y cosecha- fiesta patronal comunal,
protocolos de relevo de autoridades comunitarias anuales, entre otros. La conciencia e identidad
historica y cultural forjada colectivamente es muy deébil, distinta a la fortaleza de cientos de

comunidades del occidente y del norte del pais.

La mayoria de habitantes de esta comunidad, se distingue por la pobreza y extrema
pobreza, entre sus principales actividades econémicas estan: la produccion agricola para la
subsidencia temporal y el trabajo a destajo en la manufacturacion de cohetes, en el cual se

involucra la mano de obra familiar.

Es en este contexto que los personeros de la Asociacion Sulla Strada al llegar a la

comunidad observaron que:

La pobreza no es s6lo material, sino también es psicoldgica, cultural y espiritual. Es
psicologica porque la gente interiorizo su inferioridad ante los ladinos; las mujeres ante
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los hombres; las nifias y nifios ante los adultos. Se trata de traumas psicologicos. Es
cultural porque ese sentimiento de inferioridad les ha hecho renegar de su propia cultura
y de su propio idioma; los ha llevado a privilegiar el castellano, a cambiarse de traje y a
renegar de su identidad cultural. Desconocen la gran cultura maya y por eso no lo valoran
como otras comunidades mayas del altiplano. Es espiritual, porque varios viven en
funcion del més alld y no contribuyen al desarrollo de actitudes e iniciativas que procuren
el bien coman en la comunidad. Vivian como 20 familias en forma miserable. Sin agua
ni luz. A la comunidad se llegaba mediante una brecha en vehiculo de doble traccion. A
este lugar no venia ni el cura ni el Alcalde Municipal, estaba completamente olvidado.
(C. Sansonetti, comunicacion personal. 17 02 2016).

2.2.1. Condiciones socioecondmicas de las familias al inicio del proyecto educativo en el
afo 2001

De acuerdo con el relato de Carlos Sansonetti, uno de los dirigentes de la Asociacion
Sulla Strada de origen italiano, quien funda en el 2001 el Proyecto educativo Amelia Pavoni en
la Escuela del Caserio Cerro La Granadilla. Expresa que; a pesar de la cercania de esta
comunidad de la cabecera municipal de San Raymundo (cinco kildmetros) y de la misma ciudad
de Guatemala (cuarenta y tres kilometros), “esta era una comunidad fuera de la cobertura de los
servicios basicos. Para esta poblacion no existian las instituciones del Estado, tanto de nivel
central como departamental y municipal” (C. Sansonetti, comunicacion personal. 17 02 2016).

La poblacion del Cerro La Granadilla es kaqchikel, las condiciones en que se
encontraban y aln se encuentran varias familias es de extrema pobreza, al inicio del tercer
milenio no contaban con los servicios de las instituciones del Estado ni el apoyo de alguna ONG
de desarrollo y con la llegada de la Asociacion Sulla Strada, cuyos miembros llevaron el
proyecto educativo de la escuela y luego el centro de salud, colaboraron con la gestién de los

servicios como el agua y la luz, la situacién de la comunidad inicié a cambiar
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Familia Sinay. Visita del Prof. Brunemilio, noviembre, 2018

| g

Foto: Jose Angel Zapeta

La mayoria de las familias estan involucradas en la elaboracién de cohetillos, un juego
artificial, que se usa tradicionalmente en festividades familiares, comunales u oficiales. Esta
actividad economica es de alto riesgo para la salud y la vida, es un trabajo que realizan los
hombres, mujeres, nifios y nifias sin ninguna medida de proteccidn a la salud, por ejemplo, se
observo en las visitas a los hogares que no usan guantes, mascarilla y no existe un espacio fisico
exclusivo en los domicilios de las familias para la manipulacién de los elementos quimicos que

utilizan en la fabricacion de los cohetes. La cita siguiente es ilustrativa:

La pdlvora utilizada en la fabricacion de los cohetes es un producto compuesto
principalmente por clorato, azufre, carbon y salitre; esta mezcla es explosiva, toxica y
altamente inflamable. Su manejo es de alto riesgo para cualquier persona que tenga
contacto directo con ella, sobre todo en la fabricacion de productos hechos con base en
estos ingredientes. (Escobar, M., 2005, p. 53)

Ante las tragedias ocurridas en la comunidad, en las que han perdido la vida tanto nifios
como adultos, los representantes de las instituciones del Estado, impulsaron en el municipio de
San Raymundo, una campafia para evitar la producciéon de cohetes y los riesgos que esta
actividad conlleva. La camparia fue dirigida a la poblacion en general y particularmente hacia

los nifios. El profesor Brunemilio Ajuc, al respecto, relata:

En San Raymundo se reunieron los coheteros, eran como ocho mil personas. Taparon
carretera. Vinieron los representantes del Estado. Ellos dijeron: queremos que dejen la
coheteria. Ya no, ya basta. Suspendieron el suministro de clorato, potasio, carbon y
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salitre por una semana. En esa semana, toda la gente salio a la calle. La gente dijo: esta
bien nosotros vamos a dejar la coheteria, con todos nuestros hijos, pero queremos
alternativas. Queremos cinco fincas para llevar a nuestros hijos; alla vamos a producir la
tierra. O que nos pongan otra empresa diferente. ;Qué hizo el Estado? A los quince dias
se puso a distribuir el material que necesitaban los coheteros. Al afio, construyd una
bodega de distribucion en La Ciénaga, San Raymundo. A nivel general, el patron
productivo no ha cambiado (CdC, 12 02 2016)

Hay gente que ha tomado conciencia sobre la necesidad de abandonar la elaboracion de
los cohetes, porque es nocivo para la salud y altamente peligrosa; lo que gana no alcanza para
cubrir las necesidades bésicas; sin embargo, el Estado carece de politicas, programas y
estrategias para el desarrollo de la region. Argumenta que no hay recursos para impulsar otras

actividades productivas en esta region.

Entre las actividades productivas més visibles en la comunidad se pueden observar: el
trabajo agricola de sembrar maiz y frijol, principalmente. Luego, algunos tienen cultivos de
tomate. Seglin Juan Vargas “hace como veinte afios llego la elaboracion de cohetes. Inicialmente
habia talleres, pero desde hace algunos afios, estos se elaboran en cada una de las casas” (J.
Vargas, comunicacién personal, 08 06 2017). Ocupa la mano de obra familiar en forma
intensiva, sin condiciones laborales y de seguridad para los habitantes del hogar*. Gracias a la
cercania de la escuela a estos hogares es que las y los nifios son liberados para que vayan a sus

clases. La mayoria de ellos, por las tardes se involucran en dicho trabajo.

14 Carlo Sansonetti narra el drama humano que le toco vivir. En sus brazos fallecié el nifio Victor Vargas, victima
de una explosién de polvora en su casa, material para elaborar los cohetillos. En dicha tragedia también murio la
madre del nifio.
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Nifio y nifia elaborando cohetes, enero, 2018

Fotos: José Angel Zapeta

La forma en que las familias se organizan en esta labor, ejercen presién mutua para
producir. La mano de obra de las nifias y los nifios en esta actividad, generalmente es

incorporada desde los cuatro a cinco afios de edad

Trabajando cinco personas de la familia, de seis de la mafiana a siete de la noche, de
lunes a sabado, obtienen ingresos sobre seiscientos quetzales a la semana. “Si les rinde la mano,
logran algo, pero si no, ni siquiera sale para la comida” (Z. Vargas, comunicacion personal, 09
06 2017), por eso varios sefiores prefieren trabajar por dia en la agricultura o dedicarse a sus

siembras.

Otras actividades, mencionadas por las personas del caserio, tanto en los talleres de
dialogos, como en las entrevistas son: tejer servilletas y elaborar comales de barro; en menor
numero, hay quienes trabajan en ventas informales y servicios fuera de la comunidad (Memoria
25 02 2017).
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Con relacion a las condiciones de vida, en el 2001, cuando inici6 el proyecto de la
escuela, el profesor Brunemilio describe que la mayoria de las casas donde residia la mayoria
de familias eran de un solo ambiente, construido de cafia y lodo, sin servicios de agua, luz y
alcantarillado. Comenta que en el mismo ambiente comian, dormian y trabajaban. “Todos
duermen en el suelo, donde trabajan alli cocinan y alli duermen, donde cocinan alli esté el bafio”

(B. Ajcuc, comunicacion personal, 12 02 2016).

A la fecha, quedan pocas familias en esas condiciones, poco a poco han ido cambiando,
gracias al trabajo de instituciones como la Asociacion Sulla Strada con sus diferentes programas,
la presencia de los epesistas de la USAC y otras instituciones que muestran su apoyo. Se vuelve

un problema dificil del cambio, cuando se naturalizan esas condiciones de vida.

La inexistencia de alcantarillado conllevaba también la inexistencia de servicios
sanitarios o fosas sépticas. Los adultos defecaban en el campo y los pequefios dentro de
la casa (C. Sansonetti, comunicacion personal, 12 02 2016)

La falta del servicio de agua domiciliaria obligaba a las mujeres, a las nifias y nifios al
acarreo de agua desde la quebrada (rio), lo cual implicaba trabajo duro y agua escasa para la
higiene de los habitantes de una casa. Sin embargo, ahora ya se cuenta con un pozo mecanico
que surte agua a todas las familias. Este proyecto fue una gestién coordinada entre la Asociacion
Sulla Strada y el Consejo Comunitario de Desarrollo (COCODE).

Se logré un acuerdo de responsabilidad tripartida entre la municipalidad, las entidades
gestoras y los usuarios de la comunidad. En este marco, la municipalidad paga mensualmente
la factura de la luz y un fontanero; el COCODE vy la Asociacién Sulla Strada, colaboran en el
mantenimiento del pozo. Todos los usuarios contribuyen con una cuota por mes. El servicio de

agua domiciliaria se provee desde las 06:00 a.m. hasta las 10:00 de la noche.

Ante la falta del servicio eléctrico en los primeros afos, implicé el uso de kerosene y

ocote para alumbrarse cuando el sol se ocultaba. Inicialmente esta era una de las ventajas de la
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introduccién de la luz eléctrica, porque significdé mayor claridad por las noches, aunque cada

final de mes implico pagar la factura de dicho servicio.

La energia eléctrica fue una gestion y trabajo conjunto entre el COCODE vy la asociacion,
conto con la participacion de los miembros del caserio en los trabajos de instalacion. Se cuenta
con algunas lamparas de alumbrado publico en los puntos principales del caserio. Cada usuario

paga su consumo a la empresa.

Pese al aporte de la Asociacion Sulla Strada y varias entidades en el proceso de cambio
de extrema pobreza en La Comunidad El Cerro La Granadilla, ésta sigue marginalizada por
varias instituciones del Estado, es sin duda mano de obra barata que es utilizada por la industria
de cohetes artificiales, cuya modalidad vario hace algunos afos. Los talleres de coheteria fueron
desmantelados, pero la produccion continud en manos de familias al interior de sus viviendas.
Los duefios e intermediarios se encargan de entregar los insumos a las o los jefes de familia,
luego ellos recogen los productos, los cuales pagan por la cantidad elaborada. Se evitan
cualquier relacion laboral formal, condiciones de trabajo y seguros medicos, con el agravante
que esta actividad productiva incorpora la mano de obra de las y los nifios en esta actividad

econdmica desde temprana edad.

La unidad familiar inicia a trabajar desde las 6:00 horas, generalmente culmina a las
19:00 horas, porque los productos son pagados por la cantidad producida y no por el tiempo

invertido.

2.2.2. Los hijos ahora ya solo hablan en espariol

En la experiencia de una familia patriarcal, el hombre es quien tiene la responsabilidad
de llevar el dinero para los gastos de la familia; es quien debe prepararse para acceder a los
puestos de trabajo, debe hablar castellano (comprender y seguir instrucciones) para acceder a
oportunidades en el &mbito publico. Esta realidad lleva a decir al padre de familia ante sus hijos:

“si hablas kaqchikel no vas a encontrar trabajo” bajo esta premisa, convertida en norma, es el
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punto letal para el desplazamiento del idioma kaqgchikel en la casa y en la sociedad local. Asi,
por ejemplo: “Los padres de familia pegaban a sus hijos si los miraban hablando kaqchikel. Les
decian: si hablas kaqchikel no vas a encontrar trabajo” (C. Sansonetti, comunicacion personal,
12 02 2016).

Es importante indicar que este cambio no se debe a la voluntad propia de las familias de
abandonar la transmision del idioma kaqgchikel a sus hijos, sino ha sido el resultado de la
opresion y del racismo interpersonal que se reproduce a nivel del municipio de San Raymundo.
Por ejemplo, quienes habitan en el casco urbano del pueblo (ladinos y kaqgchikeles que ya no
hablan el idioma) suelen referirse a los habitantes del area rural “es la gente de la montaiia, los
pobrecitos o los inditos” (Z. Vargas, comunicacién personal, 09 06 2017). De esta manera las
personas de la comunidad son vistos con desprecio y paternalismo, cuando se comunican en
kaqchikel, les dicen: “es que no entendemos tu dialecto, mejor habla en castilla” (J. Vargas,
comunicacion personal, 08 06 2017). Este es un factor social que funciona como “latigo” para

abandonar el kaqgchikel y hablar espafiol.

Dofia Herlinda, madre de familia compartio: “en la casa hablo en castellano a mis hijos”
(H. Puluc. Comunicacion personal, 25 02 2017). En este caso se constata cémo la madre provoco
el desplazamiento del kagchikel por el castellano en el &mbito de las relaciones familiares.
Convirtio el ambito familiar en una escuela de castellano, sin saber, que con el método de la
inmersion total y con el objetivo de aprender el espafiol para acceder a puestos de trabajo fuera
de la comunidad, su costo fue desechar el idioma propio. EI motivo econémico fue otra de las

causas principales del desplazamiento del kaqchikel en la casa.

Asi se ha roto la comunicacion en kaqgchikel, ni siquiera se utiliza para las relaciones
cotidianas menos para transmitir saberes y conocimientos profundos de las y los ancestros
mayas kagchikeles. La diglosia®® es provocada por el prestigio del castellano como idioma

15 La Real Academia Espafiola define diglosia al fenémeno social que se da en el contexto del bilingtismo,
“en especial cuando una de las lenguas goza de prestigio o privilegios sociales o0 politicos superiores” (RAE).
Como es el caso del idioma kaqgchikel en el Cerro La Granadilla.
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dominante y su uso en el mercado laboral en detrimento del idioma kaqchikel, relegado y

paulatinamente sustituido.

2.2.3. Otros factores que desplazan la cultura mayay el idioma kaqgchikel

La ciudad capital es realidad y espejismo a la vez, realidad, en cuanto que concentra el
ejercicio del poder de los tres organismos del Estado, contiene varios parques industriales y es
el centro comercial del pais, al haber concentracion de gente, se generan oportunidades,

particularmente para el comercio formal e informal, en consecuencia, fuentes de trabajo.

Al mismo tiempo es un espejismo*®, porque las oportunidades no siempre son las
mejores y no hay para todos. Antes, para buscar trabajo en la capital bastaba con hablar en
castellano, luego que supiera leer, después que tuviese por lo menos sexto grado de primaria.
Ahora el minimo es que haya cursado tercero basico, un diversificado, incluso que sepa inglés
0 que tenga estudios universitarios. Son las exigencias experimentadas por los jovenes que

viajan a la capital para buscar un puesto de trabajo.

Al respecto, Don Eleuterio comento:

Para optar a puestos de trabajo en la administracion publica se llegan por dos vias: por
méritos académicos y laborales, o por cuello politico. Con el primero hay que llenar
muchos requisitos, pero con el segundo, se llenan los basicos, los demas se obvian. El
requisito es pertenecer al partido de gobierno y haber colaborado en la campafia
electoral. (E. Bhor, comunicacion personal, 08 06 2017)

El espejismo de la ciudad capital es que uno puede gastar lo que quiera, pero no se puede
ganar lo mismo, quien viaja a la ciudad se incorpora al mercado, tanto del trabajo como del
consumo. Al mercado o la ciudad no le interesa los idiomas mayas, la comunicacién es sélo en

castellano, es el idioma oficial de los servicios publicos y del comercio formal. En el mercado

16 Imagen o representacién engafiosa de la realidad provocada en la mente por la imaginacion o la interpretacion
errénea de los datos aportados por los sentidos. Diccionario Manual de la Lengua Espafiola Vox. © 2007 Larousse
Editorial, S.L.
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informal, aun tiene presencia el idioma kaqgchikel o se utilizan los dos, lo cual depende del
idioma del comprador.

El castellano es el idioma dominante en el mercado laboral tanto privado como publico.
Los perfiles de las y los trabajadores que se enrolan al mercado laboral son exigentes, deben
hablar castellano e inglés basico. El idioma indigena siempre ha sido desestimado tanto en el
ambito privado como en el publico, incluso incumpliendo mandatos legales como la ley de
idiomas nacionales (Decreto 19-2003), sin que existan mecanismos de verificacion y sancion
de dichos incumplimientos.!” No existen mecanismos que contribuyan a hacer efectivas tales

normas, especialmente en una sociedad que ha naturalizado el racismo y la discriminacion.

En el ambito publico, es en el organismo judicial donde se ven algunas acciones en las
que se recurre a los idiomas indigenas, particularmente en el servicio de intérpretes, debido a
que el sistema de justicia oficial de Guatemala solo habla, escribe y razona en castellano. Un
canal de TV, Guatevision, tuvo un pequefio segmento de noticias en kaqgchikel, lo cual dependio
de la gestion de su director de noticias. Otros segmentos en medios de comunicacion son sobre

todo de burla, ya que utilizan un supuesto acento indigena hablando castellano®®,

2.2.4. Los grupos evangélicos en la dinamica de la comunidad y el idioma kaqchikel

Los grupos evangélicos se mueven y discursan sobre el mismo personaje Jesucristo. Sin
embargo, lo ubican fuera de la historia y de la realidad de la comunidad, fomentan un codigo de
vida individual y desarticulada de la responsabilidad social en la dinamica historica de la
comunidad local, sin articulacién con la economia politica del diario vivir comunitario. Entre

sus postulados afirman:

Usted es pobre porque estad en pecado. Arrepiéntase y acepte a Jesucristo (pero, en
nuestra iglesia). Ahora usted tiene todo tipo de necesidades materiales, pero, se acabaran
si usted acepta a Jesucristo como su Unico Salvador Personal. Usted puede ver a los

17 Esta ley fue creada por Decreto No. 19 — 2003 y su reglamento, Acuerdo Gubernativo. No. 320 — 2011
18 Un segmento que ejemplifica esto es el llamado “Chepito Utz”, en el programa informativo “El Independiente”,
de Radio Nuevo Mundo. Sakirik tat, sakirik nan.
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demas afanados por las cosas del mundo, cosas pasajeras, pero usted tiene todo, si tiene
a Jesucristo como su salvador personal. (CdC, 2018).

Son mensajes permanentes que inciden en la desmovilizacion social para causas
colectivas. Una de las consecuencias es que refuerza el clientelismo, van a las reuniones si

obtienen beneficios materiales, de lo contrario lo dejan en manos de dios.

Uno de los entrevistados locales afirma: “Los evangélicos de aqui no son capaces de
poner una piedra, porque todo lo quieren que se haga por arte de magia” (B. Ajcuc,
comunicacion personal, 12 02 2016). Los evangélicos reciben los beneficios de los proyectos
impulsados por la asociacién italiana pero no logran comprender el sentido de la solidaridad y
menos la reciprocidad. Hace falta un mecanismo de concientizacion y del didlogo, que les
permita trabajar juntos respetando algunas diferencias, particularmente las de caracter religioso.
(CdC, 2018)

El castellano goza del prestigio y es el idioma dominante en los medios de comunicacion,
en la prestacion de los servicios publicos y servicios religiosos. Esto se pudo observar en el lugar
cuando ocurren las actividades religiosas evangélicas los dias lunes y jueves de todas las

semanas a partir de las 17 horas.

En esta investigacion, se constd que las actividades religiosas tanto cat6licas como
evangeélicas que se realizan en la comunidad, sélo utilizan el castellano: sus lecturas, cantos y
predicacion. A pesar que en varias familias ain se comunican en el idioma kaqgchikel. Esto
quiere decir que consciente o inconscientemente contribuyen con el desplazamiento del
kaqchikel en los ambitos y practicas religiosas. Tampoco estan en contra de la EBI, pero “no les

preocupa la situacion del idioma” (A. Chamalé, comunicacion personal, 13 06 2017)

Al abordar con los miembros del COCODE sobre el estudio del kagchikel y la cultura
maya en la escuela, dijeron unanimemente que estan de acuerdo. Es un legado de los
antepasados, las abuelas y los abuelos, es una pena que se esté perdiendo. Al cuestionar sobre

el apoyo que ellos podrian brindar, se limitaron a decir que hay que hacer esfuerzos y esperan
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que los maestros apoyen a los nifios, a los padres de familia y al mismo COCODE. Ellos estan
abiertos y dispuestos a apoyar la escuela, siempre que les tomen en cuenta y les avisen con

tiempo (E. Bhor, comunicacion personal, 08 06 2017).

2.3. Cambios producidos en la comunidad con la llegada de Sulla Strada

El afio 2001, Carlo Sansonetti, personaje italiano, tomo contacto con miembros del
caserio para iniciar un conjunto de contribuciones solidarias con las nifias y los nifios desde el
proyecto educativo. Para entonces, recuerda Don Zendn, primer presidente del primer
COCODE, no habia nada: luz, agua, escuela o centro de salud (Z. Vargas, comunicacion
personal, 09 06 2017).

El primer proyecto fue la escuela, como proyecto educativo comunitario que inicia en el
afio 2000 con la llegada de los delegados de la Asociacion Italiana Sulla Strada, (traducida al
espafiol significa “Por el Camino”, quienes desde su espiritualidad cristiana (Catélica®®) de
solidaridad con los méas empobrecidos pretendieron desde abajo construir una ruta para
recuperar la dignidad humana y el derecho al goce de su propia cultura e idioma. Dimensiones
humanas estas que el sistema de explotacion y exclusion les arrebat6 y sistematicamente se les
ha negado, como parte de un programa que privilegia a grupos minoritarios hegemonicos y

margina a las mayorias en condicion de pobreza.

Para apoyar el proyecto de la escuela y otros proyectos, Sulla Strada contribuyé a la
conformacién del primer COCODE de El Cerro La Granadilla, encabezados por Zenon Vargas
como presidente y su papa, Don Juan Vargas como Vicepresidente?®. La primera accion fue
buscar el terreno para la escuela. La idea de los vecinos era construir una galera y que alli trabaje
el maestro. Jamas se imaginaron que contarian con una escuela digna y un complejo de

instalaciones, manifestaron los Vargas.

19 Se pone entre paréntesis porque fueron enfaticos en aclarar, que la espiritualidad cristiana es una, aunque las
denominaciones sean muchas. Precisamente por esa claridad, dicen que los servicios de sus proyectos no son
confesionales sino abiertos a todos.

20 También fueron parte del primer COCODE Juan Sinay y Pedro Francisco Sinay, miembros de la comunidad del
Cerro La Granadilla.
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La Asociacion Italiana, Sulla Strada, a traves de Don Carlo, adquirié el terreno. Una
sefiora italiana antes de morir dond sus ahorros para el proyecto, con la idea: “que a esos nifios
no les falte nada”. Con ese dinero la asociacion lo utilizo para comprar el terreno donde se inicio
a construir los primeros modulos. Asi es como en el 2002 la escuela empieza a funcionar como

tal. En esta escuela se atienden a los nifios desde la preprimaria hasta sexto grado.

Cada afio incrementa el nimero de estudiantes, ahora esta en un promedio de doscientos
estudiantes, quienes llegan de los caserios cercanos como EI Limon, Las Parcelas, La Joya y de
la colonia El Edén. Los sabados se atienden a jovenes de ciclo basico en la modalidad de
educacion a distancia, en coordinacion con el Instituto Guatemalteco de Educacion Radiofonica,
IGER.

La escuela estd ubicada en un terreno inclinado, se ubica en un area de 3,500 mts?,
propiedad de la asociacion. Las aulas, oficinas y servicios estan ubicados por modulos. El
aprovechamiento del espacio y la distribucion de las construcciones dan una sensacion de
libertad por la suficiente ventilacion e iluminacion natural. Cuentan con un salén de usos
maltiples y una cancha polideportiva, el terreno de 21 manzanas esta a la disposicion del
proyecto educativo, donde se localizan algunas areas para producir parte de la alimentacion

escolar, como carne de pollo, huevos, queso, citricos, tomate, ejote, entre otros (CdC, 2017)

Con preocupacion, el fundador del proyecto educativo expresd: “en el afio 2000, la
mayoria de la gente hablaba kaqchikel, ahora la situacion es diferente, el kagchikel es sélo un
segundo idioma para los nifios” (C. Sansonetti, comunicacion personal, 17 02 2016), es decir,
el kagchikel era el idioma de comunicacion en el hogar y la sociedad local, entre padres e hijos,
entre la gente mayor y los jovenes, y nifios. No habia interferencia del castellano en la

comunicacion intergeneracional.

El centro de Salud Yatinto’ (término kaqchikel traducido al espafiol significa “Te
Ayudo”) funciona con la cooperacion de la Asociacion Sulla Strada, el cual es un apoyo

fundamental para el éxito académico de los nifios en la escuela, porque la atencién del centro de
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salud Yatinto’ estd focalizada en los estudiantes de la misma. En especifico, con medicina
general, odontologia, psicologia, oftalmologia, control de talla y peso de las y los nifios. La
atencion es brindada a través personal profesional permanente y del ejercicio profesional
supervisado de los estudiantes de la Universidad de San Carlos de Guatemala. Los servicios de
salud estan abiertos a los miembros de la comunidad, donde son atendidos en casos de diarrea,
fiebre, diabetes, parasitismo intestinal y desnutricion.

Como parte de los planes de atencién a la comunidad, en el mes de enero de cada afio se
realizan jornadas médicas por dos 0 mas semanas. Vienen italianos especialistas en medicina de
distintas disciplinas para atender entre cien a ciento cincuenta pacientes por dia. Las personas
dan una cuota médica en quetzales, con las que son examinadas, intervenidas y se les proveen

de medicamentos segun requiera su tratamiento. (V. Xot, comunicacion personal, 09 04 2018)

La Asociacion Sulla Strada encontro a “los nadie” en el abandono, la exclusion, en un
contexto y proceso de empobrecimiento material, social y cultural. Por ellos y para ellos se
impulso el proyecto educativo y los demas proyectos. El proyecto educativo entr6 en relacion
con el Estado en el 2008, cuando este la reconocié como escuela oficial. No obstante, la
Asociacion Sulla Strada mantuvo espacios de incidencia en la toma de decisién. Mantiene la
propiedad de la tierra y de la infraestructura escolar, y contribuye con el pago de los honorarios

del 50% de los maestros que laboran en el centro educativo.

El Caserio del Cerro La Granadilla de la Aldea El Ciprés, geograficamente esta cercano
a la cabecera municipal y de la ciudad capital; sin embargo, social, econémica y politicamente
estaba muy distanciado al inicio de este milenio. La llegada de la Asociacién Sulla Strada al
caserio ha significado cambios importantes en la vida de la comunidad, particularmente de la
nifiez y adolescencia. Ahora ellas y ellos tienen un centro educativo que les atiende y les apoya
con su educacion escolar y atencion general en salud para un mejor futuro, pero requiere del
esfuerzo de sus papas. De los primeros afios para acd, segun informan los maestros han
comprendido mejor el valor de la escuela, aunque hay familias que alin no logran sostener a sus

hijos e hijas en la escuela hasta sexto grado.
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El caserio ha cambiado durante los dieciocho afios de este nuevo milenio, gracias al
apoyo de la asociacion Sulla Strada y al esfuerzo organizado de la comunidad. Sin embargo,
sigue el desplazamiento del kaqchikel y con el idioma los saberes, conocimientos, valores y
principios de la cultura maya. Este es el contexto histérico y socio econémico del modelo EBI
que se desarrolla en el centro educativo, objeto de estudio de esta investigacion.
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Capitulo 3
La EBI como respuesta estatal a los pueblos indigenas

Mensaje de un mejor futuro en la pared de uno de los modulos, 2018

Foto: José Angel Zapeta

Esta investigacion indaga sobre la implementacion oficial de la educacion bilingle
intercultural en la escuela de El Cerro La Granadilla, como respuesta estatal al derecho a la
educacién de los pueblos indigenas; pregunta sobre la politica de atencion a los saberes y

conocimientos propios, asi como la revitalizacién del idioma kagchikel.

Teniendo en cuenta que el funcionamiento de las instituciones del Estado es
profundamente normativo, es necesario revisar los instrumentos legales y las politicas
educativas EBI vigentes durante el periodo de la investigacién. Asi mismo, realizar una

valoracion de la aplicacidn de las bases legales y las politicas educativas priorizadas durante el
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periodo 2007 - 2015, particularmente su concrecion en un centro educativo que es considerado
referente de la EBI por el Ministerio de Educacion (Saguach, H., 2010. p. 11)

El subsistema de educacién bilingue intercultural en el sistema educativo nacional de
Guatemala estd enfocado para poblacion escolar indigena, estrategia que inicid en los afios de
1980 y desde entonces, la EBI tiene una doble valoracion. La primera valoracion toma en cuenta
el idioma maya y la segunda es una valoracion critica sobre el modelo de bilinglismo:
sustractivo o aditivo, obviamente se cuestiona el modelo sustractivo porque se le observa como
otra forma de castellanizacion, ésta en si misma no es perjudicial, el problema es que sélo usa
el idioma maya para introducirse y luego la desplaza. Esta mirada critica se mantiene sobre las
acciones dispersas, incompletas 0 a destiempo que el Estado emprende en relacion a la

educacion, los idiomas indigenas, los saberes y conocimientos propios de los Pueblos indigenas.

Lo que se encuentra en la historia de la EBI en Guatemala son las mutaciones progresivas
que le han permitido instalarse hasta el mas alto nivel institucional del sistema educativo
nacional. La EBI inici6 como un proyecto de educacion bilingiie (1980)?*, luego paso a ser el
Programa Nacional de Educacion Bilingiie (1984)%2 y posteriormente en 1995 se establece como
una Direccion General en el Ministerio de Educacion hasta convertirse en un viceministerio en
el 2003. Su crecimiento institucional progresivo no fue acompafiado de su consolidacion en el
sistema nacional de educacion como modalidad bilingtie en forma horizontal (mas escuelas) y
vertical (abarcar progresivamente todos los grados y niveles de educacion) en la atencion EBI a
las y los nifios en las escuelas con poblacién escolar indigena. Sin embargo, este crecimiento en
ambas dimensiones sigue abierto como desafio para el Ministerio de Educacion y como un
derecho colectivo inalienable de las comunidades de los Pueblos indigenas de Guatemala. Su
incumplimiento es causa que se puede tipificar como violacion a los Derechos Constitucionales
y Derechos Humanos de las y los nifios indigenas en Guatemala, incumplimiento de deberes y

otras figuras legales o penales que pueden tomar forma.

2L En 1980 funciond como Proyecto Nacional de Educacién Bilingtie Bicultural, adscrito a la Direccion
Socioeducativa Rural, dependencia del Ministerio de Educacion.
22 En 1984, se convierte en el Programa Nacional de Educacion BilingUe Intercultural.
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3.1 Antecedentes coloniales de la escolaridad para los pueblos indigenas

Estudios sobre la organizacion de la educacion en Guatemala y su relacion con la
educacion de Pueblos indigenas, como los de AVANCSO (1998), Taracena (2002) y Gonzélez
(2011), coinciden en indicar que la educacion desde el periodo colonial, liberal y hasta 1945 se
fundament6 en la exclusion de la masa indigena y el adoctrinamiento de los hijos de caciques.

Argueta (2011) analiza que:

[...] la abolicion del reglamento de jornaleros en 1893 elimind la servidumbre forzada
colonial para establecer condiciones de relaciones contractuales, pero en ese marco, los
liberales procuraron por distintos medios la obediencia de los indigenas, semejante a la
obediencia colonial y en la perspectiva de elevar la eficiencia liberal. (p. 31)

El sistema educativo del proyecto de la nacion oligarquica se abre a los indigenas en el
marco de los objetivos antes mencionados: lograr la obediencia colonial y la eficiencia de los
indigenas para sus fines. La educacion funcion6 como mecanismo de control mediante la

asimilacién y homogenizacion cultural, particularmente de la poblacion indigena.

Este proyecto de nacion liberal oligarquica, se fundamentd en la idea del patriotismo
criollo, para ello, era indispensable la asimilacion de indigenas, ladinos y/o castas, a través de
la politica de “civilizar” a ambas poblaciones. El primer requisito civilizatorio consideraba que
tanto indigenas como ladinos debian “vestir y calzar a la espafiola” o “a la occidental”; el
segundo exigia el dominio del idioma castellano; el tercero saber leer, escribir y aritmética
béasica; el cuarto, ser consumidores de producto espafioles u occidentales; el quinto, ser
propietarios individuales; sexto, que fuesen productores de cultivos ligados al mercado mundial
y séptimo, profesar la religion catélica, considerada en el proyecto politico liberal como el
fundamento civilizador occidental. (Taracena, A., Gellert, G., Gordillo, E. Sagastume, T. y
Walter, K. (2002)

Una de las politicas implementadas por el gobierno de la revolucion, en la época de la
primavera democréatica de 1945, fue la creacion del Comité Nacional de Alfabetizacion que
emitio la ley de alfabetizacion nacional Decreto 137 - 91. Su objetivo central, cuestionable desde
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el punto de vista de los pueblos indigenas, fue castellanizar a la masa de campesinos e indigenas,
segun Decreto No. 72 de fecha 8 de marzo de 1945.

En 1956, desde el poder anticomunista, se definio la educacién como el vehiculo para
comunicar los bienes de la cultura nacional y universal. Se introdujo el concepto de educacion
integral con la finalidad de elevar el nivel de vida de las mayorias, segin la Ley Organica
de Educacion Nacional y su Reglamento, ambos de 1956. La escuela debia ser el instrumento
de desarrollo de la comunidad. Se expres6 como preocupacion del Estado la educacion de los
campesinos (indigenas), relacionado con el mejoramiento econémico y social de los grupos
autdctonos mediante campanas de alfabetizacion. El gobierno recomendo el “uso” de las lenguas
autoctonas en los procesos educativos disefiados para ellos, o sea la Educacion Bilingle para

lograr de mejor manera la castellanizacion, educacion bilinglie sustractivista.

En 1965 La Ley Organica de la Educacion Nacional concebia a la escuela como una
institucion social propiciadora de la satisfaccion de las necesidades y aspiraciones del pueblo.
La educacion debia impartirse en el idioma oficial. Las lenguas de “los grupos autoctonos” del
pais podrian integrarse en los procesos educativos de los mismos, asi como en la investigacion
y difusion de la cultura. La ley es para su aplicacion y observancia, sin embargo, ante una
ambigiiedad que da el verbo “podrian”, sencillamente los operadores de la educacion no lo

consideran un mandato legal claro, y eso también lo sabian los legisladores.

En 1979 la ley establece que la educacién y la difusion de la cultura se harian en el
idioma oficial y en las lenguas indigenas, declarando que la alfabetizacion y la castellanizacion

son de urgencia nacional.

[...] la castellanizacion es para dar a la poblacion indigena el conocimiento necesario
para la comprension y utilizacion del idioma espafiol, con el fin de facilitar su
comunicacion y convivencia en el pais. (AVANCSO, 1998, p.30).

La historia reciente del movimiento social maya en los afos de la década ’70 ha

reivindicado el derecho a la educacion propia del pueblo Maya. Esta reivindicacion tiene como

59



premisa la revitalizacion del idioma maya y el aprendizaje del castellano como segundo idioma.
Cada idioma requiere de atencion técnica y materiales idoneos, las cuales, implican decisiones
politicas e inversion. La respuesta inicial del Estado fue la implementacion de los proyectos de
educacion bilingtie y luego como programa de educacion Bilingue Intercultural. La cual se
centro en los primeros afios de la escuela primaria. En los afios de 2007 a 2015 periodo temporal
de la investigacion, observé el debate, la lucha y la demanda de los movimientos sociales de los
pueblos indigenas frente al Estado era la concrecion de la Educacion Maya Bilingle
Intercultural en las escuelas del sistema educativo nacional presentes en los territorios mayas
(CNEM, 2011)

3.2 Las politicas educativas relacionadas a la EBI en el periodo 2007 — 2015

Frente a las demandas educativas desde la cultura y desde el idioma de las
organizaciones indigenas, vemos que las politicas educativas nacionales de dicho periodo
relacionadas con los pueblos indigenas se fundamentan en la Constitucion Politica de la
Republica de Guatemala de 1985, la ley de educacidén nacional, los compromisos de los
Acuerdos de Paz y en los resultados del proceso de reforma educativa, estos instrumentos
nacionales sostienen la apuesta hacia la transicién democrética, el reconocimiento institucional
de la diversidad cultural en el pais y el impulso de la educacion bilingue intercultural.

A continuacién, véase el resumen de las politicas educativas que emanaron de tales

instrumentos.
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Cuadro No. 1
Resumen de las politicas educativas EBI

Antecedentes

1956

Ley organica de educacion nacional y su reglamento: establecen la
escuela como instrumento del desarrollo de la comunidad y el uso
de las lenguas autdctonas para castellanizar.

1965 Ley orgénica de educacién nacional: mandata integrar las lenguas a
los procesos educativos.
1979 Se declara la alfabetizacion y la castellanizacién de urgencia

nacional.

Fundamento constitucional y legal

1985

La Constitucion Politica de la Republica reconoce a las
comunidades indigenas y su ascendencia maya, asi como sus
formas propias de organizacion social. En materia educativa
establece la preeminencia de la educacion bilinglie en las
comunidades indigenas.

1996

Los Acuerdos de paz /Acuerdo de Identidad y Derechos de los
Pueblos indigenas: mandatan una reforma educativa incluyente.

Politicas educativas EBI 2008 — 2015

2008 — 2012 2012 — 2016

42 politica educativa: fortalecer la EBI EBI como objetivo especifico tres de
con presupuesto, contratos de maestros, | cobertura y calidad. Implementacion
discusion del modelo EBI, supervision | de la EBI como modelo integral

EBI y Escuelas Normales. (lineamientos tedricos). En el marco
Avances: Curriculo Regional por de su politica EBI contradictoriamente
Pueblos y codificacion EBI de escuelas | cierran las Escuelas Normales EBI

Fuente: Elaboracion propia con base en informacién disponible en el portal del MINEDUC

no solo Gubernativo.

En seguimiento al marco del desarrollo histérico de la EBI en Guatemala es importante
destacar su institucionalizacién como logro de las demandas del derecho a la educacion de las
organizaciones indigenas en el sistema educativo nacional, la cual le permite perdurabilidad y
sostenibilidad institucional, a diferencia de un proyecto o programa que tiene caducidad a los
pocos afios de creacién. ElI Acuerdo Gubernativo No 726 — 95 crea la Direccién General de
Educacion Bilingle Intercultural (DIGEBI) como la entidad rectora de la EBI en el pais. Esta
es la base legal, un tanto fragil; de aqui la necesidad que la ley EBI sea Decreto Legislativo y

En 2004 el gobierno central asume el compromiso de generalizar la educacion bilingte
multicultural e intercultural en el sistema educativo nacional mediante el Acuerdo Gubernativo

22-2004. Este instrumento legal establece la obligatoriedad del bilingliismo como politica
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educativa y linguistica nacional. Ademas, establece espacios regionales para la participacion de
las comunidades linguisticas mediante los consejos consultivos y técnicos, hasta ahora

inexistentes. Son ya quince afios de incumplimiento de esta disposicion gubernamental.

El Acuerdo Gubernativo 526 — 2003 crea el Viceministerio de Educacion Bilingle
Intercultural, responsable de la educacion bilingle, multicultural e intercultural, cuyo mandato
es asegurar que todas las dependencias de dicho ministerio asuman los compromisos de la
multietnicidad del pais. Se trata de un espacio de alto nivel de toma de decision nacional en
materia de politica y presupuestario para el desarrollo de la EBI. Sin embargo, es notorio la falta
de incidencia de este Vice Ministerio EBI en la implementacion de los compromisos ya

establecidos, como se menciono en el parrafo anterior.

El Plan de Educacién 2008-2012 del MINEDUC planted ocho politicas educativas, de
las cuales cinco son generales y tres transversales. Entre las politicas generales esta la cuarta
politica que se refiere a fortalecer la educacion bilingle intercultural. En el marco de esta
politica, el gobierno central se comprometid a incrementar el presupuesto, contratar maestros y
maestras bilingiies, mejorar sus condiciones laborales y abrir la discusion sobre el modelo EBI

con los representantes de las organizaciones indigenas.

Entre los objetivos estratégicos establecieron: aumentar el nimero de nifios y nifias en
los niveles preprimaria y primaria bilingle, fortalecer el modelo de supervision educativa
bilingle, garantizar los textos escolares con pertinencia y calidad en diez y ocho idiomas mayas,

garifuna y xinka; asi como fortalecer las Escuelas Normales Bilingiies Interculturales?,

De todas las politicas generales y objetivos estratégicos propuestos solo se logrd, al final
de la gestion 2008-2012, avanzar en la elaboracion y autorizacion del Curriculo Regional por

Pueblos (Curriculo por Pueblos), el modelo educativo EBI (instrumento conceptual), la primera

23 Las Escuelas Normales Bilingties e interculturales fueron cerradas por estrategia del Ministerio de Educacion
gue procura elevar la formacién inicial docente a nivel universitario. Estrategia rechazada por estudiantes de varias
escuelas normales. Desde Nebaj, en el 2012, se presenté un Recurso Constitucional de Amparo, el cual tuvo
resolucidon favorable para restituir la carrera de Magisterio Bilingie.
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fase de la codificacion EBI de las escuelas en comunidades indigenas (con importantes alcances
para las dimensiones estadisticas, planificacion y presupuesto) y aprobar las politicas propuestas
por el Consejo Nacional de Educacién. Quedd pendiente la implementacion de las estrategias y
lineas de accion para operar la EBI en el sistema educativo con los alcances establecidos para
el mismo. Obviamente que se realizaron actividades de mantenimiento, pero no para alcanzar
los objetivos planteados y menos satisfacer las demandas educativas desde la cultura y la historia

de los pueblos indigenas en Guatemala.

3.2.1 Politicas educativas propuestas por el Consejo Nacional de Educacion —CNE-

El Consejo Nacional de Educacion (2010)%* propuso ocho politicas educativas®. Para
este trabajo nos interesa resaltar dos: la cinco y la ocho. La politica cinco se refiere al
fortalecimiento de la Educacion Bilinglie Multicultural e Intercultural —EBMI-. Para su
concrecion establecié cuatro objetivos estratégicos: fortalecer los programas bilingies
multiculturales e interculturales para la convivencia arménica entre los pueblos; implementar
disefios curriculares, conforme a las caracteristicas socioculturales de cada pueblo; garantizar la
generalizacion de la Educacion Bilinglie Multicultural e Intercultural (EBMI); y establecer el
Sistema de Acompafiamiento Técnico de aula, especifico de la EBMI.

Para operar la propuesta establecio tres objetivos estratégicos: fortalecer las instancias
locales para que participen en las decisiones administrativas y técnicas; promover y fortalecer
la participacion de diferentes sectores sociales a nivel comunitario, municipal y regional en la
educacion y fortalecer programas de investigacion y evaluacion del Sistema Educativo Nacional
(CNE, 2010).

24 El Consejo Nacional de Educacion se estableci segln el Acuerdo Gubernativo No 304 — 2008, al amparo del
Articulo 12 de la Ley Nacional de Educacién. Surgidé con representacién de 15 sectores: Mineduc, USAC,
Universidades Privadas, Alianza Evangélica de Guatemala, CACIF, Asociacion de Colegios Privados, Conferencia
Episcopal de Guatemala, ALMG, CNPRE, CNEM, CONADI, ANM, Sector de Mujeres Organizadas, Xinka y
Garifuna.
25 Aprobados mediante el Acuerdo Ministerial 3409-2011, del 30 de noviembre de 2011
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Desde una lectura politica puede considerarse lo anterior como un gran avance, debido
a que en dicha instancia participan los representantes de los sectores mas conservadores de la
sociedad guatemalteca como el Comité Coordinador de Asociaciones Agricolas, Comerciales,
Industriales y Financieras (CACIF), la alianza evangélica, universidades privadas, entre otros.
A pesar del logro simbdlico y discursivo, hasta la fecha no es clara su vinculacion con la

planificacion, el presupuesto y la implementacion concreta.

3.2.2 Laruta critica del modelo EBI propuesta por USAID?® en 2010

En septiembre de 2009, el MINEDUC entreg6 oficialmente el documento Modelo
Educativo Bilingiie Intercultural?®’ con el propésito de contribuir al fortalecimiento de la EBI,
describe el enfoque y los fines del modelo educativo que permite la caracterizacion
sociolinglistica, linguistica y cultural del contexto comunitario donde se ubica la escuela; brinda
lineamientos para la planificacion y desarrollo curricular; la atencion del bilingtiismo vy el

multilingtiismo, asi como para el desarrollo de la interculturalidad.

En seguimiento a la aparicion del modelo EBI, USAID hace la propuesta de acompariar
y apoyar la implementacién del modelo educativo EBI mediante una ruta critica, para el cual
propuso establecer: 1) Coordinacién general de implementacion de EBI y gestidn escolar; 2)
Indicadores de calidad, evaluacién y monitoreo; 3) Formacion docente EBI (inicial, en servicio
y permanente); 4) Formacion de formadores, acompafiantes pedagdgicos, supervisores, Yy
lideres; 5) Desarrollo del curriculo y materiales; 6) Participacion de las familias y de la
comunidad; 7) Programa de sensibilizacion de las ventajas de EBI, el bilinglismo, y la

alfabetizacion; 8) Politicas culturales lingiisticas educativas. (USAID, 2010)%

2 USAID: iniciales de la Agencia de los Estados Unidos para el Desarrollo Internacional. En el marco de su
cooperacion con el gobierno de Guatemala apoya temas sociales como los programas de educacion y salud.
21 El Modelo Educativo Bilingiie e Intercultural, es un instrumento técnico normativo y orientador para el desarrollo
efectivo de lineamientos, politicas, programas, proyectos, planes y acciones de la administracion educativa en
regiones y comunidades con poblacién indigena, que el personal docente, técnico y administrativo debe realizar.
Es imperativo su observancia por parte de las instituciones estatales, de la sociedad civil y de la cooperacién
nacional e internacional. Contribuye a activar la participacion social en favor de un modelo educativo pertinente
acorde a la realidad social, cultural, politica y econémica. (MINEDUC, 2009, p.43)
28 En http://pdf.usaid.gov/pdf_docs/pnadw862.pdf
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Se conocid poco sobre la existencia de esta ruta critica para implementar el modelo EBI
en el Sistema Nacional de Educacion por parte de USAID-Guatemala. Cabe preguntarse ¢Por
qué no se concreto la propuesta de la ruta critica de la EBI? ¢ Los funcionarios indigenas supieron
de la existencia de dicha propuesta? Con todas las lineas de accion de la propuesta, parecia muy
interesante y necesario para el desarrollo de la EBI en el sistema educativo nacional. Las
respuestas a estas interrogantes las encontramos en las prioridades y en el tiempo corrido de la
administracion de gobierno de turno. Para el 2010, entraban en el tercer afio de gobierno y el
programa prioritario era el de cohesion social; asi mismo les interesaba cobertura educativa y la
EBI no respondia a esta estrategia de gobierno. De manera que no recibid el apoyo de las
autoridades del MINEDUC vy los espacios institucionales necesarios para su implementacion.
Hay hermetismos para hablar sobre el tema o justifican que se hizo mucho por la EBI con la

aprobacién del Curriculo Regional por Pueblos.

3.2.3 Politicas educativas EBI en el periodo 2012 — 2016

Para este periodo se dio a conocer el plan estratégico de educacion 2012 — 2016. El tema
de la EBI se concreta en el objetivo especifico tres: responder a las necesidades de cobertura y
calidad. Este especifica que se trata de ampliar la cobertura de preprimaria bilingtie y nivel

medio, asi como implementar la educacién bilingue intercultural como un modelo integral.

Sus lineamientos fueron: conocimiento sistematico y préactica vivencial de la
cosmovision propia y respeto a las culturas de los pueblos; uso activo y estudio de los idiomas
garifuna, maya y xinka en los procesos educativos; generacion y uso de materiales educativos
cultural y linguisticamente pertinentes en todas las disciplinas del conocimiento; dignificacion
del docente bilingle intercultural por sus servicios; cumplimiento a la legislacion educativa
bilingle vigente; sistematizar los conocimientos de los pueblos basada en la practica y teoria -
practica del contexto. Las competencias con alcance de los conocimientos de los pueblos debian
desarrollarse en el idioma del pueblo (comunidad linglistica). Perseguiria la identidad cultural

fortalecida, tanto individual como colectiva, a través del proceso educativo (MINEDUC, 2014)
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De acuerdo con la revisién de las politicas educativas oficiales del periodo de
investigacion, se puede observar que se lograron Acuerdos Gubernativos, Acuerdos
Ministeriales y politicas especificas sobre EBI, los cuales sirvieron para los debates, estudios y
la sistematizacion de informes oficiales, pero no fue politica transversal y estrategia operativa
del Ministerio de Educacion. La EBI esté fuera de la definicion de la calidad. La cultura de la
comunidad y el idioma materno (indigena) se consideran factores exdgenos al enfoque de la

calidad, acceso y cobertura.

La importancia de la EBI entre el periodo 2008 — 2012 constituia la cuarta politica
educativa. Esta se mantiene en la propuesta del Consejo Nacional de Educacion, pero se inicia
a relegar en el periodo siguiente (2012 - 2016), cuando deja de ser una politica educativa
especifica y pasa a ser solo parte de la politica tres. Para efectos de visibilizar la linea
presupuestaria y los rubros del mismo, estuvo sujeta a los resultados de la politica mayor y no
de la EBI.

El Ministerio de Educacion (2009), a través de la DIGEBI afirma que la escuela bilingie
es la que facilita el desarrollo de una educacion desde los conocimientos de la cultura maya,
xinka, garifuna y ladina, desde el propio lenguaje, parte del idioma y cultura materna del
estudiante, dependiendo de la tipologia sociolingtiistica y cultural?®, para desarrollar procesos
democraticos, participativos y de fortalecimiento de la auto identidad. Se queda s6lo en una
hermosa definicion sino estd acompafiada de sus estrategias de implementacion y su plan

operativo.

Desde finales del afo 2011 el Ministerio de Educacién oficializ6 a méas de siete mil
escuelas con codigo EBI mediante el Acuerdo 2130 - 2011%°. Aun no se ha analizado las

implicaciones que tiene para el mismo sistema educativo nacional este avance, dado que esta

2 El Modelo Educativo Bilingiie Intercultural oficializa cuatro tipos de bilingtiismo de las comunidades, escuelas
y estudiantes: A = monolingies en su idioma materno; B = uso fluido de dos idiomas (L1 y L2); C = comunidades
indigenas con tendencias al monolingiiismo en castellano; y D = Comunidades plurilinglies y multiétnicas.
30 Este Acuerdo viene a sumarse a los contenidos del Acuerdo 22 — 2004 referido a la formacién de los Consejos
Educativos y Técnicos por comunidades sociolingiisticas, el cual esta aun sin cumplimiento.
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codificacion EBI de las escuelas toca la dimension financiera®!, técnico-administrativa y

curricular de dichos centros educativos oficiales codificados.

Segun el Consejo Nacional de Educacion Maya (CNEM), con el marco legal, las
politicas educativas y los lineamientos existentes ya se podria implementar en lo concreto la

Escuela de la Educacion propia, esta;

[...] es una escuela donde el conocimiento, bien cultural, se expresa a través de la lengua,
sirve para crecer como Pueblo Maya y para enriquecer a otros pueblos de otros
continentes. Hemos llegado a construir una civilizacion de la que aun hay que aprender
mucho. Una escuela propia ensefia nuestra ciencia, nuestra tecnologia, nuestra
espiritualidad y nuestro arte. Escuela que no discrimina, no violenta simbolicamente,
respeta lo que somos, porque hemos nacido en una cultura que la hemos bebido desde
que nacimos y a través de ella miramos el mundo, nos situamos en él, vemos el pasado,
el presente y el futuro. (CNEM, 2013, p.18)

La implementacion de la Escuela Maya Bilinglie Intercultural como escuela estatal,
constituye una de las demandas sociales planteadas en los cuatro congresos nacionales de
Educacién Maya realizados en los afios 1994 al 2008 (CNEM, 2002), las cuales son totalmente
coherentes con lo que plantean también las politicas educativas del MINEDUC del periodo del
estudio. De acuerdo a los estudios citados en el capitulo uno y nuestras observaciones de campo
no hay cambios importantes en el funcionamiento de la EBI en las escuelas.

Segun el analisis del contexto histdrico es un lapso de treinta y cinco afios, desde los
afios 80 incluyendo el periodo temporal de la investigacién (2007 — 2015), se han desarrollado
varias experiencias pilotos en torno a la Educacion Bilingie en Guatemala (EBI), idioma
indigena y castellano, con predominio del modelo sustractivista. Este enfoque que puede ser
transformado debido a que en la actualidad se cuenta con una institucionalidad EBI dentro del

Ministerio de Educacién de Guatemala®®. Se ha desarrollado un discurso coherente sobre

31 Saquil, Oscar explica sobre el presupuesto de la EBI. “El presupuesto de la Digebi tiene rubros, traslada fondos
a las DDE’s, pero ellas solo tienen un rubro EBI, entonces los técnicos de campo deben hacer otro POA. Mientras
la DAFI autoriza se llega a septiembre u octubre”. (Saquil, O., 27 06 2017)
32 La institucionalidad de la Educacién Bilingtie Multicultural e Intercultural en el Ministerio de Educacién de
Guatemala cuenta con una Direccidn General de Educacion Bilingiie desde 1995; y con el Tercer Vice Ministerio
de Educacion, que corresponde a la EBMI desde el 2003.
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Educacion Bilingtie Multicultural e Intercultural (DIGEBI, 2010)*® y personal especializado en
el campo de la EBI**, pero la tarea es impulsar la EBI con toda su potencialidad y alcances para
responder a las demandas de las comunidades indigenas sobre el derecho a la educacion desde
la cultura y de calidad®®, la cual atin no se percibe con claridad, incluso en una escuela modelo

EBI, como el caso del estudio.

La revision del contexto politico y legal de la educacion bilingie intercultural en
Guatemala contribuye a realizar un ejercicio de visualizacion de varios instrumentos legales
relacionados a la EBI y su naturaleza, de algiin modo “muestran el alcance de las gestiones e
incidencia de los funcionarios indigenas que hemos incursionado al mas alto nivel del Ministerio

de Educacion” (O. Saquil, comunicacion personal, 27 06 2017).

Si bien se ha logrado importantes avances en la formulacion legal y del discurso politico
pedagogico, estos se han quedado cortos en su implementacion en los centros educativos.
Entonces se pueden visualizar incoherencias entre los instrumentos legales y la “volatilidad” de
las politicas educativas, que a final de cuentas son las formulas que orientan las acciones propias
y globales de cada administracion de turno. Sin embargo, explican las prioridades de inversion
y los efectos que tienen para el crecimiento o paralizacién del modelo EBI en los centros

educativos ubicados en territorios indigenas.

En esta linea de continuidad se logra establecer que aun prevalece la intencion real de
los grupos de poder en el Ministerio de Educacion: castellanizar, ladinizar o guatemaltequizar®®

a los mayas, xinkas y garifunas de este pais. La educacion oficial tiene el objetivo real de formar

33 DIGEBI - MINEDUC. Modelo Educativo EBI, 2010. Se suman los protocolos EBI elaborados y distribuidos en
el periodo de gobierno 2012 — 2016.
34 Profesionales con licenciaturas y maestrias en EBI. Asi como lingiistas y sociolingiiistas profesionales.
3 Accién Constitucional de Amparo de las trece comunidades de Santa Catarina Ixtahuacan, Solola. Resuelto
favorablemente para las comunidades por parte de la Corte de Constitucionalidad el 05 de julio de 2016.
% Guatemaltequizar: término que traduce actualmente el interés de desindigenizar a la poblacion maya, xinka y
garifuna. Ya no es espafolizar ni mestizar. Cada concepto hace referencia a una época. La de ahora es
Guatemaltequizar que puede derivarse de la politica educativa “orgulloso de ser guatemalteco”, basado en esa
premisa: atacar por todos los frentes para desindigenizar a las nuevas generaciones de los pueblos indigenas. La
educacion es un instrumento para tal cometido. En consecuencia, no interesa la EBI oficial para rescatar y fortalecer
la identidad histdrica y cultural de los pueblos. Eso explicaria su no crecimiento real como lo requieren las
organizaciones y comunidades de los pueblos indigenas.
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recursos humanos y ciudadanos desde la vision hegemonica, que tiene como contrapartida
erradicar las raices historicas y culturales indigenas, que las nifias y los nifios indigenas
abandonen sus idiomas y sus formas culturales propias porque son obstaculos segun la vision

hegeménica del desarrollo.

Sin duda que los estrategas e idedlogos de la educacidn oficial no desconocen la filosofia
de los idiomas, su relacion con el sistema de conocimientos propios y lo que da sentido a las
formas de vida vinculados a los territorios. Por eso permiten el discurso politico pedagdgico
diferente sobre la EBI, pero no su implementacion como sistema educativo para un pais
multicultural como Guatemala, que podria potenciar el desarrollo de todos desde los propios
paradigmas culturales de los cuatro pueblos, pero esto no es prioridad ni estrategia oficial desde
el Estado. Estas decisiones politicas son los verdaderos obstaculos a la implementacion de la

EBI en el sistema educativo nacional guatemalteco.

De acuerdo con la informacion sobre las politicas educativas del periodo de
investigacion observamos un cambio de disminucién intencional politico de la EBI. En el primer
periodo (2008 — 2012) la EBI es una politica educativa, la cuarta politica educativa del
Ministerio de Educacion, pero en el periodo siguiente (2012 — 2016) es s6lo uno de los objetivos

especificos del objetivo de cobertura y calidad.

La EBI no logré la atencion deseada en el primer periodo y menos en el segundo, como
de hecho sucedio, cuyas marcas son: la desaparicion de las Escuelas Normales Bilingties EBIS,
la desarticulacion de la Jefaturas de Educacion Bilingiie Intercultural (JEDEBIS) y la red de
orientadores técnicos de educacidn bilingue intercultural (OTEBIS). Esta es una muestra del rol
del Estado en relacién a la EBI a nivel nacional que afecta el desempefio de las escuelas que se

esfuerzan por la EBI.

Cabe cerrar este apartado con una pregunta provocadora ¢La EBI no se ha implementado
porque sus fundamentos legales se ubican sélo en el organismo ejecutivo y no tienen la fuerza

coercitiva de ser instrumentos legales emanados desde el poder legislativo? Si esto fuera cierto,

69



entonces el poder legislativo, EI Congreso de la Republica, tiene una responsabilidad
intransferible, debe conocer la iniciativa de ley EBI 39-13 y aprobarla como ley de la Educacién

Bilingue Multicultural e Intercultural, iniciativa de ley que ingreso al Congreso de la Republica
de Guatemala desde el 2008.
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Capitulo 4
El modelo EBI en la Escuela Abuelita Amelia Pavoni

Carlo Sansonetti, fundador del Proyecto Educativo. Agosto, 2018
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Abordar la temaética sobre la educacion bilingue intercultural en Guatemala es oportuna
y necesaria, luego de treinta y ocho afos de historia. Por el lado del gobierno se muestran planes,
acciones, formas y niveles de institucionalizacion de la EBI; sin embargo, desde la mirada de
las organizaciones y las comunidades indigenas, es poco lo que se ha hecho para concretar la

EBI en las escuelas.

Un segundo aspecto a considerar es precisamente sobre el modelo EBI o los modelos
implementados desde el mismo sistema educativo nacional, el cual seria interesante analizar,
pero no es el objeto de esta investigacién. En este marco tematico se hace un acercamiento
analitico sobre el modelo EBI implementado en la escuela Amelia Pavoni entre los afios 2007 —
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2015%, el cual, en vez de consolidarse se ha desvanecido por varias circunstancias. El analisis
de este caso permite conocer a fondo la experiencia de la EBI en una escuela publica y deja
informacién para la implementacion de la EBI en las escuelas ubicadas en comunidades
indigenas, como forma de promover y respetar el derecho colectivo al conocimiento de la cultura

propia en la educacion escolar.

4.1. El inicio de la Escuela Abuelita Amelia Pavoni

Una de las estrategias para enfrentar y atacar las condiciones de empobrecimiento de la
poblacion del Caserio El Cerro La Granadilla y otros caserios cercanos fue la implementacion
del proyecto educativo integral, el que sustenta los principios de resarcimiento histérico (por el
saqueo europeo durante la invasion y la colonia) y de solidaridad pensado por la Asociacion
Italiana Sulla Strada, particularmente hacia la nifiez y juventud. Entre los propoésitos de la
apuesta educativa estan el despertar en las y los nifios la conciencia de la dignidad de ser humano

y la conciencia critica, rescatar la cultura maya y fortalecer el idioma kagchikel.

La sefiora Amelia Pavoni, mujer anciana y viuda de Italia, sin mayores bienes, pero con
un espiritu solidario, conoci6 los propdsitos del proyecto educativo para las y los nifios
kaqchikeles en El Cerro La Granadilla, decidi6 apoyarlo. Al poco tiempo de conocer el proyecto
comunicé a la asociacion Sulla Strada, que antes de morir era su voluntad dejar en donacion sus
ahorros para que los inviertan en el proyecto educativo. Precisamente con esta donacion es que
en el 2001 se compra el primer terreno y se construyen los primeros médulos de la escuela.

37 En este estudio, a veces se mencionan los afios 2006 6 2016, porque hay periodos distintos que los abarcan. En
el caso de la asistencia técnica de la Funkaq a la escuela Amelia Pavoni es 2006 — 2010. Las politicas educativas:
2012 — 2016. El nuestro es 2007 — 2015. El estudio se hizo del 2016 a 2018.
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El cuadro original se ubica en la En reconocimiento a su humanismo, el

Direccion de la Escuela centro educativo lleva su nombre: “Abuelita
Amelia Pavoni”. Con la certeza que ella como
abuela acompafa, vigila y amonesta a los
responsables del proyecto, para que éste cumpla
con sus objetivos y finalidad de creacion. (C.

Sansonetti, comunicacion personal, 17 02 2016)

Las y los abuelos miembros de la familia

ampliada, en la cultura maya juegan un rol

importante. Cuando ellos y ellas estan vivos
representan la autoridad ética y la sabiduria acumulada a partir de las experiencias vividas,
fundamento de los consejos para hijos, nietos o para las nuevas generaciones. Cuando fallecen
pasan al estatus de espiritus / energias que acompafian; ellos y ellas sufren o se alegran de lo

gue hacen sus hijos y nietos.

Con estos pensamientos de la cultura maya se toma el rol y el nombre de “Abuclita
Amelia Pavoni para la escuela de El Cerro La Granadilla”. (C. Sansonetti, comunicacion
personal, 17 02 2016)

La Escuela tiene un area de tres mil quinientos metros cuadrados; tanto el terreno como
la infraestructura son propiedades de la Asociacion Sulla Strada. A partir del afio 2008, la
escuela comunal es reconocida como Escuela Oficial Rural Mixta (EORM). En la actualidad el

Ministerio paga el 50% del personal y autoriza el beneficio de otros programas publicos.

Actualmente el centro educativo es administrado por la Asociacion Comunitaria Sulla
Strada, expresion local de la Asociacion Italiana. El personal docente requerido para la escuela
debe contar con un perfil bilingte (kagchikel y espafiol), seleccionado por una comisién

tripartita, conformada por el Presidente y representante legal de asociacion local, el Supervisor
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del Distrito Educativo del MINEDUC vy el director de la escuela (B. Ajcuc, comunicacion
personal, 10 03 2017).

4.2. Naturaleza de la Escuela Abuelita Amelia Pavoni

La escuela inici6 su funcionamiento como un centro educativo privado, todas y todos
los maestros fueron pagados por la Asociacion Sulla Strada desde el 2003 hasta el 2008. La
intencion fue iniciar el camino para hacer efectivo el derecho a la educacion de las nifias y nifios
excluidos del sistema educativo nacional. Es un centro educativo que se establece a partir de
lectura de la historia desde la vision del pueblo maya kaqchikel; de aqui su caracter y orientacién
al resarcimiento historico, recuperacion de la cultura maya y la revitalizacion del idioma

kaqchikel.

La asociacion Sulla Strada, desde su filosofia del encuentro y solidaridad con “los
nadie”, inicia la ruta desde abajo y desde adentro con sus aliados locales (C. Sansonetti,
comunicacion personal, 17 02 2016). Se conforma una asociacion local comunitaria, entidad
que se hace cargo del terreno y de la infraestructura del centro educativo, asi como de la
administracion. Uno de los acuerdos con el Ministerio de Educacion en el 2008 es que la
propiedad de las instalaciones y del sitio sigue siendo de la asociacion para el beneficio de la
comunidad. Esta naturaleza de la propiedad fisica de la escuela impide ciertas intervenciones de
los fondos del Estado (mantenimiento, mejoras y ampliacion de la infraestructura), y al mismo
tiempo es factor de negociacién del proyecto educativo frente al Ministerio de Educacion.

En consecuencia, la escuela tiene grados de autonomia basados en la propiedad, para el
manejo Yy ejecucién del presupuesto, prioridades educativas y la contratacion de los maestros.
Sin embargo, estas decisiones estdn concentradas en la Junta Directiva de la Asociacion y la
Direccion de la escuela, con escasa participacion de los padres de familia. EI fundador del

proyecto, Carlo Sansonetti, explica que:
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Nuestro interés es que ellos crezcan en conciencia, organizacion y que tomen las
decisiones, y que nosotros, los de la asociacién poco a poco dejemos de ser los que tomen las

decisiones. (C. Sansonetti, comunicacion personal, 17 02 2016)

Como perspectiva es lo deseable, pero no se observaron mecanismos o espacios para el
entrenamiento o traslado de estas competencias a los miembros de la comunidad, que les haga
sujetos conscientes de la filosofia del centro educativo y que sean los padres de familia, quienes

tomen las decisiones en el futuro mediato.

4.3. Estructura organizativa de la Escuela Abuelita Amelia Pavoni

Los estudiantes, nifias y nifios, son la razon de ser de la escuela con un promedio de
atencion anual es de alrededor de los doscientos estudiantes. 2011: 170, 2012: 175, 2013: 170,
2014:167 y 2018: 205. Las edades oscilan entre los 5 a 13 afios. En los ultimos afios, son escasos
los estudiantes con sobre-edad comparado con los primeros afios de funcionamiento de la
escuela. Los estudiantes son desde la preprimaria hasta sexto grado de la educacién primaria.
Un grupo de sefioritas y jovenes estudian el ciclo basico los fines de semana, aprovechando la
estrategia de educacion a distancia del Instituto Guatemalteco de Educacion Radiofénica —
IGER-. La voluntad de continuar estudiando, poco a poco toma fuerza en la misma poblacion

joven.

El cuerpo de maestros esta integrado por nueve profesionales del nivel medio. Uno de
ellos funge como director.
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Cuadro No. 2.

Personal docente de la escuela oficial Abuelita Amelia Pavoni
Caserio El Cerro La Granadilla, 2017

. Dominio
Grado Nombre -K;It:;;)tgc? del
kagchikel
Ruxe’ Myra Esterlina Garcia Serech | Bilingie Intermedio
Nab’ey A Rubi Liliana Jocop Tepeu Bilingue Inicial
Nab’ey B Jeronimo Chamalé Saban Monolingue Intermedio
Rukan Mirna Lilibeth Suruy Canel Monolingue Inicial
Rox Eva Carolina Jocop Tepeu Bilingue Inicial
Rukaj Flavio Cortez Plaza Bilingue | Inicial
Ro’ Otilia Boror Xiquin Monolingue Inicial
Ruwaq Heidi Elizabeth Saguach Sir | Bilingie Avanzado
K’amol B’ey | Brunemilio Ajcuc Cubulé Monolingue Avanzado

Elaboracion propia con datos de la escuela de 2017.

Cinco maestros son bilingles, segin su contrato o por su certificacion profesional.
Poseen diferentes grados de habilidades en el idioma kagchikel. Cuatro docentes con contrato
monolingte, dos de ellos con habilidades en el idioma kaqchikel y dos se ubican en el nivel
inicial. En el grupo identificado como bilingUe, estan certificados, pero carecen del desarrollo
de las habilidades en el idioma maya kaqgchikel. En el cuadro anterior, podemos observar: dos
se ubican en el nivel avanzado (manejan las cuatro habilidades linguisticas), dos en el intermedio
(con dificultades para leer y escribir) y cinco en el nivel inicial (ninguna habilidad linguistica

desarrollada).

Los maestros se muestran favorables a la modalidad bilingue, pero se han relajado en el
trabajo tesonero y creativo en dicha modalidad. Se logra detectar el acomodamiento a las
oportunidades que ofrece la modalidad monolinglie: textos y oportunidades de capacitacion, por

ejemplo.
Los dos factores anteriores han llevado a desmontar el modelo EBI construido en los
afios del 2006 al 2010. EI modelo EBI se hizo insostenible, sin los soportes técnicos y politicos

necesarios para continuar con el mismo.
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La Asociacion Sulla Strada tiene dos ambitos de organizacion: en Italia y en Guatemala,
en la comunidad. En Italia tiene la funcién principal de recaudar fondos de solidaridad para el
proyecto educativo mediante la sensibilizacion, la informacion de avances y resultados del
proyecto. Por su lado, la expresion comunitaria de la asociacion es la interlocutora inmediata
en la comunidad e implementa todas las acciones, entre ellas administrar los fondos, contratar y
supervisar el personal, velar por el funcionamiento adecuado del centro educativo, el centro de
salud “Yatinto’” y los demas proyectos: corte y confeccion, la produccion agricola, el servicio
de agua domiciliaria (proyecto inicial de agua purificada) y actividades productivas para el
desarrollo de un nivel de autogestion financiera para el proyecto educativo integral “Abuelita

Amelia Pavoni”.

Para Sulla Strada, el proyecto educativo es la razon de estar en el Cerro La Granadilla 'y
el impulso de los deméas proyectos de apoyo a la comunidad, esto fue manifiesto por Carlo
Sansonetti, representante de la Asociacion Sulla Strada de Italia en Guatemala, respaldada por
los demas socios en su pais de origen. Los demas socios dicen que estan “atentos a la cobertura,
pero también a la calidad del proceso educativo en la escuela” (Archiveni, C. comunicacion
personal, 31 01 2018).

En el proceso de consolidacién del proyecto educativo se formé un concejo de padres
de familia, su perfil es bajo, porque no todas las madres y los padres de familia aceptan el reto
de participar activamente. Por ley, cada ciclo escolar, debe conformarse el consejo de padres de
familia, el cual es un espacio importante para la participacion de los padres de familia en la toma
de decisiones en distintos niveles y ambitos del funcionamiento de la escuela: politico,
administrativo, técnico y logistico; sin embargo, falta profundizar los canales para que tanto los
padres de familia como los especialistas en conocimientos y saberes propios puedan estar

activos en la ensefianza — aprendizaje con los distintos grupos de estudiantes.

Dadas las experiencias vividas, algunos maestros piensan sobre la importancia de
relanzar el proyecto educativo curricular local, tal y como ya se hizo en el 2008, con el propésito

de incorporar los saberes propios con sus especialistas comunitarios en las actividades de
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ensefianza — aprendizajes de los estudiantes. Esto permitiria concretar la metodologia del
encuentro y del dialogo.

La méxima autoridad oficial y responsable directo del centro educativo es el director (o
la Directora) de la escuela, él debe mostrar resultados ante el Ministerio de Educacion, la
asociacion y ante las madres y los padres de familia. Los otros niveles de autoridad, son de aval

y de consulta.

Figura No. 3.

Organigrama de roles en la escuela

@ Sulla Strada

[ Maestros

e

Consejo
educativo

Estudiantes
Nifas y nifios

Autoridades Comunitariasw Madresy padresde

Cocodes J familia

Elaboraci6n propia con base a la observacion de campo, 2017

4.4. Estrategias pedagdgicas de la EBI implementadas

La Escuela Oficial Rural Mixta Abuelita Amelia Pavoni, es un centro educativo bilingle
intercultural de tipologia “C”, de acuerdo a la definicion de 2010 del modelo EBI de la Direccion
General de Educacion Bilinglie Intercultural del Ministerio de Educacion (DIGEBI). Esta

direccién (2010) considera que:
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Cada escuela, comunidad y aula tienen sus propias particularidades, avances y
dificultades. De acuerdo a la caracterizacion sociolinguistica y los tipos de bilingtismo
de las comunidades educativas, el Modelo Educativo Bilingie Intercultural hard una
intervencion particular a la situacion de diglosia de los idiomas nacionales y la condicién
cultural en el curriculo local. (DIGEBI, 2010, p.60).

La poblacién en edad escolar en El Cerro La Granadilla es kaqchikel, pero el idioma
materno es el espafiol en la mayoria; esta realidad fue expuesta por los maestros® y también fue
observada con los estudiantes mediante el didlogo directo con ellos. En tanto que los padres de
familia son bilingles, se expresan con naturalidad en kaqgchikel y se desenvuelven en un

castellano funcional para las relaciones sociales y el mercado (CdC, 2018)

Segun el modelo EBI de DIGEBI, el desarrollo de habilidades comunicativas de lectura
y escritura se logra en forma gradual y progresiva, en porcentajes inversamente proporcionales
de L1 con respecto a L2. Conforme avanzan hacia el grado inmediato superior logran alcanzar
el bilinguismo equilibrado, sin sustituir el uno por el otro. En el caso de esta comunidad, la L2
es el kagchikel, se inicia en forma oral con progresivos avances hacia la lectura y escritura. Su

visualizacion ideal se presenta en el siguiente cuadro.

Cuadro. No. 3.
Protocolo 0 del MINEDUC
Preprimaria | Primaria
10 20 30 40 50 60

Lengua Materna | 100% | 80% 70% 60% 50% 50% 50%

Segunda Lengua 20% | 30% | 40% | 50% | 50% | 50%
kagchikel
(Fuente: Protocolo “0”. Ministerio de Educacion. 2010)

De acuerdo a este esquema, implica que de cuarto grado en adelante, la L2 se emplea

también como vehiculo de ensefianza y aprendizaje, lo cual permite la consolidacion de las

38 Basados en una bateria de mil reactivos para el espafiol y kagchikel, el promedio de los estudiantes fue la
siguiente: 750 reactivos fueron resueltos favorablemente en espafiol y 350 para el kaqchikel. Esta es la base de
referencia para considerar que los estudiantes tienen como L1 el castellano y L2 al kaqgchikel. De acuerdo a la
informacion proporcionado por el Director del establecimiento, Profesor Brunemilio Ajcuc.

80



habilidades lingisticas en el mismo®. Del esquema ideal a la realidad hay mucha distancia,
debido a que las estrategias pedagdgicas con sus herramientas necesarias no existen
sistematicamente hasta la fecha. EI 50 % de los maestros no maneja con fluidez el kagchikel
para esos niveles, lo que implica la inexistencia de condiciones, herramientas y procesos de

entrenamiento en L2. En estas condiciones no es posible alcanzar esta ruta del bilingismo.

En este marco, la elaboracion del proyecto educativo curricular de la Escuela “Abuelita
Amelia Pavoni” se constituyd en una de las principales estrategias pedagdgicas, donde la
comunidad educativa, con el apoyo de la Fundacion kaqchikel, en el 2007 elaboré el Proyecto
Educativo y Curricular (PEC)*. Se trata del primer proyecto educativo curricular donde se
plasmé su vision comunitaria. Los miembros de la comunidad educativa ejercieron su derecho
a participar en la toma de decisiones, hacer la reforma educativa en la escuela y en el aula,
facilitar la concrecion curricular a nivel local definiendo el tipo de educacidn que quieren para

sus hijas e hijos.

El PEC partié del diagndstico en cual se identificaron deficiencias educativas e
institucionales. En el &mbito educativo se hallaron deficiencias en la contextualizacion del
curriculo, planificacion, evaluacion y baja formacion en el desarrollo de la EBI, que produce un
buen porcentaje de ausentismo de los estudiantes, desercion y repitencia escolar. Por otro lado,
institucionales tales como: falta de diagndstico sobre las habilidades linglisticas de los
estudiantes y de los maestros, tampoco se habian definido los objetivos y metas educativas de
la escuela, no se habian seleccionado las competencias y los contenidos por grado, no se tenia
definido una metodologia y sus paquetes de materiales educativos, entre otros (Documento
interno de la escuela, inédito, 2007). Es a partir de esta constatacion que se inicié a montar el

modelo EBI de la escuela.

Con base a los resultados del diagnostico se elaboraron varias herramientas, entre ellas:

la filosofia de la escuela (formar personas con conciencia, liderazgo y constructores de su futuro

39 Habilidades o competencias lingUisticas basicas: escuchar, hablar, leer y escribir. EI mas completo se le debe
agregar: reflexionar, analizar y producir conocimiento en el idioma.
40 Documento interno de la institucion. Fotocopia.
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con identidad propia), su visién (ser una comunidad educativa autonoma) y mision (bridar
educacién bilinglie desde la cosmovision maya kagchikel e intercultural), sus principios y
valores (respetar la madre tierra, las y los abuelos, promover el desarrollo) y sus metas

(fortalecer la lectoescritura kaqgchikel, EBI a todos los niveles y fomentar la participacion).

Los objetivos curriculares procuraron dar respuestas al como lograr la contextualizacion
del CNB y el Curriculo Regional por Pueblos, fortalecer la planificacion por areas del
curriculo, desarrollar experiencias de aprendizajes participativos y propiciar ambientes
para la vivencia de valores culturales y humanos, fortalecer la identidad cultural y las
habilidades linguisticas de los estudiantes en L1y L2. Los indicadores de logro como la
de retencidn de los estudiantes y el aumento de la promocidon de los mismos. (B. Ajcuc,
comunicacion personal, 10 03 2017)

En el instrumento de la planificacion curricular a nivel de la escuela, utilizaron cinco
areas de competencias para la preprimaria y siete para la primaria. Llama la atencién que no
existe L2 (kagchikel) para la preprimaria, aunque en el apartado de procesos e insumos se dice
que se debe “Desarrollar la fluidez verbal del kaqchikel mediante su ejercitacion auditiva y
fonética”. En tanto que para la primaria las areas son las siguientes: Comunicacion y Lenguaje
L1, Lenguaje L2, Matematicas, Medio Social y Natural, Expresion Artistica, Educacion Fisica
y Formacién Ciudadana. No hay alteracidén o novedad, son las autorizadas por el Ministerio de

Educacién. El asesor técnico del proceso, Lic. Marcos Xi, explicé que:

Basados en la metodologia acordada con los docentes, asi como los materiales y recursos
seleccionados, y las pautas de evaluacion, ellos plantearon la necesidad de capacitarse
como docentes en aspectos como: metodologia y técnicas didacticas para la ensefianza
del idioma materno (L1), de la misma manera para la ensefianza del kaqchikel como L2,
didactica del arte maya, técnicas participativas, cursos sobre los conocimientos mayas y
estrategias para el dialogo de saberes propios, técnicas y herramientas de evaluacion de
los aprendizajes, entre otros. Este fue parte del paquete de capacitacion que tuvo el
equipo de maestros con la Fundacién Kagchikel, entre los afios 2006 a 2010. (M. Xi,
comunicacion personal, 06 2016)

El PEC es un acuerdo comunitario y un instrumento para la educacion de las nifias y los
nifilos de la comunidad, proyectado para cinco, diez o quince afios. Los responsables de
ejecucion, monitoreo y evaluacion son: El Director de la escuela, personal docente y la

comunidad educativa en general. En el 2016, el PEC cumplié nueve afios de vigencia y a la
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fecha no se han evaluado sus resultados. Este estudio constituye en cierta forma una evaluacion

sobre los alcances de su implementacion, vacios, dificultades y logros.

En este contexto, es importante analizar el proceso de trabajo que la Escuela Abuelita

Amelia Pavoni ha realizado en la implementacion de la Educacion Bilingue Intercultural.

La capacitacion de los maestros. Coordind trabajo con la Fundacion Kaqchikel, esta entidad
facilito espacios y medios para conocer los elementos de la cultura maya: historia,
cosmovision, calendario, matematica, espiritualidad, formas propias de organizacion vy el
entrenamiento del cuerpo de docentes en el idioma kaqgchikel. Esta relacion se inicié en el
2006 y termind en el 2010. El grupo de maestros se constituyé como un verdadero equipo
de trabajo, con conocimientos y manejo de herramientas. Eso permitio la implementacion

de una estrategia para estudiar el kagchikel en el centro educativo.

La estrategia para estudiar el kaqchikel en la Escuela Amelia Pavoni. Se establecié una
clasificacion de los docentes de acuerdo a sus niveles de competencia y habilidades
linguisticas en el idioma kaqchikel: inicial, intermedio o avanzando. Por el lado de los
estudiantes, se hicieron dos blogues: de primero a tercero y de cuarto a sexto, siguiendo el
criterio de edades proximas. Cada uno de estos dos blogues se dividieron en tres niveles:
inicial, intermedio y avanzando. De esa forma fueron atendidos los estudiantes por los

maestros. Al respecto la maestra Saguach, explica:

Los nuevos maestros que se incorporaron estan certificados como bilingtes, pero sin las
competencias linglisticas desarrolladas en kagchikel, lo cual repercutiéo en la no
sostenibilidad de la estrategia. Ademas, se da una aglomeracion de estudiantes en el nivel
inicial, pocos en intermedio y escasisimos en avanzados. (H. Saguach, comunicacion
personal, 05 2017)

Estrategia pedagdgica para la ensefianza del kagchikel como L2: Modelaje (la maestra
pronuncia, realiza la accion, el gesto ...), Ejercicio (los estudiantes ejecutan) y Aplicacion
(MEA). La metodologia de ensefianza del kagchikel como L2, los maestros le llaman MEA,

por sus iniciales. La maestra o el maestro, primero modela ante los estudiantes: verbos,
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gestos, conductas, entre otros. Luego los estudiantes ejercitan junto al maestro (repetir,
memorizar y apropiar el conocimiento), enseguida cada uno de los estudiantes aplica a algo
concreto lo que se le indica (dibujar, elaborar, escenificar, entre otros). Los maestros que se
entrenaron en el concepto y las estrategias didacticas, no solo aplican el método para el
kagchikel sino también para las demas areas de conocimiento y aprendizaje. (CdC:16 05
2017)

Varios factores incidieron en la “No permanencia y sostenibilidad del modelo”
implementado: la falta de asistencia técnica, cambio de personal, incorporacion de personal sin
competencias bilingies y las caracteristicas de los estudiantes. Cabe preguntar, si estos factores
son decisivos para la no permanencia de un modelo educativo o existen otros factores mas
decisivos, como la falta de convencimiento del equipo de maestros, la inexistencia de una
estrategia de induccién a los nuevos maestros, entre otros. Para las fechas de observacion y
estudio de campo (2017 - 2018), se pudo constatar que el modelo como sistema ya no esta
funcionando como tal. La etiqueta EBI es por el pasado y algunas actividades esporadicas, pero

no como ejercicio de un modelo implementado y funcionando.

4.5. Estrategias de apoyo al éxito escolar: nutricion y servicios de salud

Entre los factores que inciden también en el bajo rendimiento de los estudiantes, segan,
el punto de vista de una estudiante en el ejercicio profesional supervisado de psicologia, estan

los siguientes:

Las y los estudiantes estan expuestos al trabajo remunerado en familia, falta de vivienda
adecuada y falta de expresion afectiva de los padres hacia los hijos, inmigracién de los
padres hacia los Estados Unidos, casos de maltrato infantil y violencia sexual, y cuadros
de desnutricion por falta de alimentos. (A. Moran, comunicacién personal, 08 2018)

Con el estbmago vacio no se aprende dicen los maestros: “uno les habla y ellos le hacen
caso a sus tripitas que hacen ruido” (B. Ajcuc, comunicacion personal, 10 03 2017). En la

escuela se ha implementado una estrategia de nutricion para los estudiantes:
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Cuando llegan a la escuela se toman un vaso de atol, debido a que varios nifios vienen a
la escuela sin desayuno. Hace dos afios se hizo la prueba. Los nifios de primero no
rendian académicamente. Se investigo ¢por que? Era por falta de alimentacién. Desde
que se les empez0 a dar el atol por las mafianas se vio el cambio. A los nifios desnutridos
se les dio el atol de amaranto. Se vio el cambio: color de la piel, peso y su rendimiento
academico. A media mafana se les prepara la refaccién con un menu para la semana: el
lunes se les da cereal, leche y banano; martes un huevo con tortillas y atol de haba;
miércoles arroz con frijoles y atol; jueves arroz, pollo y tortilla y viernes sopa de hierbas.
El mend varia de acuerdo a la temporada de las frutas y de la cosecha (E. Jocop,
comunicacion personal, 06 2017).

En cuanto a los servicios de salud. Los estudiantes son los primeros beneficiarios de las

jornadas médicas de cada afio y de los servicios del Centro de Salud Yatinto’ mediante:

Consulta de medicina general, control de talla y peso, odontologia, psicologia,
oftalmologia, entre otros. Se lleva un archivo de cada estudiante y tienen charlas

semanales sobre salud (V. Xot, comunicacién personal, 09 04 2018).

4.6. El idioma maya kagchikel como dimension de la cultura maya

El idioma es un elemento importante de la cultura, porque en el idioma se codifica, se
registra y se articula el discurso que explica la forma de comprehender el cosmos y la naturaleza;
el idioma posibilita privilegiadamente la identidad, la memoria colectiva, las formas propias de
organizacion, las experiencias y las formas de expresion como las canciones, los poemas, entre
otros.

Segiin Rubio (2017) “el territorio y las comunidades mayas fueron invadidos,
despojados y subordinados primero por la corona espafiola y luego por el Estado oligarquico”
(p.88). Después de quinientos afios de invasion y resistencia, varios idiomas mayas siguen
vigentes, aunque con dificultades como el idioma kaqchikel. Esto aplica en el territorio del

municipio de San Raymundo, y en especial en el Caserio El Cerro La Granadilla.

UNESCO, una de las agencias de Naciones Unidas especializada en la cultura,
convocl a expertos sobre el tema de la vitalidad y riesgos que sufren los idiomas
indigenas a nivel mundial para evaluar la situacién de los idiomas. Los expertos realizan

85



su evaluacion a través de nueve factores y cada uno de ellos con seis variables, de manera
que se detecte la fortaleza o la desaparicion de un idioma. Si bien la mayoria de los
factores son externos, llama la atencion factores internos como “la transmision
intergeneracional de la lengua” (Factor 1) y la actitud de los miembros de la comunidad
hacia su propia lengua (Factor 8). Para el caso de El Cerro La Granadilla, hay queja de
las nuevas generaciones que sus padres no les estan ensefiando el kaqchikel o que la
nifiez ya no quiere aprender. En el caso de los otros factores: no existen nuevos ambitos
para el uso del idioma propio, poco material escrito, casi no existen politicas estatales

que fomenten el uso del propio idioma, entre otros. (UNESCO, 2003)

El kaqgchikel en la zona de estudio esta sufriendo una falta de uso en las nuevas
generaciones, entre sus causas estan el dominio la cultura hegemonica y el clima racista
en contra de la poblacion kaqchikel, més los factores que se mencionaron en el parrafo

anterior.

Los padres de familia, a partir de sus experiencias en relacién a las oportunidades
de trabajo y de la comunicacién con los ladinos de la cabecera y de la capital, tomaron
la decisién de prohibir el uso del kaqchikel a sus hijos: “si hablas kaqchikel no vas a
conseguir trabajo” (C. Sansonetti, comunicacion personal, 17 02 2016). Por otro lado,
los ladinos del pueblo subvaloran el kaqchikel tipificandolo como “el dialecto de los
inditos de la montafia”. Dos factores constantes en ambitos concéntricos, la familia y la
sociedad local, han llevado a la generacion actual a abandonar el idioma kaqchikel, por
eso las nuevas generaciones ya no hablan su idioma regional, la siguiente opinién ilustra

el impacto que provoca la discriminacion racial en la vida de las comunidades:

Lo hablan mis abuelos y todavia mis papas, pero yo ya no. Solo entiendo unas
palabras. La primera vez que pronuncié conscientemente una palabra en kaqchikel
senti calor, verglienza, ahora ya no (E. Jocop, comunicacion personal, 10 03
2016).
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Ante la posibilidad que el kagchikel se muera por falta de uso, es importante el
planteamiento que hace la Escuela Abuelita Amelia Pavoni de impulsar como politica
educativa y modelo educativo institucional la educacion bilingle intercultural. El
esfuerzo interno de la escuela no es completo, deben existir otros factores que
contribuyan a lograr el objetivo de revitalizar el idioma y otros elementos de la cultura
maya en los estudiantes. En la casa y en la comunidad ya no se habla el kaqchikel con
las nuevas generaciones. Hay que recobrar este espacio para el idioma y la cultura
regional. No obstante, los abuelos si lo usan en la interaccion entre ellos, con sus hijos
y miembros de la comunidad. Las y los abuelos son importantes en la estrategia de
revitalizar el idioma kaqchikel.

Las madres y los padres de familias (H. Puluc, comunicacién personal, 25 02 2017), los
estudiantes (M. Patzan, comunicacion personal, 25 02 2017) y las autoridades comunitarias
(Memoria: 13 06 2017) estan totalmente de acuerdo que se estudie el kagchikel en la escuela.
Ellos sefialaron, que; “Hay maestros que no estan en la capacidad de contribuir con la
recuperacion del kaqchikel porque no lo hablan. ;(Qué kaqgchikel pueden ensefiar a los

estudiantes si los maestros no hablan?”” (E. Bhor, comunicacion personal, 08 06 2017).

Sin embargo, se puede ver que los miembros de la comunidad estan de acuerdo
con la ensefianza — aprendizaje del kaqchikel, pero les falta conocer estrategias y apoyo
técnico para depurar el idioma kagchikel, por la abundancia de los préstamos que se
hacen del espafiol al discursar.

El que los padres de familia hayan identificado la situacion critica de su realidad

linguistica y cultural, muestra interesantes niveles de conciencia lingiistica y

responsabilidad en esta tarea de revitalizar el idioma kaqchikel.
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4.7. La relacién del idioma con los conocimientos desde la cosmovision Maya

En los marcos de las puertas de las aulas, estan colocados los rétulos en kagchikel que
indica el grado que corresponde. Este hecho ayuda, tanto a los maestros como a los estudiantes,

a tomar conciencia del nivel de linguistica kagchikel en que se desenvuelven.

Existen varias pinturas mayas en las paredes de los modulos y en las gradas frente a la
direccién. En dichas gradas estan pintados los veinte nawales del calendario maya. Solo son
decoraciones porque no tienen guia didactica para estudiarlos. El estudio de este importante eje
del conocimiento de la ciencia y la tecnologia maya es marginal, tal como lo explica una
egresada de la escuela: “solo en cuarto grado estudiamos un poco el calendario con un maestro

que ya no esta en la escuela” (M. Patzan, comunicacion personal, 25 02 2017)

Mural en la pared de uno de los modulos de la escuela, 2017

Foto: José Angel Zapeta

Entre los afios 2008 a 2010, los maestros lograron formar equipo, desarrollaron un nivel
de conciencia en torno al significado de la linguistica kaqchikel con los conocimientos que los
estudiantes debian aprender en la educacion escolar y esto les permitié mantener comunicacién

en forma alterna, kagchikel o espariol. El equipo de maestros modelaba ante los estudiantes.
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Enviaron el mensaje: los kaqgchikeles pueden profesionalizarse, los profesionales hablan su
idioma y no se avergiienzan de hacerlo. Los estudiantes les siguieron los pasos, porque varios
hablaban muy bien el kagchikel. No se ha logrado sostener esta practica debido al cambio del
personal y los estudiantes cada vez son mas monolingles castellanos. Sin embargo, cuando los
maestros hablan en kagchikel, los estudiantes no se sorprenden ni les causa rechazo. (CdC:
Agosto, 2016).

En agosto de 2016 se realizaron tres grupos focales de diez nifios cada uno (cinco nifias
y cinco nifios), a partir de cuarto, quinto y sexto grado de primaria, se le facilito cuatro preguntas
relacionadas al estudio del idioma materno, la cultura propia y la historia local. Estas preguntas
se les facilitd en una hoja en forma de test, entonces primero las respondieron en forma escrita
y luego se les escuchd su comentario sobre alguna pregunta que les llamé la atencion, se obtuvo

las respuestas siguientes:

Cuadro No 4
Posicion de los Estudiantes de la Escuela Amelia Pavoni sobre la EBI

No Preguntas . RespuesNtas e
Kagchikel Espafiol Bilingle
1  Considera que es responsabilidad del gobierno
dar educacién en kaqchikel, espafiol o bilinge. 3 11 15
Sl NO Blanco
2  ¢Te has dado cuenta si algun nifio o nifia dejé de
asistir a la escuela y no termina el afio? 27 2 1
3  ¢Consideras que es importante estudiar el idioma
kaqchikel en la escuela? 26 3 1
4 ;Consideras que es importante estudiar la cultura
y la historia kaqchikel en la escuela? 26 3 1

Elaboracion propia basado en la informacion de campo

Para la primera pregunta, la mitad respondié que sea bilingiie y la otra mitad se divide
once por el espafiol y tres para el kagchikel. Entre sus comentarios dijeron: la forma bilingie les
da mejor comunicacion con la gente de su alrededor, el kaqchikel es una herencia de los
antepasados. El espafiol dicen entenderlo mejor por eso lo apoyan y en tanto que el kagchikel,
lo comprenden, pero les cuesta hablarlo. Evidencia que el kaqgchikel es el segundo idioma de los
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nifios de esta comunidad. Sin embargo, no hay rechazo a la EBI, es la opcion ganadora, si fuera
una competencia. Los estudiantes expresan interés por el aprendizaje en los dos idiomas.

La segunda pregunta es solo un comodin, para observar si comprenden el tema y las

preguntas que se les estaba haciendo en la actividad.

La tercera pregunta sobre estudiar o no el idioma kagchikel, la mayoria se inclino por el
si y tres por el no. Entre los argumentos por el si expresan: “si ella (maestra) o él (maestro) sabe
el kaqchikel, lo puede ensenar y uno aprende”. Se aprenden mas cosas. El argumento en contra
es porque no le entienden. Los estudiantes que no lo apoyan, son minoria, sin embargo, muestra

la diferencia de disposicion de aprendizaje de la L2 de los estudiantes en la escuela.

Las respuestas a la pregunta cuatro ¢ Consideras que es importante estudiar la historia y
la cultura kaqchikel en la escuela? se encuentran argumentos favorables como, es importante
conocer la cultura maya y la historia kaqchikel porque es historia de los antepasados. En tanto
que los que estan en contra, repiten su argumentacioén de no entender el idioma y que no les
gusta cuando se encienden candelas. Esta Ultima frase, muestra cdmo se reproducen en las
nuevas generaciones las valoraciones negativas de los adultos en relacién a la ceremonia maya.

Segun nos informaron, que se ha realizado alguna vez en la escuela y con los estudiantes.

La interaccion con los estudiantes de la Escuela Abuelita Amelia Pavoni permitio
recolectar opiniones que tienen los estudiantes sobre la escuela. Desde su experiencia valoran
aspectos como: el espacio amplio de la escuela, el apoyo que se les da con la alimentacion y la
salud, el buen trato de las maestras y los maestros, entre otros. Con relacion a la naturaleza
bilingle de la educacion, la mayoria se expreso favorable a la ensefianza en los dos idiomas.

Excepcionalmente, alguno de los estudiantes expres6 su desinterés al respecto.

Las estrategias de atencidn del kagchikel como L2 y su falta de continuidad en los grados
no garantizan colocar los conocimientos mayas en ese nivel y en esa dimension del aprendizaje.

El modelo necesita mayor consistencia del equipo de maestros. Los cambios en el personal
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implicaron pérdida para el equipo. Asi mismo, desde el 2010 el equipo de maestros se quedd sin
acompafiamiento técnico, ni de la Fundacion Kaqgchikel ni de la DIGEBI. Toda la
responsabilidad recayo en el nuevo equipo de maestros EBI, quienes no pudieron sostener o
adecuar de otra manera sus estrategias del modelo EBI, particularmente la estrategia de

aprendizaje del kagchikel como L2.

Actualmente, cada maestro afronta los retos de la EBI en su aula. Quienes tienen dominio
del idioma kaqchikel adecuan algunas estrategias, pero los que no, sencillamente trabajan todo
en castellano, afectando la posibilidad de seguimiento y progresion de los aprendizajes de
conocimientos mayas y el uso del idioma kaqgchikel para el aprendizaje en los grados superiores

del nivel primario.

El modelo EBI de la escuela estd desintegrado, ahora solo quedan esfuerzos o
actividades aisladas, dentro del mismo centro educativo no se pueden superar los obstaculos
curriculares monolingues: pensum, personal, material educativo y falta de acompafiamiento

técnico EBI.

En afios atrés, debido a que la escuela fue una escuela de referencia EBI, hubo
especialistas, maestros y estudiantes que solicitaron visitar la escuela para conocer el modelo
EBI. Ahora se les siguen atendiendo, porque hay gente que cree que se mantiene vigente el
modelo EBI, a ellos se les muestra un modelaje EBI casi ritualizado. Ya no es el modelo EBI
para toda la escuela, sino es s6lo un modelaje de clase del momento, para la visita.** Este es el
gran reto de todos: maestros, director, estudiantes, asociacion Sulla Strada, DIGEBI y padres de
familia. El modelo EBI es posible, si y solo si, si todos contribuyen a desarrollar la metodologia
para lograr los objetivos y resultados: rescatar y revitalizar el idioma kagchikel, los
conocimientos y saberes propios de la cultura maya con los estudiantes de la escuela Abuelita
Amelia Pavoni. Sobre todo, el papel del MINEDUC como entidad del Estado para responder a
las necesidades, intereses y derechos de la nifiez a una educacion de acuerdo a su contexto

sociocultural.

41 Observacion de campo, 17 02 2016 y 16 05 2017
91



En consecuencia, es necesario, hacer de los conocimientos y saberes propios del pueblo
maya elementos constitutivos del proceso de formacion en el nivel primario, aspectos como: el
calendario (sistema del registro del tiempo), cosmovision (filosofia), principios y valores (ética
y estética), historia (civilizatoria, invasion y resistencia de Chwa Nim Ab’aj), sistema de salud
(taxonomia propia de las enfermedades), la gastronomia maya, la productividad econdémica,

entre otros.

4.8. Los saberes y conocimientos de la comunidad en el modelo de EBI

En la perspectiva del resarcimiento historico y que en dicha area geogréafica se detectaron
a los “nadies”, a los pobres materiales, a quienes se les robo hasta la capacidad de pensar” (C.
Sansonetti, comunicacion personal, 17 02 2016), los proyectos son intervenciones externas
humanitarias. Constituyen una critica a los mecanismos y a los efectos del sistema capitalista de
produccion, pero no se abandona del todo la légica y la accion paternalista de la accion, porque
no se toma en cuenta que la gente tiene sus propios conocimientos y que puede articular una

propuesta diferente al desarrollo que occidente o el capitalismo propone.

Esta frase se localiza en el arriate ubicado en la entrada de la escuela

Foto: José Angel Zapeta
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El proyecto educativo crecid en beneficio de la nifiez, pero sin mayor protagonismo de
los miembros de la comunidad, que en las acciones se hubiese favorecido con la toma de
conciencia de sujeto comunitario como explicaba De Sousa en parrafos anteriores. Ahora se
arrastra un defecto paternalista, dado que la gente aprovecha “los servicios” pero no identifica
la accién como suya. Un involucramiento horizontal, quiza méas lento, habria tenido mejores

indicadores de sostenibilidad y continuidad del proyecto por los propios comunitarios.

La metodologia del didlogo que propone Paulo Freire como vimos con anterioridad no
es solo una estrategia pedagdgica que se puede aplicar en el aula; es un modo de vida que permite
el encuentro entre sujetos diferentes, como en el caso de El Cerro La Granadilla. En este
contexto plantea Freire, la concienciacion no es solo conocimiento o reconocimiento, sino que
es una opcion, decision y compromiso, en este caso de los miembros de la asociacion Sulla
Strada y sus aliados locales. Se busca que ellos mismos (comunitarios) se convenzan que tienen
la misma dignidad y los mismos derechos como al que ven como superior, al ladino o al rico;
que su cultura maya y su idioma kagchikel son de gran valor, son parte del patrimonio cultural

de la humanidad.

La poblacion de EI Cerro La Granadilla, ha adoptado ciertas practicas cotidianas criticas
en parte por las condiciones de pobreza y pobreza extrema, y otra, es la metodologia de trabajo.
“Los nadie” en esta comunidad tienen historia, lo que no han tenido son espacios de
intercambios para mejorar sus conocimientos sobre la vida, el trabajo, la crianza de los hijos,

entre otros.

Dofia Herlinda, kaqchikel de la comunidad, sefiora de mediana edad, con hijas e hijos
jévenes, afirma que los conocimientos estan y se aprenden en la cotidianidad de la casa. Los

aprendizajes que se logran en la casa tienen aplicacion practica. Ella dice:

Antes teniamos respeto a la autoridad de nuestros padres, ellos nos dicen cémo
comportarnos y como hacer bien las cosas. Lo que decimos no debe sobre pasar a lo de
ellos. No me saques mi vergiienza con tu comportamiento inadecuado, decian. Con mi
mama a los diez afios aprendi a elaborar comales de barro; lo que haciamos es para
nuestro uso y para vender. Si hay necesidades en salud, buscamos la manera de como
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curarnos. Fueron mis padres quienes me ensefiaron de como curarnos de varias
enfermedades. (H. Puluc, comunicacion personal, 24 02 2017)

Al analizar el discurso de la sefiora Herlinda encontramos tres areas de conocimiento y
aprendizaje: el primero, es sobre el comportamiento, que abarca las normas de conducta, tanto
en la casa como en la calle (la comunidad). Segundo, el respeto a los padres y a los mayores,
porque ellos son autoridad. Se puede hablar con ellos, pero la palabra de uno no debe sobrepasar,
no humillar a los papés o a los mayores. Tercero, aprendizajes para el trabajo, ella como mujer
aprendi6 a elaborar comales, tanto para el uso como para vender. En tanto que “los hombres
aprenden los trabajos de la agricultura con su papa o con los otros que trabajan la tierra,
mirando” (A. Chamalé, comunicacion personal, 25 02 2017). Por ultimo, los conocimientos en
salud, que significa diagnosticar algunas enfermedades, conocer plantas y saber aplicarlas para
curar a sus hijos, es una practica en muchas familias en El Cerro La Granadilla. Esta es una de
las practicas de la cultura maya ancestral vigente, pero no valorizada como conocimiento

colectivo en la vida de las familias y en las instituciones de la comunidad.

Dofia Josefa, sefiora de mediana edad, madre de hijas e hijos jovenes, afirma:

Sé tejer y curar (zafadura de hueso), también aprendi todos los trabajos de la agricultura.
A los 10 afios aprendi a tejer con mi mama; viendo a otras personas logré hacer otros
disefios. Soy la hija mayor, muchas veces me quedaba al cuidado de mis hermanos
pequefios, ellos se golpeaban y yo los curaba. Me hice adulta, atendi diferentes casos,
hoy en dia ayudd a preparar a mis hijas para el parto. Este servicio de curacion se fue
desarrollando de manera natural debido a mi don (wach q'ij), por eso no toda la gente lo
puede hacer. Ahora ayudo a la gente, pero a escondidas porque mi esposo no esta de
acuerdo que yo atienda a la gente (J. Pirir, comunicacion personal, 25 02 2016).

Segun el codigo de vida maya, como es el Cholq’ij (la rueda calendarica maya), se puede
comprender que hay diferentes dones (energias) de la gente; por eso hay personas que les gusta
la construccion y lo hacen; otros elaboran objetos con barro o siembran, tejen, entre otros. Las
personas que curan tienen diferentes especialidades (nifios, mujeres, psiquica o espiritual), cada
quien hace su trabajo, no todos pueden hacer de todo. Hay enfermedades que deben ser tratados

por algunas personas que tienen ese don de curarlos.
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Desde la marginalidad, explotacion y exclusion, la gente de El Cerro La Granadilla
cuenta con sus propios conocimientos y especialistas; dispersos, sin valoracién y sin
sistematicidad. A Dofia Herlinda, Dofia Josefa y Don Alfonso se les preguntd si estaban
dispuestos a compartir sus conocimientos con los estudiantes de la escuela; respondieron
afirmativamente. Los tres tienen relacion con la escuela, porque sus hijos estudiaron en el centro
educativo y ahora sus nietos. En el caso de dofia Herlinda, en la actualidad, ella es parte del
equipo que prepara la refaccion escolar. Dofia Josefa y Don Alfonso fueron miembros del

Consejo Educativo.

Observamos en este caso que, hace falta estrategias de articulacion del trabajo de la
escuela con los padres de familia o los miembros de la comunidad. Seguramente, que es
importante que exista una politica educativa institucional de la Escuela Abuelita Amelia Pavoni
que valore los conocimientos propios y sus portadores (personas), luego espacios para el didlogo
de saberes y la implementacion de mecanismos que articulen en una metodologia del
aprendizaje de los estudiantes desde la cultura, los saberes propios y la historia local, con la
participacion activa de los miembros de la comunidad. Asi como la historia nacional y global

desde una perspectiva critica de parte de los docentes.

El modelo de educacion bilingle intercultural impulsado desde la escuela Abuelita
Amelia Pavoni mostré un momento de auge, en parte por las caracteristicas de la poblacién
escolar y el equipo de maestros del periodo 2006 al 2010, los estudiantes de ese entonces en su
mayoria tenian buen dominio del idioma kaqchikel, pero, progresivamente las cohortes
siguientes fueron cambiando, con el agravante que también varios maestros que llegaron
carecian de las competencias linguisticas del kagchikel y la conciencia de los valores de la
cultura maya. Los afios siguientes, se desmontaron las estrategias del modelo EBI del centro

educativo, consecuentemente se debilit6 al borde de desaparecer.

Debido a que varios actores importantes aln estan en el proyecto educativo y que no han
abdicado de sus objetivos fundantes, ahora, se puede hacer una evaluacion critica del camino

recorrido, en el que se debe potenciar los aciertos, superar las falencias y redefinir estrategias
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de trabajo, donde actores importantes de la comunidad deben participar, como el caso de las
especialistas en conocimientos propios de la cultura maya y de la comunidad. ¢Para qué? Para
hacer de la escuela un verdadero centro de formacion comunitaria, que rescata y fortalece los
conocimientos propios, integra nuevos conocimientos sin desplazar el valor y el uso del idioma

propio de la comunidad, porque capacita para la comunicacion intercultural.

Los saberes y conocimientos propios de la cultura maya cada vez tienen menos espacios
de reproduccion. “El conocimiento de nuestros antepasados no se ensefia en la escuela” (H.
Puluc, comunicacion personal, 25 02 2017). La afirmacion anterior hace pensar que hay
personas con conocimientos, saberes y practicas propias de la comunidad, como dofia Herlinda
Puluc Sinay, quien sabe elaborar comales, Dofia Josefa Pirir, quien sabe tejer y “arreglar huesos”
de personas; varios padres de familia conocen las técnicas y tiempos para sembrar maiz, frijol,
ayote, entre otros. (Memoria, 25.02.2017), pero hasta ahora jamés se ha realizado un dialogo de
saberes con ellas y ellos. Esto es un hallazgo importante del estudio realizado. En el enfoque de

Boaventura de Sousa en una expresion concreta de la ecologia de saberes propios.

Hablar, pensar o conocer desde la matriz cultural de los pueblos es una préctica negada
tradicionalmente por el sistema educativo nacional, como consecuencia principal de la adopcién
del pensamiento eurocéntrico del evolucionismo y el desarrollismo por parte de los grupos de
poder e impuesto a las comunidades. Se imponen paradigmas educativos que procuran mostrar
el hacia donde debe ir la sociedad, cuyos referentes se encuentran en los modelos europeos, y
lo mas cercano y hegeménico en el pais es el castellano, la cosmovision judeo cristiana y el
cientifismo. Se niega el valor de las formas propias de expresion de los pueblos indigenas. En
esa logica, no se conocen los saberes y conocimientos propios del pueblo maya relacionado a
formas de organizacién social y politica, sistemas de produccién y alimentacién, su ética y
estética. Menos se valoran e invierten recursos para su reproduccion cultural como politica

publica en educacion.
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Capitulo 5

Discusién sobre el rol de la escuela EBI en El Cerro La Granadilla

Nifio y nifia, estudiantes de preprimaria, abril, 2018

AN

Fotos: José Angel Zapeta

Desde diversas experiencias y necesidades concretas de las distintas épocas historicas,
la escuela publica ha recibido varios calificativos, como segundo hogar®?, espacio que hace lo
posible el pan del saber, templo sagrado de la ensefianza** o también como agencia de
aculturacion, fabrica del mestizaje — ladinizacion o del blanqueamiento de la forma de pensar
(Cojti, 1990). Cuando son perspectivas opuestas generan tensiones entre los distintos actores

relacionados al funcionamiento de la escuela.

42 Fingermann, Hilda, 05 09 2012. La escuela como segundo hogar. Tradicionalmente se concibio a la escuela como
un segundo hogar, en URL: https://educacion.laguia2000.com/general/la-escuela-como-segundo-hogar
43 Beccacece, Hugo. 15 02 2011. Templos del saber en URL: "https://www.lanacion.com.ar/1350045
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El eje conductor del andlisis de esta discusion sobre la escuela justamente se cimienta
en la reproduccion de la identidad cultural originaria, manifiesto con el trato de los saberes y
conocimientos propios, y la revitalizacion del idioma maya kaqchikel, como expresa tensiones
de caracter institucional, personal, ideoldgico, simbolico y espiritual entre los distintos actores
relacionados con la escuela Abuelita Amelia Pavoni. Estas tensiones surgen de las finalidades,
objetivos y metas educativas que cada actor tiene sobre la escuela y el proceso educativo en la
preprimaria y la primaria. En este, vamos a observar las tensiones primarias y las secundarias.
Las primarias se dan en las dimensiones de las clases sociales y étnicas, y la segundas entre los

actores comunitarios y la asociacion, y quiza con el grupo de maestros.

Un postulado de la filosofia de Freire (1970), declara que educar no es un acto neutro y
apolitico, es totalmente parcial y politico, a favor de la dominacion o de la emancipacion; en su
comprension del quehacer pedagdgico afirma que educar es un acto para dominar (domesticar)
o para liberar (concientizar), en condiciones de contradicciones de clases sociales y étnicas*.
Realidad concreta de la sociedad guatemalteca y en consecuencia de la realidad de los caserios
del area de cobertura de la escuela de nuestro estudio sobre la cual, la accion pedagogica debe
investigar, reflexionar y organizar la accion educativa con una finalidad especifica para sujetos

concretos: la nifiez kaqgchikel expuesta al trabajo infantil explotador en dichas comunidades.

Se identificaron tres fuerzas principales en torno a la escuela. La primera es el propio
sistema educativo nacional (hegemonico), la segunda fuerza es la Asociacién Sulla Strada
(solidaria) y la tercera, la comunidad (sujeta).

La presencia del proyecto educativo en el Caserio El Cerro La Granadilla obedece a una
iniciativa humanista y solidaria de la Asociacion Sulla Strada, cuya intencion es dar un espacio
y oportunidades a las nifias y los nifios para que puedan estudiar, como alternativa al trabajo
infantil explotador de elaborar cohetes, en condiciones riesgosas. Hasta la fecha, las nifias y los

nifios estudian por la mafana y por la tarde trabajan en esta peligrosa actividad de elaborar

4 Freire, Pablo (1970). En su obra “Pedagogia del Oprimido” expone temas como: la concepcion bancaria de la
educacion (opresion) y la concepcion problematizadora de la educacion (para la libertad), la teoria de la accion
dialégica (sujeto) y la teoria de la accién antidialégica (objeto), como matrices antagonicas.
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cohetes en el seno de su domicilio. Evidentemente hay objetivos logrados, pero no es total por

las condiciones socioecondmicas en que se viven las familias de las nifias y los nifios.

Varios padres de familia encuentran serias dificultades en apoyar a sus hijos para que
vayan a la escuela. Sus razonamientos surgen desde la necesidad inmediata de los ingresos
familiares hasta el cuestionar el tiempo en que los hijos deben permanecer en la escuela. A pesar
de este contexto de pobreza y de necesidades las expectativas de los padres de familia sobre la

escuela poco a poco van cambiando conforme alcanzan nuevas experiencias:

Yo sélo estuve un mes en la escuela, el profesor me ensefi6 a leer y escribir. ¢Para qué
los nifios van muchos afios a la escuela? Ya solo van a jugar pelota, otros nifios quiebran
los vidrios y a todos nos piden pagarlos (F. Sinay. Comunicacion personal, 24 02 2018).

Al inicio los padres de familia se conformaban con que sus hijos aprendan a leer, escribir
y los nimeros, ahora ya hablan que la escuela ayude despertar la cabeza, que estudien
para que no sufran como nosotros, que aprendan inglés y que encuentren un mejor
trabajo (E. Bhor, comunicacion personal, 08 06 2018).

La escuela, institucion del Estado, procura la formacion ciudadana desde su perspectiva
(Ver textos escolares) y la formacion de los recursos humanos para el mercado del trabajo.
Desde que la escuela se oficializ6 como Escuela Oficial Rural Mixta (EORM) en el 2008,

impuso su finalidad mediante el curriculo oficial y la certificacion supervisada.

“Los lineamientos de la educacion y la administracion estan en ley para todos los centros
educativos oficiales; si quieren seguir otros lineamientos que tengan un colegio
privado”. (CdC: Arévalo, R., 2018).

Con esta declaracion del supervisor educativo, es enfatico, que el control de lo que
sucede en la EORM es del Ministerio de Educacion a través de la Directora o Director del

Establecimiento.

La presencia del sector privado en el Ministerio de Educacion es institucional, a través

del Consejo Nacional de Educacion o los empresarios por la educacion, ademas un gran nimero
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de su gente ocupan puestos de decision, llegan por el partido de gobierno y porque tienen

especialidades académicas: legal, pedagogica, curricular, finanzas, administrativa, entre otros.

La autoridad o el funcionario (operador), si viene del sector empresarial su mirada es
fortalecer esa linea desarrollista y mercado laboral. Es una de las causas de los choques
ideoldgicos en el MINEDUC. (O. Saquil, comunicacion personal, 27 06 2017)

El sector privado, con su presencia en el Ministerio de Educacion no sélo garantiza el
control ideoldgico sino sus “contratos o negocios”. Ellos proponen planes de corto y mediano
plazo, pero a la par van sus negocios. Oscar Saquil explica que “Quien tiene la economia del
pais pone la educacion que quiere. Ellos tienen el poder econémico y marcan por donde va la
educacion” %°. Esta realidad, es una verdad que todos saben, pero no se dice y no se discute
porque ellos mismos han descalificado la discusion de intereses de clases y de la misma manera

encubren la discusion de intereses con los pueblos indigenas.

Cuando existen actores locales que reclaman la escuela, espacio local concreto, se da
una importante lucha politica e ideoldgica de clase y étnica, porque cada actor y sector tiene sus
propios objetivos a desarrollar, entonces la escuela se vuelve un campo de lucha, de disputa y

tension por su control.

En los mejores afios de la EBI en la escuela del Cerro La Granadilla, el equipo de
maestros, liderados por su Directora, impulsaron la propuesta de una escuela maya, comunitaria
y auténoma. Propusieron que Sulla Strada solo les facilitara los fondos solidarios, pero que el
manejo politico y académico de la escuela sea por el equipo de maestros. Esto fue objetado por
la Asociacién Sulla Strada, la idea fuerza de ellos fue “no somos una entidad financiera, sino
una asociacion solidaria y debemos estar en las definiciones” (C. Sansonetti, comunicacion
personal, 17 02 2016). Esta es una muestra de las tensiones entre los actores en la disputa del
control ideoldgico del centro educativo.

45 Oscar René Saquil Bol, profesional q’eqchi’, fungié como Director General de la Digebi en el periodo 2012 —
2016.
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Lo que hizo falta en esta disputa entre actores locales a decir por los objetivos solidarios
y criticos de Sulla Strada y la vision autonoma de las y los maestros de ser los actores en la
definicion de la ruta del proceso de la educacion maya, fue un marco de didlogo y entendimiento
en donde colocaran sus propias visiones a favor de la educacién escolar de la nifiez, pero al no
existir este espacio, no se abordd la posibilidad de una Escuela Maya, como tampoco se
institucionalizo la EBI de una mejor manera. Sin embargo, no esta lejos este espacio de didlogo,

negociacion y lograr los acuerdos.

Mientras tanto, los grupos de poder hegemoénico han seguido controlando el sistema
educativo nacional y siguen impulsando la finalidad concreta de imponer la cultura hegeménica

en las comunidades indigenas a través de la escuela publica.

Asi mismo, las comunidades han permitido la presencia de las instituciones invasivas en
su territorio, como el caso de la escuela. Invaden por el uso oficial del idioma espafiol, la cultura
organizacional de la escuela, el curriculo oficial, requisitos para operar como escuela publica,
entre otros. Jamas han sido consultadas las comunidades y los pueblos sobre el perfil de una
escuela publica en territorios mayas, xinkas o garifunas, derecho colectivo establecido en el
articulo 6 del Convenio 169 de la Organizacion Internacional del Trabajo (OIT).

Una mentalidad conservadora y desarrollista, vehiculada por el Estado, parece estar
generalizada en la mayoria de los territorios rurales y urbanos. Desde la fundacion del Estado

guatemalteco, esta mentalidad controla el sistema nacional de Educacion.
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Figura No. 4.
Esquema para la discusion tedrica y practica de una escuela EBI

Diagndstico
. Contexto
Bases histdricas Estudios Eficiencia
Bases psicoldgicas . o Curriculo EBI Materiales
Teorias pedagdgicas Capacitacién
Bases filosoficas P
Bases Legales Bases pedagdgicas
INGRESO Escuela EBl SALIDA
Aeni Procesos cotidianos con los estudiantes
Sopo.rt.e tec'nlco Soporte Social
Administrativo
Maestros Padres de familia
Director Practicas pedagodgicas Comisidn de educacién comunitaria
Supervisor Autoridades comunitarias

Unidades técnicas

. Ancianos especialistas
Especializadas

Fuente: Elaboracion propia, mayo 2017.

La discusién o la reflexion debe abarcar todos estos aspectos de un centro educativo, los
que se mencionan en el esquema, la cual debera realizarse considerando la escuela en el contexto
de la comunidad como unidad y no aislada, menos abordar solamente un aula o un maestro. Se
trata del centro educativo en su totalidad y en su contexto comunitario. EI funcionamiento de
toda escuela debe estar basada en una o varias teorias pedagogicas, que le den sustento a los
métodos, herramientas y actividades que se hagan. Con esta grafica se muestra la complejidad
de actores y otros elementos a considerar. Sin embargo, con el funcionamiento de la escuela
“per se” se da hecho, que todo eso ya esta estudiado y que los padres de familias, las autoridades
comunitarias deben confiar la educacion de las nuevas generaciones a la escuela oficial. Debatir
la escuela el &ambito de la comunidad, del municipio, departamento o nacional, debe abordar
cada uno de sus elementos y ver como funcionan verdaderamente en cada centro educativo.
Particularmente cuando se establece que la EBI es la respuesta educativa del Estado al derecho

a la educacion de la nifiez indigena.
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En Guatemala hay un solo caso en que actores comunitarios apuntan a la exigencia del
derecho a la calidad educativa de los estudiantes maya k’iche’s, el cual se ubica en la Accioén
Constitucional de Amparo en contra del Ministerio de Educacién promovida por Sebastian
Guarchaj Tzep, Alcalde Indigena y representante de trece comunidades de La Antigua Santa
Catarina Ixtahuacan, Solola*. En esta movilizacion social y accion constitucional por la calidad
educativa EBI se involucraron las autoridades comunitarias, padres de familia, maestros y
estudiantes, proceso que se desmarcé de las solicitudes de infraestructura, nombramiento de
maestros u otras necesidades materiales para el funcionamiento de las escuelas publicas, cuyo
sustento es el desarrollismo, es decir que las y los nifios vayan a la escuela para que aprendan
castellano, leer, escribir, sumar y restar, necesidad creada por el mismo sistema econémico,
comercial y politico que reproduce las desigualdades. Esta no fue asi. Su Accién Constitucional
de Amparo fue por la calidad educativa, entendida como el proceso educativo que tenga como
punto de partida y se desarrolle desde y en la cultura, el idioma y la perspectiva histérica del
pueblo k’iche’ de Santa Catarina Ixtahuacan.

Desde esta mirada, la escuela Abuelita Amelia Pavoni ubicada en el Caserio Cerro La
Granadilla del Municipio de San Raymundo, es un proyecto educativo enfocado a la comunidad,
pero alin no es comunitaria debido a que no hay espacios de informacion, consulta y tomas de
decision permanente donde los miembros de la comunidad participen con decisiéon. Sin
embargo, este periodo de tiempo constituye una etapa historica de la institucion educativa, el

cual se analiza con el apoyo del marco tedrico expuesto en el segundo capitulo.

El proyecto educativo de la Asociacién Sulla Strada fue implementado en una
comunidad abandonada por las instituciones publicas. Entre los propositos de la Asociacion
Italiana ha sido la restitucion histdrica para los descendientes mayas kaqgchikeles, porque en el
tiempo de la invasion europea (1524), fueron despojados de sus tierras, sus riquezas y sus formas
de organizacion. Este compromiso histérico también lo articulan a una compresion critica sobre

las causas actuales del empobrecimiento de las comunidades indigenas en estos territorios y las

4 |a resolucion de la Corte de Constitucionalidad fue favorable al ejercicio de los derechos las trece comunidades
k’iche’s de Santa Catarina Ixtahuacan. Fecha: 05 de julio de 2016
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posibilidades reales de establecer puentes de solidaridad de pueblo a pueblo ante la

deshumanizacion de las sociedades a nivel planetario.

Desde el proyecto educativo se visualizo que en la actualidad se trata de liberar, en forma

inmediata, a la nifiez del trabajo infantil explotador en la elaboracidn de cohetes, debido a que:

Es un trabajo rutinario, de muchas horas de trabajo, sin medidas de seguridad y altamente
riesgosa. De esta manera contribuir a recobrar la dignidad de seres humanos de la nifiez
y la conciencia de su identidad histérica y cultural. (C. Sansonetti, comunicacion
personal, 17 02 2016).

Con una poblacion en condiciones de marginalidad, viviendo en la miseria y vinculado
a un trabajo de esclavitud moderna en la elaboracion de los cohetes en las viviendas del Cerro
La Granadilla, fue dificil implementar una metodologia del dialogo y la participacion organizada
desde el inicio. La prioridad fue el rescate de las y los nifios del trabajo explotador, sacrificando
etapas como el encuentro, el autodescubrimiento y una toma de conciencia critica progresiva.
Esto tiene sus repercusiones en el proceso de toma de conciencia y la sostenibilidad del proyecto
educativo comunitario. Cada una de las variables mencionadas contribuye a la formacién del
sujeto consciente de sus derechos colectivos, el cual, después de diecisiete afios, es ain débil,
como se pudo comprobar en los razonamientos del COCODE?*" para celebrar el 15 de
septiembre. (Dialogo COCODE 13 06 2017)

La presencia de la escuela supone actualmente que las nifias y los nifios tienen un espacio
de formacién y de otras oportunidades para el futuro, esta fue la propuesta real de la Asociacion
Sulla Strada, la cual, coincide con la comprension de los padres de familia, quienes manejan la
idea “que aprender el castellano, saber leer y escribir, son condiciones para conseguir trabajo en

el pueblo o en la capital” (J. Vargas, comunicacién personal, 08 06 2018).

47 COCODE: Consejo Comunitario de Desarrollo. Primer nivel de organizacion del sistema nacional de consejos
de desarrollo urbano y rural. Entre las razones que expusieron fueron: es la fecha de la firma de la paz, dia de la
bandera, el escudo... es dia para ir a correr con la antorcha... entre otras razones.
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La idea de recuperar la cultura maya y el idioma kaqgchikel, no tuvo mucho espacio en
la agenda o en sus necesidades, es uno de los derechos de la comunidad que est& dormido en la
conciencia y en las acciones colectivas de la mayoria, en esa condicion es facil abandonar el

idioma y renegar de su pertenencia e identidad étnica, como explicé una maestra de la escuela:

Ahora nos da verglienza hablar en kagchikel, decir que somos de esa cultura, pero no se
puede negar, por nuestro color de piel, estatura, forma de nuestros rostros, somos
diferentes, somos kagchikeles, aunque ya no usemos el traje. (R. Jocop, comunicacion
personal, 10 03 2016)

En los primeros afios, la escuela funcioné mas como un centro educativo privado. La
Asociacion Sulla Strada atendia a los estudiantes con todos los grados de primaria de forma
gratuita. La asociacion pago los sueldos de los maestros, dicha gratuidad le vali6 para que afios
mas tarde (2008) lograra su oficializacion por parte del Ministerio de Educacion. Es aqui en
donde interviene la institucionalidad del Estado y la definicion de enmarcarla en las leyes
vigentes, normas, politicas oficiales y objetivos de la educacion desde la vision de la oligarquia
guatemalteca (Estos son quienes mandatan la aprobacion de las leyes en el Congreso de la
Republica). Aqui se observa el rol del Estado en relacion a la implementacién o no de la EBI

como modelo educativo.

En consecuencia, los propésitos fundacionales del centro educativo por parte de Sulla
Strada quedaron subordinados en la practica. El centro educativo, como institucién cuya
finalidad estaba afinada por Sulla Strada, enfrento el reto de mantener sus objetivos originales
o integrarse al enfoque educativo del sistema oficial. Esta tension es de caracter ideoldgico y
estratégico que se mantiene a la fecha, aunque los actores locales no tengan plena conciencia

sobre el mismao.

El acercamiento entre los propdsitos de la Asociacion Sulla Strada y la politica educativa
EBI vigente del Ministerio de Educacion se dio en el periodo del 2006 al 2010, cuando se
implementd un modelo de educacion bilinglie intercultural, proceso que fue asesorado
técnicamente por la Fundacion Kaqchikel (Funkag) en los afios 2006 — 2010. Este proceso, le
valio al centro educativo la distincion de una “escuela modelo EBI”. Sin embargo, con el retiro
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del acompafiamiento técnico pedagdgico de la Funkag, el modelo EBI implementado,
paulatinamente se fue desmontando, hasta quedar casi en nada, esto es lo que se observo en el

trabajo de campo de esta investigacion.

Nuestro estudio interpela la influencia regulatoria del poder politico-ideolégico del
Estado en el centro educativo y también cuestiona la ausencia de la ensefianza de los
conocimientos e idiomas mayas en la educacion primaria de la Escuela Abuelita Amelia Pavoni,
San Raymundo, Guatemala 2007 — 2015.

De aqui la importancia de identificar, evidenciar y analizar los mecanismos, estrategias,
herramientas y procesos técnicos y administrativos que viabilizan o limitan en lo concreto el
ejercicio del derecho a la educacion pablica desde la cultura y el idioma de la comunidad, los
cuales vehiculizan los saberes y los conocimientos mayas en la escuela, y podrian posibilitar la
revitalizacion del idioma y la identidad maya kaqchikel en el proceso educativo.

5.1. La institucionalidad oficial de la EBI y su desvanecimiento en el campo

La primera parte del periodo de nuestro estudio evidencia que la escuela Abuelita Amelia
Pavoni logré impulsar un modelo EBI, con la asesoria técnica y pedagogica de la Fundacion
Kagchikel (Fungak 2006 — 2010); esta asesoria técnica consistio en realizar el diagndstico
linglistico de los estudiantes y de los maestros, capacitacion en el idioma kagchikel (en su
estrategia de L2: inicial, medio y avanzado) y en la cultura maya, elaboracién del proyecto
educativo curricular basado en el Curriculo Nacional Base (CNB) y el logro de algun nivel de

involucramiento de los padres de familia en el apoyo al éxito escolar de los nifios.

La Fundacion Kaqchikel, entidad de asesoria técnica en EBI, operaba con fondos de la
cooperacion internacional. Por gestiones de la Asociacion Sulla Strada y de la Direccion de la
escuela, el Ministerio de Educacion autorizé la intervenciéon de la Fundacion Kagchikel
(Funkaq) en el centro educativo para que asistiera técnicamente a los maestros durante los afios

2006 — 2010. Dicho de esta manera parece normal. Sin embargo, caben preguntas como las
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siguientes: ¢por qué el propio Ministerio de Educacion no hizo ese proceso en las escuelas
codificadas como EBI sin la necesidad de la intervencion de la Funkaqg u otra entidad? Esta
pregunta, emana del reconocimiento que el Ministerio de Educacién cuenta con la
institucionalidad EBI para realizar precisamente lo que hizo la Funkag, es decir, esta la DIGEBI
como unidad institucional especializada en EBI para la atencion nacional de esta politica
educativa en dicho periodo.

Aqui podemos notar la forma en que inciden las politicas del gobierno central en las
escuelas (El rol del Estado). El gobierno central de turno tuvo como prioridad el acceso a la
educacién —cobertura- (mediante distintos programas de apoyo a la comunidad: gratuidad, becas
solidarias, mi familia progresa, bolsa solidaria que cambi0 a bolsa segura, entre otros),
priorizando la cantidad y no tanto la calidad, aunque se menciona en el informe oficial
(Segeplan, 2011, p 60 -62). En vez de aumentar la inversion en educacion, lo que se hizo fue
sacrificar la calidad por la cantidad. Para nuestro caso, el hecho de autorizar la intervencion de
la Funkag, se puede catalogar como una accién positiva para la implementacion de la EBI en la
escuela. Una intervencidn técnica sostenida tiene sus costos y eso no lo facilitdé el Ministerio

sino la cooperacion internacional.

Los administradores educativos (autoridades) jamas se preocuparon sobre el esfuerzo de
elaborar participativamente el proyecto educativo curricular de la escuela Abuelita Amelia
Pavoni y también su implementacion en los afios del 2008 al 2010. En palabras del asesor
proporcionado por la Funkag:

En la escuela Amelia Pavoni hubo un esfuerzo de concretar el Curriculo Nacional Base,
el curriculo regional por Pueblos y responder a las expectativas de la comunidad acorde
a las necesidades educativas identificadas mediante el diagnostico que se realizo. La
Funkagq se retird en el 2010 porque se le agoto el financiamiento internacional. (M. Xi,
comunicacion personal, 06 2016)

Con el apoyo tecnico de la Funkaq se logro establecer en la escuela un cuerpo docente
con capacidades y estrategias iniciales para implementar metodologias de educacion bilingle

intercultural. Esta realidad fue del conocimiento de las autoridades educativas del despacho
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superior del MINEDUC, quienes inmediatamente la consideraron y la refirieron como escuela
modelo de educacién bilingle intercultural. En palabras de Carlo (fundador del proyecto

educativo) y del Profesor Brunemilio, dicen: “ellos saludaron con sombrero ajeno”.

Con el retiro de la asistencia técnica EBI de la Funkaq y los cambios en el cuerpo
docente, se fueron desmontando los avances logrados en EBI. En los afios que durd el proceso
de la asistencia técnica de la Funkaq, la institucionalidad EBI del Ministerio de Educacién
estuvo ausente. Se puede comprender que no era necesaria porque la Funkaq estaba
desempefiando la asistencia técnica EBI a la escuela Pavoni, sin embargo, era importante su
presencia para la continuidad y la sostenibilidad del modelo educativo EBI en dicho centro

educativo.

En el marco de la cuarta politica educativa del Ministerio de Educacion, fortalecer la
EBI, desde el Vice Ministerio EBI en coordinacién con la DIGEBI, se impuls6 una linea de
accion en los afios 2010 (Segeplan, 2010, p. 62) y 2011, el cual consistié en codificar como EBI
a las escuelas publicas ubicadas en territorios indigenas*®, bajo el supuesto de contar una linea
base del MINEDUC y desde el mismo se facilitaria colocar los rubros presupuestarios con
pertinencia cultural y lingiistica hacia los distintos centros educativos.

Ese contexto nacional de la codificacion EBI de las escuelas oficiales era muy favorable
al modelo pedagdgico que se desarrollaba en la escuela del Cerro La Granadilla. Sin embargo,
pasé el tiempo y no se concretaron los cambios EBI en las escuelas codificadas. El director y el
cuerpo de maestros de la Escuela Amelia Pavoni dicen desconocer si fueron o no codificados
como EBI. El funcionamiento de ese sistema de codificacion oficial de las escuelas favoreceria
a los centros educativos como la Escuela Amelia Pavoni, porque les garantizaba:
nombramientos de maestros bilinglies, bono por bilinglismo, adjudicacion de textos y
materiales bilingiies, asistencia técnica, entre otros. EI cambio de Gobierno Central en el 2012

implic6 también cambio de prioridades y estrategias de trabajo en la EBI oficial.

48 C. Sansonettiy B. Ajcuc. Entrevista 2016. “Saludar con sombrero ajeno” es hablar del trabajo de otros como

que fueran propios, cuando en la realidad no invirtieron ni colaboraron con el proceso del mismo.

497,479 escuelas codificadas ya en el 2010, segln informe del MINEDUC del 2010 (Segeplan, 2010, p. 62)
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Por otro lado, la Asociacion Sulla Strada y la Direccién de la Escuela realizaron
gestiones para que la Escuela Amelia Pavoni fuera reconocida por el Ministerio de Educacién
como un centro educativo oficial. Mientras la Funkaq asistia técnicamente a la escuela, ésta es
convertida en una escuela oficial. Este cambio implicé algunas ventajas y también algunas
desventajas. Entre las ventajas se pueden mencionar que la escuela se convierte en receptora de
los programas oficiales, entre ellos el nombramiento de maestros con plazas presupuestadas
(50% de los maestros), el programa de gratuidad, partida para la alimentacion escolar, valija
didactica y dotacion de textos escolares en espafiol. Ademas, las certificaciones son oficiales,
basta que sean validadas por la Supervision de Educacion del Distrito Escolar. Entre las
desventajas es que no se garantizd la vigencia y el desarrollo del modelo EBI instalado en la
escuela, por eso se inicié a nutrir de textos monolinglies (espafiol) para todas las areas de
aprendizaje, que no contienen una perspectiva critica de la historia desde los Pueblos indigenas,
tampoco contribuyen al rescate del idioma kaqchikel y otros elementos de la cultura maya. Con
la oficializacion del centro educativo se implementa el sistema educativo monolinglie que
excluye el idioma kaqchikel, los conocimientos propios del pueblo maya y la historia critica

sobre la invasion, despojo y exclusion de los pueblos originarios.

En ese orden de ideas, de la oficializacién del centro educativo, sus ventajas y
desventajas, se encontrd que la naturaleza de la escuela Abuelita Amelia Pavoni es Unica en la
region. Se trata del aspecto de la propiedad de la tierra, la infraestructura y la capacidad
econOmica para pagar maestros, estos factores permiten ciertos espacios de negociacion con el
Estado.

En el marco de la oficializacion se acordaron dos aspectos fundamentales: plazas de
maestros y que cada nombramiento sea resultado de la evaluacion de una comision tripartita de
seleccion del personal (Sulla Strada, Supervision Educativa y Direccion de la Escuela), en la
que se asegure las competencias bilingiies del maestro (a) a contratar. Este mecanismo es para
garantizar el perfil bilingiie del maestro requerido para la escuela: “que tenga competencias

bilingiies, kaqchikel y espafiol” (B. Ajcuc, comunicacion personal, 17 02 2016). “En el inicid
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se aplicod con rigurosidad” (H. Saguach, comunicacion personal, 10 03 2016) pero luego algo
pasd, debido a que llegaron maestras sin las competencias en kaqchikel que requiere el centro
educativo. “La falta de aplicacion de dicha rigurosidad” también la manifestd el Supervisor

Educativo (CdC: Arévalo, R., 2018). El Director de la Escuela indica que:

Al proceso de seleccion del personal llegan varias carpetas, cada persona presenta su
curriculo vitae como bilingiie y se respalda con sus certificaciones oficiales. Sin
embargo, no siempre es real el dominio de las competencias del idioma kaqchikel en sus
cuatro habilidades lingisticas basicas. O se le olvido al maestro lo que aprendi6 o lo
certificaron sin que haya logrado las competencias, (B. Ajcuc, comunicacion personal,
10 03 2016).

Si fuera lo segundo, hay falsedad ideoldgica institucional, que denota la practica del
racismo estructural y la corrupcion®. De aqui la importancia de la entrevista y el paso de las
pruebas para que muestre el dominio de las competencias requeridas. No haber completado el
proceso de evaluacion lingdistica ha incidido en el deterioro del funcionamiento EBI del centro
educativo; repercutio en la falta de continuidad a la fecha del modelo EBI montado en la escuela,
en los afios 2006 a 2010.

En las observaciones de aula, de escuela y de hogares de la comunidad, se observaron
algunos textos en kaqgchikel que quizé fueron utilizados en afios anteriores, pero la evidencia

permite afirmar que han servido sélo para recortes de las y los nifios.

50 Solo este aspecto es tema de estudio que debe revisar el pensum de la formacion de los maestros, las unidades
de los cursos, las competencias linguisticas de los catedraticos del curso de idioma maya, el clima bilingue de la
institucion formativa y los niveles de logro en cuanto al estudio del idioma maya. Los maya hablantes ya cuentan
con las habilidades desarrolladas de escuchar y hablar, pero les faltan otras como: leer, escribir, analizar y redactar
en el idioma maya. Entonces una cosa es escuchar y hablar, y otro es ensefiar el y en el idioma.
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Texto en kaqchikel sirve para recortes, 2018

Foto: José Angel Zapeta

Al averiguar por qué ese tipo de uso a los textos en kaqgchikel, los maestros explican,
“sino hay una entrega técnica sobre cémo utilizar los materiales, sencillamente, nosotros los
maestros desconocemos para qué sirven” (CdC: 2018). Este hecho constituye pérdida
econdmica y de oportunidades para rescatar la cultura maya y fortalecer el idioma kagchikel con
las y los nifios. Sin embargo, tomar una decision oficial para no seguir elaborando materiales
en idiomas mayas o en forma bilingiie, sencillamente es un acto racista y discriminatorio, porque
es el sistema EBI que no funciona, no existe. Aqui interesa completar los pasos técnicos de
implementacién relacionados a los materiales educativos para que funcione la educacion

bilingle intercultural en las escuelas EBI.

En la indagacion de campo no se encontré algin documento legal que establezca algln
convenio de cooperacion entre la Asociacion Sulla Strada, la Comunidad y el Ministerio de
Educacién, o por lo menos una carta de entendimiento, en el cual se establezcan funciones y
compromisos de cara al servicio educativo hacia la nifiez de las comunidades de cobertura. La
falta de este instrumento, hace que la fuerza institucional del Ministerio sea la que domine en
las politicas educativas institucionales del establecimiento, el cual le da la bienvenida a la
cobertura, pero no garantiza la calidad, menos si se trata de formar en la cultura, el idioma
kaqchikel y en un pensamiento ciudadano critico desde la perspectiva histérica de los Pueblos

indigenas invadidos, despojados y colonizados hasta la fecha. No posibilita un proceso
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decolonial que convierta a la escuela en un verdadero centro de formacion de nueva ciudadania,
donde las nifias, los nifios y los adolescentes se formen como verdaderos Sujetos de Derecho
(Convencion sobre los derechos del nifio de 1989) desde un espacio local multicultural e
intercultural. Desde esta perspectiva de analisis, las y los nifios son percibidos ain como objetos

0 su concepcidn paternalista de “beneficiarios”.

La Asociacion Sulla Strada enfrenta un dilema ante la realidad de la nifiez en las
comunidades, quienes elaboran cohetes por muchas horas al dia. Es un hecho, disminuyo la
fuerza de las ideas fundantes del proyecto educativo por las realidades urgentes a resolver. Se
trataba de liberar a la nifiez del trabajo infantil explotador o por lo menos restar tiempo a este
fendmeno social. Erradicar el trabajo infantil explotador no podia esperar. A pesar de los afios
de esfuerzos, la realidad del trabajo explotador de la nifiez continua por las tardes, con el
agravante que: “cuando Ilegamos todos hablaban en kaqchikel, quince afios después los nifios
ya solo hablan en espafiol” (C. Sansonetti, comunicacion personal, 17 02 2016), ante este
fendmeno se pregunta ¢(En qué hemos contribuido como escuela en esta pérdida del idioma

kaqchikel en la nifiez? (C. Sansonetti, comunicacion personal, 01 2018)

La escuela es un factor de la pérdida del idioma kaqgchikel debido a que, durante los
dieciséis afios de operaciones de la escuela, dos o tres afios se trabajé de manera sistematica con
el estudio del idioma kaqgchikel, los demas afios no. Los mismos maestros y maestras se
averglienzan de hablar en kaqchikel. “Yo les digo: comuniquense en su idioma, para que los
nifios les vean y asi ellos también no abandonan su idioma, pero no lo hacen, ptchica...” (C.

Sansonetti, comunicacion personal, 17 02 2016).

Este fendmeno de la verglienza social sentida y sufrida por los mayas kaqchikeles en
San Raymundo, tiene explicacion historica, politica y psicoldgica, para colocar el tema en tres

campos®. Histdrica porque se han vivido humillaciones, maltratos, exclusiones y burlas

51 Los efectos de racismo y la discriminacién en Guatemala aun es tema reciente de estudios desde distintas
disciplinas. Lo que se dice en el parrafo es responsabilidad Gnica y exclusiva del autor de la tesis, sin embargo, no
hay duda, que no son solamente juicio de valor sino realidades que merecen estudiarse a profundidad para efectos
de sanacion de una considerable cantidad de poblacion indigena y no indigena.
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permanentes. Politica: en la historia existen herramientas legales que contribuyeron a
implementar politicas racistas de segregacion o asimilacién, con el mismo objetivo de volver
ladinos 0 mestizos a los mayas (Decreto Legislativo No 165, 13 de octubre de 1876).
Psicologica: en condiciones de desigualdad social, basados en el control de la riqueza, repercute
en la autoestima del explotado y oprimido, de ahi los mecanismos de la vergiienza: “La maestra
decia que levantaran la mano quienes son indigenas, yo no levantaba la mano. Ladinos, tampoco

levantaba la mano” (R. Jocop, comunicacién personal, 10 03 2016).

Para el estudio, s6lo se encontro recuerdos y retazos de lo que fue el modelo EBI de los
afios 2006 — 2010. Recuerdos en la memoria de algunos maestros y de padres de familia que
participaron en la experiencia. Los maestros recuerdan que fueron los Unicos que iniciaron y
terminaron el proceso completo de capacitacion de la Funkaq. “Los padres de familia que
ibamos a Chimaltenango, alla nos indicaron como apoyar en el estudio a nuestros hijos” (A.
Chamalé, comunicacién personal, 13 06 2017). Tanto el documento del diagnéstico como del

proyecto educativo curricular, estan archivados, pero sin uso actual.

En sintesis, se puede decir que ya no hay novedad pedagdgica institucional EBI en la
escuela del Cerro La Granadilla. Hubo en los afios 2008 - 2010. Ahora se nota que los programas
monolingties del MINEDUC son dominantes, incorporan a las y los maestros a hacer lo mismo,
con algunas ligeras innovaciones en las actividades, pero los objetivos y la finalidad subyacentes
son las mismas: domesticar en el castellano a los estudiantes, ideologizar en las fechas de la
historia oficial y los simbolos de la patria del criollo, colocar en la linea de pensamiento
evolucionista a los maestros y estudiantes, renegando de su pasado historico o pensarlo como

atraso y como etapas superadas.

El idioma kaqchikel estd siendo abandonado por la gente, sin saber que esta
abandonando un tesoro cultural. Ese es el mensaje institucional del sistema educativo al no
atender sistematica y permanentemente en el idioma propio de los estudiantes. Esto hace que el
sistema educativo opere como aparato ideoldgico de Estado en manos de la oligarquia racista y

sus operadores a todos los niveles.
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Es cuestionable la idea de los operadores del sistema educativo nacional como de la
cooperacion internacional, cuando califican de escuela bilingte a partir de la existencia de una
sola aula o un maestro certificado con plaza bilingiie. La realidad es esa, es un aula bilingue,
una isla en una escuela o un maestro que hace lo mismo que los demas, aunque reciba su bono
por bilinguismo. En consecuencia, no bastan acuerdos ministeriales, manuales o discursos
pletoricos de EBI, hasta un saludo en idioma maya, si no hay un sistema EBI de concrecién de
estrategias pedagogicas, acciones, materiales y herramientas EBI en la escuela ubicados en

territorios indigenas.

Un centro educativo es bilinglie e intercultural, si en sus dimensiones técnicas,
curriculares, administrativas y el clima institucional en su totalidad asi opera y asi funciona. De
lo contrario es un centro educativo monolingiie y es una agencia de transculturacion o de
mestizaje como lo define Cojti (Cojti, D.1990. p 15), en consecuencia, aparato ideoldgico de
Estado (Althursser, L., 1989, p 17).

Una escuela bilingue intercultural es una institucion con politicas institucionales claras,
normas administrativas acorde a su naturaleza y su enfoque con herramientas técnicas. Debe ser
fortalecida desde el Estado fundamentados en los Acuerdos de Paz y de los Convenios
internacionales. Ademas, ha de contar con un clima escolar bilingte intercultural, que involucre
activamente a los maestros, estudiantes, padres de familia y autoridades educativas. Estas
instituciones existen en Guatemala, pero no con los idiomas mayas y el espafiol, sino con

idiomas extranjeros y el espafiol.

Como no cuestionar la nueva forma bancaria de la educacion o de las franquicias
educativas que se reproducen en los territorios indigenas, bajo control y reglamentacion del
Estado, como operadores formados para “el correcto funcionamiento del status quo”. Por eso
no existe una educacion critica de la historia, de la ciudadania, del modelo econémico, de la

reproduccion de la pobreza, entre otros. Menos como un espacio institucional publico para la
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reproduccion tecno-cientifico de la cultura propia de la comunidad o sea como una ecologia del
saber propio de los Pueblos, (De Sousa, 2006).

5.2. Influencia de las instituciones religiosas y sociales de la comunidad en la EBI

En el apartado anterior analizamos el funcionamiento de la escuela. Cualquier escuela
oficial, urbana o rural sin autonomia, cumple el rol de ser un aparato ideoldgico de Estado
(Altusser, L., 1989, p 17), porque mediante los programas oficiales se asegura la reproduccion
de los paradigmas de pensamiento, conocimiento y taxonomia de la cultura hegemonica;
establece la relacion desigual entre los elementos de la cultura dominante y la cultura invadida
del pueblo maya kaqchikel. En consecuencia, el programa oficial decreta el desprestigio y el
desplazamiento del idioma y la cultura de la comunidad. Esto ocurre a pesar de la existencia de
los propositos fundantes de esta escuela, como el resarcimiento historico, la recuperacion del

idioma kaqchikel y el fortalecimiento de la cultura maya.

En el area geogréafica de la comunidad, hay tres iglesias evangélicas activas rodeando a
la escuela®. Los elementos culturales que reproducen son las propias de las instituciones
externas, de conquista e invasién ideoldgica religiosa. En sus actividades oficiales no se escucha
ni por asomo el idioma kaqchikel; predicaciones, cantos e informacién todo lo realizan en
castellano. Los mensajes son generalmente religiosos moralizantes, alejados de las condiciones

materiales de la reproduccion de vida y de la necesidad de cambios sociales en la comunidad.

Las actividades y el pensamiento de estas tres iglesias, estdn muy alejadas de la intencion
de recuperar el idioma kaqchikel y los conocimientos de la cultura maya, menos en sus
expresiones simbdlicas como la préactica de la espiritualidad maya y el sistema de los nawales,
codificados en el calendario maya (Cholq’ij). Cabe la pregunta por qué tres, si las caracteristicas

que poseen son todas iguales. La dispersion no le conduce a nada, méas que a dividir a la

52 La escuela inicié a operar los primeros meses en el predio de una iglesia evangélica. “; Vos profesor qué estas
haciendo aqui en la casa de dios?, me dijo el sefior. Yo le conteste, pero la casa de dios esta en el cielo. No, me
dijo. Aqui es una iglesia”. En la reunion de la iglesia tomaron la decision de sacar la escuela de la covacha de
laminas y tablas, que efectivamente funcionaba como iglesia y que la prestaron para escuela provisional.
Comunicacion del profesor Flavio Cortez, primer maestro en El Cerro La Granadilla.
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poblacion. Funcionan como verdaderos distractores sociales, porque arrebatan tiempo a la gente
y el diez por ciento de sus pobres ingresos. Las necesidades y los trabajos comunitarios no son
temas de la iglesia, por ello no entran en la agenda del lider religioso y tampoco de sus
miembros. Las necesidades se resuelven, segun el pensamiento religioso, con la ayuda de dios,
por eso “no se preocupan en dar tiempo y trabajo para resolver las necesidades colectivas, por

ejemplo, arreglar o limpiar el camino” (B. Ajcuc, comunicacion personal, 10 03 2017)

El pensamiento magico religioso se complementa con otra actitud desarrollada por
distintas instituciones: el paternalismo. Esta se expresa en que la gente siempre busca cosas
regaladas. El problema es que la gente acepta su condicion de que es pobre (se victimizan) y “lo
que es de los pobres, que lo repartan, porque es de los pobres” (E. Bhor, comunicacion personal,
08 06 2017), sin que cueste nada. Por eso no van a reuniones, trabajos comunitarios, talleres de
aprendizajes, a menos que haya algo a cambio. Esta actitud la han incentivado los partidos
politicos, en el tiempo de las elecciones generales, mediante la estrategia del clientelismo. Es
todo lo opuesto a la toma de conciencia (Freire, P., 1970. p 74) y la gestacion del sujeto de

derechos colectivos.

En consecuencia, las iglesias no impulsan o favorecen la ecologia de los saberes propios
de la comunidad (De Sousa, 2010, p 23). Su accionar es un adoctrinamiento in situ y realizado
por agentes propios de la comunidad. Son proclives a un civismo conservador, expresado en la
insistencia de festejar ritualmente el 15 de septiembre como dia de la libertad y de la patria, sin
cuestionar si la independencia impuls6 cambios beneficiosos para las comunidades de los

Pueblos indigenas.

En el taller con el COCODE, ante la insistencia de la celebracion del 15 de septiembre,
se les preguntd sobre ¢Qué sucedi6 el 15 de septiembre para que lo debamos celebrar? Se
limitaron a contestar: es que fue la fecha de la firma de la paz entre la guerrilla y el ejército
(Memoria del Taller. 13.06.2017).
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En esta posicion de “celebrar” el 15 de septiembre con antorchas y desfile, coinciden los
lideres religiosos y los miembros del COCODE. Se debe a que la mayoria de ellos, quienes
dirigen y participan en las iglesias, también son miembros del COCODE, es decir son religiosos

y lideres sociales a la vez.

La asociacion Sulla Strada y la direccion de la escuela (2015 — 2017) cuestionan el
contenido de la fecha del 15 de septiembre, porque el hecho historico de la independencia de
Guatemala, en la realidad social, no repercute en cambios para la nifiez indigena de esta
comunidad y de miles de comunidades de los Pueblos indigenas. Esta posicion y pensamiento
critico es motivo de friccion con los miembros del COCODE vy con los maestros del sector Il

del distrito educativo del municipio de San Raymundo.

La asociacion Sulla Strada y la direccion de la escuela apoyan celebrar la fecha de la
fundacion de la escuela, como el verdadero dia de la libertad, el cual se celebra en el mes de
julio. Cada aniversario es tiempo para celebrar el inicio de la verdadera libertad de los nifios, el
despertar de su conciencia, la posibilidad del encuentro con su dignidad de ser humano y de su

identidad como maya kaqchikel.

Obviamente, es una propuesta concreta y razonable, pero colisiona con los fines
institucionales del Ministerio de Educacion (fechas, simbolos patrios, entre otros). A pesar del
nombre, la asociacion actualmente est4 conformada por personas kaqchikeles guatemaltecas,
entonces, ya no se trata de una injerencia foranea. No obstante, esta iniciativa genera esa

suspicacia de injerencia extranjera.

5.3. Impulsores del modelo EBI en la Escuela Abuelita Amelia Pavoni

La implementacion del programa oficial de la educacion publica (monolingie) en la
escuela conllevo a aceptar los propdsitos de los grupos de poder econémico y politico del pais,
transversalizados en los paradigmas educativos y su operatividad en los elementos del curriculo.

En el 2008, se logro la sostenibilidad del proyecto educativo a través de la oficializacion de la
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escuela, pero no se asegurd la continuidad del modelo EBI implementado en el Centro
Educativo, con la asesoria técnica de la Funkag.

La discusion legal y politica del movimiento social en relacion a la EBI, muy a pesar de
los intereses de los grupos de poder econémico, expresan ciertos avances teoricos, legales e
incluso pedagdgicos, tales como: el modelo EBI de la DIGEBI, la inclusion de algunos derechos
de los Pueblos indigenas en la parte tedrica del CNB, aunque le falte concrecion (operatividad)
en el proceso educativo de los centros educativos, como en la Escuela Abuelita Amelia Pavoni.
A pesar de los avances antes mencionados, falta actualizacion y asistencia técnica permanente
para los maestros, la mayoria de los textos que reciben son del modelo monolinglie y excluyente

de los Pueblos indigenas (fechas, simbolos, idioma, conocimientos propios, entre otros).

Para viabilizar los propoésitos fundantes del proyecto educativo de la Asociacion Sulla
Strada, tal como se indica en el capitulo anterior, se establecié una coordinacion con las lineas
de actividad de la Fundacion Kagchikel en los afios 2006 - 2010. Esto con la finalidad que se
lograra implementar un modelo de educacion bilingiie intercultural en la escuela “Abuelita
Amelia Pavoni”. El cual fue una realidad, pero le hizo falta tiempo y quiza otras condiciones

para que fuera un proceso irreversible.

Con la asistencia técnica de la DIGEBI en vez de la Funkaq, realizando las actividades
con los diferentes actores de la comunidad educativa, hubiese garantizado no soélo la
permanencia del modelo EBI en la escuela sino también la posibilidad de profundizar en el

modelo y su socializacidn a otros centros educativos, particularmente los de la region.

Pocos miembros de la comunidad se atreven a cuestionar el uso y la ensefianza del
kaqchikel en la escuela. Hay padres de familia, inclusive, que se atreven a exigir que la
ensefianza y el uso del kaqchikel sea profesional, es decir fluido, correcto y en todas las areas

tematicas de la vida (E. Bhor, comunicacion personal, 08 06 2017)
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El modelo EBI implementado en la escuela Abuelita Amelia Pavoni en los afios 2006 -
2010 se asemeja a la estrategia de la franja de cultura e idioma maya®3, por sus caracteristicas
concretas: el pensum solo incrusta tematicas de la cultura maya en el plan anual de los maestros,
existen textos de consulta y entrenamiento de los maestros para realizar sesiones de kagchikel
como L2. La estrategia pedagdgica de juntar por edades y por ciclos a los estudiantes y luego
dividirlos en tres categorias: inicial, medio y avanzado, fue muy importante y respondio a las
caracteristicas de los estudiantes del 2008 — 2010. Esta caracteristica ha cambiado de mas a
menos para el kagchikel, siendo que cada vez es menor el nimero de estudiantes del nivel

avanzado y del nivel medio, pero aumenta en el nivel inicial.

5.4. Efectos de la limitacidn de la ensefianza del idioma kaqchikel, saberes y

conocimientos mayas

Las nifias y los nifios que viven en un hogar donde el idioma kaqchikel tiene uso,
expresan su familiaridad con el idioma y se sienten confortados con su uso en la escuela. Asi lo
expreso una ex-alumna de la escuela: “Tengo excelente pronunciacion, manejo terminologia y
puedo producir oraciones o frases correctas en forma oral”. (M. Patzan, comunicacion personal,
2502 2017). Segun la Maestra Saguach: “Cada vez son menos los nifios que lo pueden realizar”
(CdC: feb. 2018). Luego viene una variedad, desde aquellos que escuchan y comprenden los
mensajes, pero no lo hablan, hasta aquellos que les parece extrafio e incluso rechazan la
posibilidad de estudiarlo. Estos Gltimos son pocos, pero influyen en los demas con sus actitudes
negativas ante el idioma kagchikel y los elementos de la cultura maya.

Cuando los mecanismos oficiales del sistema educativo limitan la ensefianza del idioma,
los saberes y conocimientos mayas en el proceso educativo, producen un mayor desarraigo
cultural de “lo propio” en los estudiantes. Genera conflicto entre generaciones en el seno del

hogar: “mama no hablés asi, no te entiendo, mejor hablame en castellano” (H. Puluc,

53 La Franja de Lengua y Cultura Maya es un proyecto de la URL de finales de los afios 80 que promueve la
presencia formal de la lengua y cultura maya en la escuela. Abarcé desde la preprimaria a tercer grado de primaria.
Objetivo: mejorar las disposiciones animicas del nifio en la escuela para desarrollar sus habilidades lingiisticas con
el empleo de su lengua materna y proporcionar elementas del arte y la cultura maya.
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comunicacion personal, 25 02 2017). Son los hijos quienes imponen las normas de convivencia,
iniciando por el codigo de comunicacion. Propicia falta de respeto de los hijos en relacion a los
mayores. Debido a que los mayores solo hablan el kagchikel, entonces los hijos les dejan de

hablar o no les saludan.

Dofia Herlinda dice: “Los hijos se vuelven ladinos”. (H. Puluc, comunicacion personal,
25 02 2017). Esta frase recoge la figura de los hijos, quienes se comunican, juegan, cantan y
maltratan solo en castellano. Incorporan los modismos de la ciudad o de las series de television.
Estas son algunas de sus expresiones negativas. Lo mas delicado es el desprecio hacia las
préacticas sociales propia en casa y en la convivencia comunitaria, se abandonan principios y
valores humanos, altamente valorados en la cultura maya, como el respeto a los elementos de la

red de la vida.

Para las nifias asistir al centro educativo es una presion para cambiarse de ropa, dejar la
ropa maya para usar la ropa del mercado global (pantalon, camisas...). Si bien en la escuela
Abuelita Amelia Pavoni no hay uniforme escolar, en la practica de educacion fisica si presiona
a ese cambio, empezando por las maestras. Las maestras kaqchikeles dicen sentirse mas
cémodas usando pantaldn y sudadero deportivo y eso lo hacen saber a los estudiantes, mediante
el modelaje (CdC: Suruy, L. 10.03.2017)

Si los maestros hablan, leen y escriben en el idioma maya, les mandan mensajes
positivos a los estudiantes sobre el idioma y la cultura maya. De aqui la importancia del
modelaje de las y los maestros tanto en el ambito de la escuela como en otros espacios comunes
y publicos, como la calle. “Si hay comunicacion en kaqchikel de manera correcta, en situaciones
formales y sobre temas institucionales entre los maestros, los estudiantes observan y valoran
estas situaciones” (B. Ajcuc, comunicacion personal, 10 03 2017). Cuando es lo contrario,

aunque no se diga, el idioma y la cultura propia resulta “inservible” y se rechaza su aprendizaje.

Esto que analizamos de los maestros, es aplicable a las autoridades educativas de todos

los niveles, empezando por la direccion de la escuela hasta la funcion ministerial. No es cuestion
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del maestro o la maestra, o solo de la escuela Amelia Pavoni; es una politica educativa y cultural
del sistema educativo nacional. Hasta ahora, el mensaje es negativo sobre el idioma, la cultura
maya, los conocimientos y saberes propios, cuyos efectos son devastadores en las nuevas

generaciones.

Sin embargo, el proyecto educativo ha tenido efectos positivos en la nifiez del &rea de
influencia. Entre estos se pueden mencionar los mas importantes: dar oportunidad de educacion
escolar a la nifiez y con ello liberar tiempo del trabajo de elaborar cohetes todo el dia. Parece
ser una sola frase, pero esta encierra muchas historias de lucha en cada familia y de cada nifio o
nifia. Sobre todo, en el inicio, sus papas no querian liberar a los nifios por la mafiana, porque les
significaba reduccion en los ingresos familiares. En la escuela han aprendido a convivir y ser
solidarios, habitos de higiene y los conocimientos propios para su edad, como aporte a la

formacion para la vida, gracias a la existencia de la escuela.

Desde el 2005 egresan grupos de estudiantes de sexto grado de primaria. Con un
promedio de 20 estudiantes por afio, alrededor de trescientos estudiantes han egresado de sexto
grado de primaria de la escuela del Cerro La Granadilla. Tenemos conocimiento que varios de
ellos han formado hogar y son padres de familia; otros se vincularon a un puesto de trabajo fuera
de la comunidad y algunos tomaron la decision de viajar a hacia los Estados Unidos, en
busqueda de mejores ingresos. Falta un mecanismo de seguimiento de los egresados, el cual,
permitiria informacion de seguimiento e impacto del proyecto educativo en la vida de la nifiez

de El Cerro La Granadilla y lugares aledafios de influencia.

Sin embargo, los efectos no son absolutos, teniendo en cuenta la edad y el tiempo de
trabajo con la nifiez. Esta pendiente el trabajo con la juventud para completar las
transformaciones sociales y de incidir en los cambios de generacion a generacion. Se inicia a
levantar un ambiente favorable al estudio y aprendizaje del kaqchikel, el cual podria tomar

fuerza en las generaciones actuales.
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Es consenso nacional y cientificamente sustentable que la EBI en necesaria y que deberia
ser el sello de todo el sistema educativo nacional de Guatemala o en todo caso de varias regiones
del pais, sin embargo, hay factores atavicos en los grupos de poder que fuerzan en que el modelo
educativo es lo que ellos imponen a toda la poblacion. Urge la descentralizacion y la
regionalizacion, de esta manera se podrian generar otras modalidades educativas que respondan

mejor a los derechos, intereses y necesidades de los cuatro pueblos de la sociedad guatemalteca.
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Estudiantes en actividades de aprendizajes, 2018
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Conclusiones y recomendaciones

1. Conclusiones

(1) Los objetivos de la Asociacion Sulla Strada son congruentes con las demandas de las
organizaciones de los pueblos indigenas, pero enfrentan obstaculos solidos, constituidos
y operados por los grupos hegemdnicos que ostentan el poder del Estado sobre las
politicas de la educacion publica. Con la oficializacion de la escuela se logrd
sostenibilidad y certificacion legal, pero se perdié el espacio para una formacion
alternativa o propia, desde la historia, la cultura y el idioma de la comunidad, modelo
EBI implementado entre el 2006 al 2010. Uno de los resultados loables del Proyecto
educativo Abuelita Pavoni, ha sido la creacion del espacio escolar para que las nifias y
nifios accedan a la educacién escolar, en consecuencia, reduzcan el tiempo de

explotacion de la mano de obra infantil en la fabricacion de cohetes.

(2) La Asociacion Sulla Strada priorizo la atencion de la nifiez, impulsando el proyecto
educativo como alternativo al tiempo del trabajo explotador en la elaboracion de cohetes.
Descuidando sus objetivos fundantes y la metodologia dialégica de Paulo Freire con “los
nadies” para volver socialmente autosostenible el proyecto EBI de la comunidad. De
cara a la calidad educativa que responda a la revitalizacion del idioma kaqchikel y a la
recuperacion de su memoria histérica e identidad cultural maya. En esa logica, es
necesario gque exista una carta de entendimiento con el MINEDUC vy que el proyecto
educativo este comunicado directamente con las unidades especializadas de la DIGEBI,
de lo contrario estara bajo el mismo régimen de la discontinuidad institucional de la EBI

y seguirian con la educacion conservadora monolingue.

(3) Esta investigacion encontrd que el modelo EBI de la Escuela Amelia Pavoni se apoyo
en tres factores: a) el nimero de estudiantes y maestros que hablaban kaqchikel; b) la
presencia y el apoyo técnico de la Funkaq en el disefio, planificacion y capacitacion; c)
la conformacion de un verdadero equipo de maestros EBI. Basado en lo anterior,

lograron desarrollar el Proyecto Educativo y Curricular (PEC) en el cual plasmaron una
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visién, mision, principios y valores del centro educativo, luego una malla curricular que
detall6 los ejes tematicos en cada &rea. Se encontraron documentos y algunas
herramientas utilizadas en este modelo EBI de la escuela. Sin embargo, el tiempo de
funcionamiento fue corto (cuatro afios) y fue dependiente de la intervencion de la

Fungak.

(4) La figura de una escuela con educacion propia no fue la pensada por la Asociacion Sulla
Strada. Cuando ésta posibilidad se present6 (la escuela maya) fue motivo de tension
entre actores comprometidos con el funcionamiento de la escuela. Si esta propuesta
hubiese madurado, obviamente con espacios de incidencia en las tomas de decision por
parte de la Asociacion Sulla Strada, es posible que hubiese otros resultados del proceso.

Mejores 0 peores no sabemos porque no avanzo.

(5) El modelo EBI impulsado desde el Estado carece de continuidad institucional. Tiene
fundamento constitucional y legal, tanto internacional como nacional. Para el periodo de
investigacion se pudo constatar la discontinuidad institucional de la EBI desde las
direcciones generales pasando por la direccion departamental de Occidente del
departamento de Guatemala hasta la supervisién de educacién. En las escuelas, hay
escasa informacion EBI y carecen de concreciones. Los maestros con plaza bilingie y
los que reciben bono por bilinguismo conforman el universo disperso de maestros de la
EBI. En este universo estan los maestros de la EORM Abuelita Amelia Pavoni. En
consecuencia, el modelo que se logré montar en los afios 2006 — 2010 poco a poco se
fue desmontando. Al cierre de esta investigacion ya no existe modelo EBI.

(6) La implementacién de la metodologia dialdgica de Paulo Freire propuesto en 1970, por
supuesto que adaptada y enriquecido con los avances pedagogicos y andragdgicos de los
ultimos afios les hubiese llevado necesariamente al dialogo de saberes, la cual hubiese
generado espacios para las y los especialistas locales, tanto para intercambiar con los
maestros y la posibilidad de abriles espacios con los estudiantes. El didlogo de saberes
no es una actividad aislada sino son estrategias de ensefianza — aprendizaje, en donde los

especialistas de la comunidad dan a conocer como tejen, como trabajan el barro, como
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se puede tratar una zafadura de hueso, entre otros. Requiere de preparacion, valoracion
y espacios para hacer efectivo el traslado de estos conocimientos. Esta investigacion
tiene como hallazgo que en las actividades educativas de la escuela no estan los saberes
y conocimientos propios de la comunidad y tampoco la ciencia y la tecnologia maya.

Siempre se puede hacer con voluntad politica y apropiacién de técnicas y metodologias.

(7) Los dieciocho afios de vida de la escuela, puede corresponder a una primera fase de
implementacidn y de un ensayo de modelo EBI como respuesta al derecho a la educacion
de las y de los nifios kaqchikeles de estas comunidades. Existen factores historicos y de
contexto favorables, que habrad que aprovechar para realizar otro esfuerzo para que los
mismos se traduzcan en concreciones en el impulso del modelo EBI de la EORM
Abuelita Amelia Pavoni. EI modelo ebi debe ser de la comunidad educativa local
apoyada por el MINEDUC y por la asociacion italiana. Sin estas condiciones no s6lo no
habra mas modelo EBI en El Cerro La Granadilla sino lo poco que se pueda hacer, estara

con la tendencia a desvanecerse.

(8) EI tema sobre el rol de la escuela oficial en el ambito de la comunidad maya queda
abierto para mas estudios y discusion, particularmente sobre la escuela completa EBI
(idioma maya y castellano). Se trata del ejercicio de los derechos de la nifiez y juventud
indigena, derecho a la educacion propia desde cultura del Pueblo Maya. Hasta ahora no
se entiende, ¢ por qué las organizaciones de derechos humanos, indigenas, mujeres, entre
otros, no les preocupa que el sistema educativo actual siga asimilando -
transculturizando sistematicamente a los maestros y estudiantes indigenas a la cultura
hegemaénica, al modelo econdmico, social y politico impuesto por la oligarquia criolla?
Si el acceso a la educacion publica es un derecho también lo es la calidad educativa. Para
los pueblos indigenas una educacion de calidad es la que parte de su cultura y contribuye

a revitalizar su idioma, su identidad cultural y al conocimiento de su verdadera historia.
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2. Recomendaciones

El estudio realizado en la Escuela Oficial Rural Mixta Abuelita Amelia Pavoni encontro
distintas tensiones en varios nudos de la institucionalidad del proyecto educativo, estas tensiones
obedecen a los diferentes objetivos y necesidades de los distintos actores. Sin embargo, estas
tensiones se resuelven desde el marco de los derechos humanos y de la constitucion politica de
la Republica: el fin supremo es el bien comdn (Art. 1) asi como la dignidad y los derechos de
las nifias, los nifios y adolescentes segun el Convenio de los Derechos de la nifiez y adolescencia
aprobado en 1989 por la Asamblea de las Naciones Unidas. Lo que significa que los otros
intereses y derechos deben estar subordinados a los marcos generales.

La escuela ensayo0 en los afios 2006 — 2010 un modelo educativo EBI en respuesta a los
derechos a la educacion de las comunidades de los pueblos indigenas, pero requiere del apoyo
decidido de los distintos niveles de autoridad del MINEDUC, ademaés se requiere de cambios
efectivos que involucren y empoderen a las comunidades indigenas para dirigir la educacion de

sus hijos con el apoyo del Estado.

Desde el 2004, el MINEDUC esta comprometido con las comunidades lingiisticas a
conformar los Concejos Educativos y los Concejos Técnicos (Acuerdo Gubernativo 22 —2004).
La experiencia realizada por la Fundacion Kaqchikel en El Cerro La Granadilla los afios 2006
— 2010 confirman la necesidad de estas estrategias. Fue precisamente este acompafiamiento
técnico que contribuyd a la implementacion del Modelo EBI mediante el disefio y ejecucién del
Proyecto Educativo Curricular 2006 - 2010. Este proceso visibilizo al centro educativo como
escuela modelo EBI, el cual urge reactivar, no sélo esta escuela sino todos los centros educativos

reconocidos y codificados oficialmente como escuelas bilingues interculturales.

a. Hacia el Vice-ministerio EBI

Actualizar el compromiso del Vice-ministerio EBI con la escuela Abuelita Amelia

Pavoni mediante un convenio de cooperacion especifica, en la cual, la escuela se compromete a
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implementar el modelo EBI desde la preprimaria hasta sexto grado, asegurando que la escuela
se convierta en un modelo de referencia de educacion bilingie intercultural para el Ministerio
de Educacion. En tanto el Vice-ministerio se compromete a mandatar a las instancias bajo su
cargo para que brinden la asistencia técnica permanente para revisar y fortalecer las estrategias,
programas y recursos que requiere la implementacion de modelo EBI en el centro educativo y
otras escuelas del sector, asegurando personal, estrategias, recursos, herramientas, responsables,

cronograma de monitoreo y evaluacion de proceso y resultados.

b. Hacia las Direcciones Generales y Direccion Departamental de Educacion.

La generalizacion de la Educacion Bilingle Intercultural en el Sistema Educativo
Nacional (SEN) es una responsabilidad legal del Ministerio de Educacién. La Direccion General
de Educacién Bilingle Intercultural da los lineamientos, desarrolla y propone normas, nuevos
métodos y herramientas, para que sean aplicadas e implementadas desde todas las Direcciones

Generales y Direcciones Departamentales de Educacion.

Se recomienda reconstituir la estructura de la unidad que opera la EBI en la Direccion
Departamental de Educacién Occidente del departamento de Guatemala o dar los pasos de la
formacion de los concejos técnicos por comunidades linguisticas (CdC: Ross, 08 04 2016). Que
las autoridades del Ministerio de Educacion tomen en serio la politica de fortalecimiento de la
Educacion Bilingle Intercultural en el Sistema Educativo Nacional, mediante un proceso de
reconstituir las estructuras técnicas y administrativas a todos los niveles e impulsar la
transformacion de las escuelas monolingties a bilinglies mayas (xinka, garifuna) e intercultural

de acuerdo al programa de codificacion ya avanzado por el propio MINEDUC desde el 2010.

¢. Hacia los maestros de la escuela

Cada maestro de la escuela Abuelita Amelia Pavoni, independiente de la naturaleza de
su contrato, debe conocer la filosofia de la institucion, su visién y su mision como escuela

comunitaria oficial EBI. Esto requiere: un proceso de induccion de cada maestro a la filosofia,
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metodologia y perspectiva del centro educativo; establecer espacios institucionales permanentes
para este objetivo, tanto para actualizar como para evaluar los avances en este ambito del
quehacer institucional; gestionar recursos para planificar eventos de capacitacion permanente
en areas del quehacer pedagdgico para su reforzamiento. Cada maestro (a) y el equipo de
maestro es modelo de persona kaqchikel (no solo trabajador de la educacion), profesional y lider
comunitario ante el conjunto de los estudiantes, con quienes se pretende despertar la conciencia
de la dignidad de ser humano, la conciencia historica, el rescate y revitalizacion de la cultura

maya Yy del idioma kaqgchikel de la region.

Entre los maestros existen diferentes niveles de percepcion de su identidad (Taller:
¢Quién soy?). Se recomienda poner énfasis en esta tematica para reforzar la identidad de género,
cultural, profesional y liderazgo territorial, para estar en sintonia con las demandas territoriales

y el respeto de los bienes naturales, pero sobre todo de la dignidad de los seres humanos.

Es importante la aplicacion de métodos y herramientas actualizadas, pero lo mas
importante es el trato humano, dar tiempo para el dialogo (Metodologia dialogica en Freire) para
aprender y ver juntos la esperanza de un mejor mafiana. Cada alumna y alumno es un sujeto de

derecho con quien hay que lograr el Proyecto Educativo Curricular Comunitario.

d. Hacia los padres de familia / consejo comunitario

Es importante que en la planificacion anual se establezca reuniones de formacion de los
padres de familia, en dias y horas adecuadas para que puedan asistir un par de horas. Que todos
y cada uno de ellos conozcan la filosofia del centro educativo, sus desafios del afio y como

avanza el proceso para lograr las metas.

Mediante la metodologia del didlogo se deben lograr los objetivos siguientes: que los
padres de familia conozcan la finalidad del centro educativo (despertar la conciencia de la
dignidad de ser humano, la conciencia de la identidad cultural maya kaqgchikel); que participen

en las actividades de apoyo a sus hijos y en las actividades de desarrollo de la comunidad y que

131



sepan que tienen aliados importantes en la comunidad: el equipo de maestros y la asociacion
Sulla Strada.

e. Hacia la Asociacion Sulla Strada

En una nueva fase del proyecto apoyado por la Asociacion Sulla Strada, es importante
fortalecer la organizacién comunitaria que se apropie del proyecto educativo mediante la
metodologia del dialogo a todos los niveles: entre los maestros, entre los maestros con los
comunitarios y con los estudiantes. Eso implica entrenamiento sobre lo que significa y como
aplicar la metodologia del didlogo en cada uno de estos niveles. Asegurar que todos los
miembros de la comunidad educativa hayan estado expuestos a la explicacion de la filosofia del
centro educativo a partir de la realidad histdrica, socioecondmica y cultural, y los desafios que
esta plantea para todos. Esta realidad se puede transformar con la participacién y el concurso de
todos.

En la perspectiva de la metodologia dialogica de Freire para este proyecto todas y todos
son “sujetos”, aunque empiecen solamente a serlo. Entonces, es importante valorar los
conocimientos propios de la gente en el Proyecto Educativo Curricular (Ecologia de los saberes
de De Sousa) y en el proceso educativo cotidiano. Coordinar con los objetivos de las familias
con la finalidad de la formacién escolar como es el resarcimiento historico propuesto por la

asociacion desde el inicio del proyecto.

Conservar la propiedad comunitaria de la tierra y de la infraestructura escolar da un
poder de negociacion a la comunidad frente a las autoridades del MINEDUC de turno. Ademas,
les permite impulsar iniciativas propias de la comunidad como la reforestacion del area, tener
huertas comunitarias y experimentales, para los cuales se puede aprovechar el apoyo de oenegés
especializadas o de los estudiantes universitarios en practica profesional procedentes de las

distintas facultades de la Universidad de San Carlos de Guatemala, como ya se hace.

132



Mantener y fortalecer las ideas fundantes del proyecto educativo porque las mismas
orientan el quehacer de todos los miembros de la comunidad educativa y de cualquier apoyo
que llegue a contribuir, aunque fuese en otras areas, por ejemplo: la agricultura o la artesania.
El principio del proyecto educativo de esta escuela se basa en el resarcimiento histérico y su
mision de despertar la conciencia de la dignidad de ser humano, rescatar y revitalizar la cultura
maya y el idioma kaqgchikel, ha contribuido a no seguir reproduciendo el sistema de dominacion

racista, discriminadora y excluyente desde el espacio de la escuela.

3. Reflexion de cierre

El modelo de Educacion Maya Bilingle Intercultural tiene como antecedente los
dieciocho afios de trabajo del centro educativo Abuelita Amelia Pavoni. No empieza de cero.
Sigue siendo validas las premisas de fundacion: el resarcimiento histérico y generar condiciones
desde la educacidon para que las nuevas generaciones recuperen su dignidad de seres humanos,
su identidad cultural y su conciencia critica sobre la historia vivida por el pueblo maya

kaqchikel.

Impulsar la metodologia del diadlogo en todos los momentos del proyecto educativo
posibilita una educacion liberadora sobre la praxis social (Freire, 1970). Contribuiria a la
constitucion de los sujetos en el proceso del didlogo, porque en el encuentro surge la palabra
con significado y acuerdan acciones comunes. Este enfoque de la metodologia es muy
importante para alcanzar los resultados esperados, no solo con la nifiez sino con la comunidad.
Hasta ahora, la nifiez y los adultos de la comunidad son sélo “poblacion meta” del proyecto.
Este comportamiento debe cambiar con la metodologia del dialogo, que constituye sujetos en el

encuentro, debate y acuerdos.

Técnicamente, implica actualizar el proyecto educativo curricular (PEC), que direccione
hacia las metas educativas a lograr en el afio y apunte hacia las metas educativas institucionales.

Este debe ser elaborado al final del ciclo escolar y tenerlo listo para iniciar el afio siguiente. Que
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cada maestro inicie su actividad con su plan anual y su diario pedagdgico, en los cuales se
evidencie: la matriz de la cultura propia, el estudio critico de la historia y el aprendizaje del
kaqchikel como idioma de la comunidad. Sin abandonar las prioridades del Ministerio de
Educacién: estudio del espafiol y las operaciones basicas de matematicas. Los conocimientos

comunitarios estan en la casa y en la cotidianidad, son de aplicacion practica.

El Ministerio de Educacion debe participar de este proceso y asegurar el
acompariamiento técnico pedagdgico a través de la DIGEBI, responsables de la EBI en las
escuelas, para asegurar el alto desempefio EBI en el aula. También aplicar el bono por
bilingiismo al maestro de la escuela que desarrolla una metodologia EBI, debidamente
certificada.

El Ministerio de Educcién debe certificar la escuela como modelo EBI tipologia “C”
basado en determinados criterios de desempefio y resultados con los estudiantes; fortalecer la
metodologia MEA para todas las areas del conocimiento; impulsar la escuela EBI para padres
de familia, para acompafiar el proceso de aprendizaje de sus hijos.

El Centro Educativo Abuelita Amelia Pavoni ya ha hecho un recorrido. Este estudio
puede servir como contextualizacidn y sistematizacion de dicho recorrido, pero toca delinear
una nueva fase. Si esta no se hace, la escuela reproducira el quehacer de las demés y no ofrecera
ninguna novedad educativa; se quedara con el papel de subsidiar al Estado en su obligacién de
prestar el servicio educativo a las nifias y nifios indigenas sin importar la calidad del mismo,
abandonando los principios fundantes de la escuela Abuelita Amelia Pavoni. Este proyecto
merece “una jalada de oreja” (Sansonetti, C. 2018) por parte de la gran benefactora de este

centro educativo.

Los operadores institucionales del Ministerio de Educacion, cuando se trata del control
del proceso educativo, cumplen con su obligacion de hacer respetar las leyes. Sin embargo, esto
suele ahogar otras posibilidades para que la escuela cumpla con su rol de formadora de
ciudadania, sujetos que conocen Yy activan el ejercicio de sus derechos individuales, sociales y

colectivos. La innovacidn de cara a lograr el pensamiento critico pierde terreno ante la fuerza
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de lo institucional oficial. Esto es lo que esta sucediendo con el proyecto educativo impulsado
por la Asociacion Sulla Strada. Por el lado de la comunidad no se logra dar el cambio de
beneficiario a sujeto de derechos colectivos. En las condiciones actuales, se ve poco probable el
cambio (la transformacién) a no ser que el equipo de maestros de la escuela realice el salto
cualitativo del cambio, junto con sus estudiantes y con los padres de familia. Solo entonces

habra un “despertar” (k’asunik en el idioma k’iche”) educativo, segin el pensamiento maya.
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Anexos
Anexo 1

Escuela de Historia, Area de Antropologia Social
Universidad de San Carlos de Guatemala
Estudiante: José Angel Zapeta Garcia

Guia del taller
Equipo de maestros

Objetivo: mediante las actividades los maestros expresen sus vivencias, experiencias y
expectativas sobre la educacion bilingue intercultural que realizan en la escuela Abuelita Amelia
Pavoni.

1. Datos generales

Lugar y fecha:

Hora de inicio y de cierre:
Obijetivo:

Participantes:

o oo

2. Guia del dialogo:

¢Quién soy yo?

éDe donde vengo?

¢A donde voy?

¢Cuando me di cuenta que soy kaqchikel?

o 0 T W
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Escuela de Histaria, Area de Antropologia Social

Lniversidad de San Carlos de Guatemala
Estudiante: José Angel Zapeta Garcia

PLAN PARA EL DIALOGO CON
LOS MAESTROS Y PADRES DE FAMILIA.

El rol de la escuela en la vida de una comunidad indigena
Introduccion

El sistema educativo es una de las herramientas de control de los grupos hegemanicos sobre las
masas desde el Estado. La escuela constituye uno de los que Louis Altusser llama aparato
ideologico de estado. La escuela, en el periodo industrial, es la institucién encargada de la
ensefianza de la lectura, escritura y las operaciones basicas de matematicas a las masas
trabajadoras; pero también la encargada de introducir la cultura hegeménica y la ideologia
dominante en los estudiantes, hijos de las masas trabajadoras.

En una comunidad indigena, la escuela es un espacio de afirmacion o desplazamiento de la
cultura propia de la comunidad (sociologia de las ausencias), en detrimento de su identidad /
memoria colectiva (Sociologia de las emergencias)

La escuela oficial en las comunidades indigenas.

En 1956 se definié a la educacion como el vehiculo para comunicar los bienes de la cultura
nacional y universal. Se introdujo el concepto de educacién integral con la finalidad de elevar
el nivel de vida de las mayorias.

En 1965 La Ley Orgénica de la Educacion Nacional concebia a la escuela como una institucion
social propiciadora de la satisfaccion de las necesidades y aspiraciones del pueblo.

La escuela debia ser el instrumento de desarrollo de la comunidad. Educacién para el
mejoramiento econdémico y social de los grupos autoctonos. Recomienda el uso de las lenguas
autoctonas en los procesos educativos disefiados para ellos, o sea la Educacion Bilingiie.

La escuela Propia desde nuestra cultura (Escuela Maya Bilingtie e Intercultural)
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La Escuela de la Educacion propia “es una escuela donde el conocimiento, el preciado bien
cultural, se expresa a través de la lengua, sirve para crecer como Pueblo Maya y para enriquecer
a otros pueblos.

El derecho a la educacién propia como derecho reconocido en el &mbito internacional (Algunos
articulos)

Caracteristicas de una escuela propia:

Una escuela propia ensefia nuestra ciencia, nuestra tecnologia, nuestra espiritualidad y nuestro
arte.

Escuela que no discrimina, no violenta simbdlicamente, respeta lo que somos, porque hemos
nacido en una cultura que la hemos bebido desde que nacimos y a través de ella miramos el
mundo, nos situamos en ¢él, vemos el pasado, el presente y el futuro” (CNEM, 2013)

Nos proponemos identificar y caracterizar los factores que obstaculizan el derecho de no
contar con una escuela oficial completa de EMBI en la comunidad.

Nuestro dialogo se va a centrar sobre “Los factores que obstaculizan la transformacion de una
escuela monolingiie castellanizante a una escuela maya bilingiie e intercultural”, que pueden ser

reales o ficticios.

En una escuela hay distintos actores (directos e indirectos). Cada uno de los actores tiene
mandato y por eso realiza distintas acciones.

e VVamos a identificar a los principales actores directos e indirectos, asi como sus mandatos
y acciones.

e Juntos vamos a identificar y analizar los factores que obstaculizan la implementacién y
funcionamiento de una escuela maya bilingte intercultural en la comunidad.

o Revisemos contenido actitudes, oficios, comentarios, decisiones sobre el
personal...

o Revisemos cuando un factor es s6lo un supuesto o sea secuela de la escuela
tradicional autoritaria, bancaria y memoristica.
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No Actividad Técnica y materiales Tiempo
1 Bienvenida Oral / Director o su delegado 5
Cada uno dice su nombre, edad y una
breve anécdota de la historia de la | 20 minutos
2 Presentacion comunidad.
Grabadora / Carteles / Marcadores
Objetivos / introduccion Carteles con los objetivos y las ideas
3 claves de la introduccion. 20 minutos
El rol de la escuela en una comunidad | 30 minutos
4 Primer tema indigena.
Grabadora / Carteles / Marcadores
Identificar a los principales actores | 15 minutos
5 Segundo tema del proceso educativo en la escuela.
Identificar los obstaculos para
6 Tercer Tema implementar una escuela completa de | 45 minutos
EMBI en la comunidad.
Identificar elementos para un proceso
7 Cuarto tema de consolidacion del funcionamiento | 30 minutos
de una escuela completa EMBI en la
comunidad.
8 Conclusiones

14/




Escuela de Historia, Area de Antropologia Social
Universidad de San Carlos de Guatemala
Estudiante: José Angel Zapeta Garcia

GUIA DEL DIALOGO SOBRE CONOCIMIENTOS ANCESTRALES
PRESENTES EN LA COMUNIDAD

1. Presentacién

Los conocimientos ancestrales presentes en la comunidad son trasladados de generacion en
generacion, tanto en la cotidianidad o por los ritos de paso en el proceso de formacion de las
personas. Hay comportamientos, acciones y modos organizativos que son culturales de la
comunidad. Los cuales, tienen un proceso de aprendizaje y un sentido profundo y préctico para
la vida en comunidad.

Actualmente, los conocimientos ancestrales se encuentran en una disyuntiva: desplazamiento o
revitalizacion. Cualquiera de los dos caminos opuestos depende de las decisiones inconscientes
0 conscientes de todos y cada uno de los miembros de la comunidad.

En el marco de fortalecer el rol de la escuela, como institucion formativa de las nuevas
generaciones de la comunidad, es importante, poner en relieve, los conocimientos ancestrales
existentes en la comunidad y sus portadores, para reflexionar sobre la forma y los espacios para
colocarlos en el proceso educativo escolar.

2. Problematizacion

¢,COMO SE RESOLVIA?
HEGSTIRak ANTES AHORA
Abonar las siembras Juntar la basura y enterrarla Comprar abono quimico
Catarro Buscar monte: cocerlo y tomarlo | Comprar pastillas en la
caliente. farmacia
Vestirse Hilar algodon, tejer y cocer la | Comprar, comprar ...
ropa del hombre y la mujer.

Consecuencias: econdmicas, identidad, aprendizajes y otros
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3. Hablemos de los conocimientos que aun hay o se practican en nuestras
comunidades.

Si saben leer, formar equipos de dos 0 tres personas.

Alternativo. Trabajar lluvia de ideas. Escribir en Papelografos.

QUE DESCRIBIR QUIENES CONOCEN

Materiales:

Papeldgrafos
Marcadores
Maskin tape
Grabadora
Céamara

Valoracién:

e Los conocimientos ancestrales, ¢estan en la escuela? ¢Es importante que estén en la
escuela?, ;por qué?. ;Por qué no estan?
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Anexo 4

Escuela de Historia, Area de Antropologia Social
Universidad de San Carlos de Guatemala
Estudiante: José Angel Zapeta Garcia

Entrevista con Oscar Saquil (Ex Director General de DIGEBI)

1. ¢Por qué no se logra la transversalizacion / generalizacion de la EBI en el sistema
educativo nacional?

2. ¢Cdémo son las imposiciones del sector privado en relacién a la EBI?, y ¢cémo se
decide a alto nivel?, ;Qué les preocupa realmente si la EBI avanza en el SEN?

3. ¢Que se hizo en relacidn a la ruta critica para implementar el modelo EBI, financiado
por USAID?

4. ¢Cudles son los alcances reales de la Vice-ministerio EBI junto con la DIGEBI? ;Por
qué hay divorcio con las departamentales?

5. ¢Escuelas o aulas EBI? Alcances y limites

a. Plazas y metodologia (capacitacién y materiales)

b. Bono por bilinglismo

c. ¢Expectativa sobre la codificacion ebi de las escuelas?
6. Prioridades o estrategias (Ixtahuacan + Nebaj: sistema EBI)

a. Modelo EBI

b. Presupuesto EBI

c. Maestros EBI

d. Materiales

e. Participacion de los padres de familia.
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Escuela de Historia, Area de Antropologia Social
Universidad de San Carlos de Guatemala
Estudiante: José Angel Zapeta Garcia

Guia de entrevista
(Autoridad Educativa / Central del MINEDUC)

Esta actividad se inscribe en el plan de recoleccion de informacién para la investigacion de tesis titulado:
“Factores que obstaculizan la implementacion y funcionamiento de una Escuela Completa Oficial de
Educacion Bilingiie Intercultural” realizado desde el area de antropologia de la Escuela de Historia, de
la Universidad de San Carlos de Guatemala.

Para el estudio es importante considerar los distintos puntos de vista sobre el tema para que los
resultados sean suficientemente argumentados y con evidencias que muestren los avances y los
desafios de desarrollo de la EBI en Guatemala.

Este instrumento se inscribe en las guias de entrevista semi-abiertas, debido a que tiene preguntas para
gue el entrevistado responda con sus palabras, experiencias y conocimiento. Otras preguntas sélo para
responder con datos precisos, de un si o un no, o alguna otra palabra que de respuesta directa a la pregunta
formulada.

Ademas de llenar los espacios con las respuestas del entrevistado, conviene grabar la entrevista para que
la recopilacion de la informacion sea eficiente. Formular las preguntas en forma directa, sélo si el
entrevistado requiere de informacion, se le debe brindar de la forma mas precisa.

Guia de preguntas
A. Definicion de una escuela completa EBI

1. ¢A qué tipo de escuela se le caracteriza como escuela completa de EBI? (No existen,
¢por qué?)
2. ¢Donde estan ubicados?

B. Preguntas sobre los obstaculos

1. ¢Qué factores obstaculizan la implementacion de una escuela completa de EBI?

2. ¢Como se formaron y como operan esos factores que obstaculizan la implementacién
de la escuela completa de EBI?
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3. ¢Cbmo superar esos obstaculos que impiden la transformacion de la escuela
monolingue castellanizante a una escuela de EBI?

C. Preguntas especificas sobre la implementacion de la EBI desde 2010

No

Preguntas

SI/NO
Expligue

A mediados del 2010 se visualizaba la necesidad de una Resolucién
y/o Acuerdo Ministerial que ampare la puesta en marchay la
aplicacién del Modelo EBI en los diferentes niveles y modalidades
educativas.

¢ Existe este Acuerdo Ministerial?

¢El Vice-ministerio EBI y la DIGEBI programan anualmente los
gastos necesarios para la implementacion del modelo EBI?

¢Se hizo el estudio para la creacion y asignacion de puestos
bilingues interculturales tanto del personal administrativo, técnico y
personal docente?

¢La codificacion EBI de las escuelas estan sirviendo para tomar
decisiones a nivel departamental y local?

¢ Tenemos datos estadisticos de la eficiencia interna de las Escuelas
codificadas EBI que implementan el modelo EBI?

¢Se cuentan con orientaciones metodolédgicas (manual) de cémo
abordar los conocimientos, cultura e idiomas de los pueblos segun el
modelo educativo EBI?

Se cuentan con manuales para:

7.1

La caracterizacion sociolingiistica de las comunidades educativas

7.2

Construccion de metodologias pertinentes al aprendizaje de los
idiomas indigenas.

7.3

Tratamiento del bilinguiismo e interculturalidad en los diferentes
niveles educativos.

1.4

La normalizacion y la evaluacién del bono por bilingiiismo.

7.5

El impulso de la investigacion y sistematizacién de los
conocimientos, ciencia y tecnologia de los pueblos

Se han elaborado, seleccionado y validado materiales educativos
pertinentes.

Se cuenta con el programa de induccién, capacitacion y
profesionalizacién de los docentes bilingles en servicio.

10

Se cuenta con el personal bilingue para el acompafiamiento técnico
pedagdgico en el aula, por pueblo y por comunidad linguistica.

11

Se cuenta con un sistema de monitoreo y evaluacion de los
indicadores de la EBI establecidos en el modelo.

12

Se cuenta con la ruta critica de la implementacion del modelo EBI

(2008 — 2012
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Anexo 6

Escuela de Histaria, Area de Antropologia Social
Universidad de San Carlos de Guatemala
Estudiante: losé Angel Zapeta Garcia

Guia de preguntas para maestros

1. Considera que es responsabilidad del gobierno dar educacion en: kaqchikel, espafiol o
bilingte.

2. ¢Esta escuela es bilingue intercultural?
3. ¢Los estudiantes aprenden mejor con una educacion monolingue o bilingte?
4. Como explica usted la educacion bilingie intercultural?

5. ¢Cudles son las dificultades que impiden una escuela completa de EBI en la
comunidad?

6. Encuentra dificultades para trabajar con EBI, ;cuales?
7. ¢Qué necesita el Centro Educativo para que funcione como Escuela Completa EBI?

8. Enumere los obstaculos que encuentra el centro educativo que evitan su
funcionamiento como una escuela oficial completa de educacion bilingiie intercultural
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Anexo 7

No.

BOLETA DE ENTREVISTA INDIVIDUAL
(Estudiantes 4°, 5°y 6°)

Nombre de la Escuela

Estudiante de Grado | dad | Mujer | Hombre

éTe gusta que tu maestra o maestro hable y ensefie el idioma
kaqchikel?
éPor qué?

éQué te parece participar en esta actividad?
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Anexo 8

Escuela de Histaria, Area de Antropologia Social

Universidad de San Carlos de Guatemala
Estudiante: losé Angel Zapeta Garcia

Plan del taller conversatorio con la Comunidad Educativa
Caserio Cerro Las Granadillas, Aldea EIl Ciprés
San Raymundo, Guatemala

Participantes: claustro de maestros, madres y padres de familia

Hora: 08:30 a 13:00 horas
Fecha: jueves 10 de marzo de 2016

Taller conversatorio: La Escuela Modelo de Educacién Bilingue Intercultural

Presentacion

En el marco de la relacion entre el proyecto de investigacion sobre el modelo educativo EBI y
la EORM “Abuelita Pavoni” se realiza este taller conversatorio, en el cual, miembros de la
comunidad educativa reflexionan sobre los logros y los obstaculos que encuentran para alcanzar
los objetivos del proyecto educativo y cultural planteado desde el 2007.

Como todo proyecto, es una construccién humana y colectiva, ademas condicionada por las
circunstancias del contexto mayor como la economia, la politica y las dindmicas sociales y
culturales que influyen en el proceso de implementacion de un proyecto.

En ese marco, vale la pena, tomarse el tiempo para reflexionar, dialogar y analizar para retomar
principios y convicciones para revitalizar objetivos y ajustar estrategias de trabajo.

Objetivos:

Los participantes reflexionan sobre los logros y obstaculos que tiene la implementacion y el
funcionamiento de una escuela completa de educacion bilingue intercultural.
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Act

1.P

Reflexionar sobre el grado de conocimiento y apropiacion conceptual del modelo EBI
propuesto por parte de los miembros de la comunidad educativa.

Las condiciones de logro de cada uno de los elementos del modelo educativo implementado.
Identificar pautas y algunas acciones que puedan contribuir en la mejora de las
condiciones para el logro de los objetivos del centro educativo de la comunidad.

ividades

rimer dialogo para diagnosticar y profundizar convicciones: ¢ Quién soy yo?

2. ¢Qué es un modelo educativo y como esta nuestro modelo educativo EBI? Obstaculos
(necesidades) y logros (Resultados)
3. Conclusiones

Guia metodolbgica

No Tema Técnica Herramientas / Tiempo
Responsable
1 Bienvenida Oral Profesor 08:00 — 08:10
Brunemilio
Presentacion personal con las Una tarjeta visible
instrucciones siguientes: con los items de la | 08:10 — 08:40
Presentacion Personal | ¢  Nombre presentacion
2 e Conozco el significado de mi
nombre Facilitador:
e Yo hablo kaqchikel Angel Zapeta
porque...
Trabajo personal y grupal Una guia visible 08:40 — 08:50
e  Motivacion e Papelégrafos
¢Quién Soy Yo? e Instrucciones e Marcadores 08:50 — 09: 20
3 e Trabajo personal e  Maskin tape
e  Socializacion 09:20 -10:30
Descanso — Café 10:30 — 10:50
Presentaciones cortas Papeldgrafos con 10:50 — 11:15
Contexto y elementos de un palabras claves.
modelo educativo 11:15-11:30
Historia de la EBI en la escuela Angel Zapeta
4 ¢ Qué es un modelo Metaplan (trabajo colectivo) Brunemilio 11:30 - 12:15
educativo? Situacion actual
Perspectivas (Retos) Papeldgrafos, 12:15-12:50
tarjetas y maskin
5 Cierre Profesor 12:50 — 13:00
Brunemilio
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Escuela de Histaria, Area de Antropologia Social
Universidad de San Carlos de Guatemala
Estudiante: José Angel Zapeta Garcia

Grupo focal
El Cerro La Granadilla, Aldea EI Ciprés
San Raymundo, Guatemala.

1. ¢Usted estuvo en el comité que construyo la escuela?

¢Esté en el consejo educativo de la escuela?

Cuando sus hijos estaban en la escuela ¢ le contaron que estudiaban el idioma
kaqchikel?

Cuando se caso, ¢le dieron consejos su papa y su mama?

¢Por qué trajo a sus hijos a estudiar a esta escuela, si tienen escuela en su caserio?
¢ Cuantos afios estuvo en el Consejo Educativo?

¢ Qué actividades realizaron como Consejo Educativo?

¢ Qué oficios hace la gente de esta comunidad?

¢Cree que es importante ensefiar los conocimientos de nuestros antepasados a los nifios
y nifias? ¢Es necesario que los tengamos como aprendizajes aqui en la escuela?

w N
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Egresados de la escuela

10. (Cbémo valora y siente la escuela de donde egreso6 de sexto primaria?
11. ¢En su casa le hablan en kaqgchikel o en castellano?

12. ¢ Durante los afios que estudié en la escuela, en qué afio se sinti6 mejor?
13. ¢ Cuénto tiempo estudian el kagchikel a la semana?

14. ;Puede escribir ideas o pensamiento en kaqchikel?

15. De la cultura maya, ¢qué cosas aprendi6?

16. ¢ Estudid el calendario maya?
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Anexo 10

Escuela de Historia, Area de Antropologia Social
Universidad de San Carlos de Guatemala
Estudiante: José Angel Zapeta Garcia

Guia para el taller
Junta Directiva del Cocode

3. Datos generales

e. Lugary fecha:

f. Horade inicio y de cierre:
g. Objetivo:

h. Participantes:

4. Guia del didlogo:

a. ¢Cdmo valoran ustedes la presencia de la escuela en la comunidad de la Granadilla?

b. ¢Qué significa ser una escuela modelo de educacion bilingle intercultural?.

c. ¢Si le preguntaran sobre la historia de Guatemala, hasta donde alcanza a explicar?

d. ¢Esimportante que se estudie el kaqchikel, la cultura maya y la historia kagchikel en la
escuela?

e. ¢Cbémo autoridades de la comunidad apoyarian ustedes la escuela para que se estudie
mejor el kaqchikel?
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Anexo 11

1.

Escuela de Historia, Area de Antropologia Social
Universidad de San Carlos de Guatemala
Estudiante: José Angel Zapeta Garcia

Guia de entrevista
Lideres comunitarios
Datos generales:

Nombre:
Edad:
Ocupacion:
Cargo:
Fecha:

w
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Historia. Narracion de su propia historia de vida

¢Desde cuando vive en este lugar?

¢ Como era la comunidad en el afio 2000?

¢Qué ha cambiado?

Nos cuenta algo de la historia de la comunidad o su familia: ¢ cuantos hijos o hijas?
¢ Qué hace de trabajo?

¢Cuéndo vino a la comunidad el trabajo de elaborar cohetes?

Ha participado en el desarrollo de la comunidad.

La Escuelay los servicios publicos en la comunidad

¢Como surgid la idea de construir una escuela en la comunidad?

¢Usted particip0 en la gestion y la construccién de la escuela?

¢Les ayuda la presencia de la escuela en la comunidad? ¢;De qué manera?

¢Como valora usted la presencia de la escuela después de varios afios?

¢Se ha dado cuenta de que aprenden los nifios?

¢Como abuelos y como papés que les gustaria que la escuela ensefiara a los nifios?
¢Usted habla el idioma kaqchikel? ¢ Le ensefid a sus hijos?

¢Se debe ensefiar el kagchikel y la cultura maya en la escuela?

¢ Coémo es la relacion de la Asociacion con la comunidad?
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Anexo 12

Escuela de Historia, Area de Antropologia Social
Universidad de San Carlos de Guatemala
Estudiante: José Angel Zapeta Garcia

Guia del dialogo con Carlo Sansonetti y profesor Brunemilio Ajcuc

Agradecer la apertura
¢Coémo surgid la idea y la ubicacion del proyecto educativo?
¢ Cudles fueron los problemas — desafios que identificaron en la comunidad?
¢ Cuales son los objetivos o ideas fundantes del proyecto educativo?
¢Sulla Strada tiene socios en Guatemala?
¢Cuales y como se dan las relaciones entre la asociacion y la comunidad?
¢Cuales y como se dan las relaciones entre la asociacion y la comunidad?
El modelo EBI
a. Alcances y limites: PEC, equipo de maestros, escuela comunal
b. Estrategias complementarias: nutricién y salud
9. Relacion escuela — comunidad:
a. Los nadie —son los nifios: educacion y otros apoyos
b. Otros proyectos comunitarios: niveles de relacién / beneficios
c. Cocode — Sulla Strada
10. Hay que profundizar el modelo EBI, por ejemplo:
a. Evaluar los avances de los propositos fundacionales
b. Evaluar el PEC
c. Establecer otras metas y una nueva ruta para lograrlo (en forma participativa)

NGk wdE
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