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ESCUELA DE CIENCIA POLITICA DE LA UNIVERSIDAD DE SAN CARLOS DE

GUATEMALA: Guatemala, veintidds de octubre de mil novecientos.noventa
Y seis  .——m——

ASUNTO: El (la) estudiante:  ALBA LILY MUNOZ LOPEZ ——

Carnet No, 91-14943

Solicita aprobacién del Plan de Tesis, del Tema de Tesis y del nombramiento
del Asesor.

Pase al Coordinador del Area de Metodologia_Dr. César Augusto Agreda

Godinez

para que se sirva emitir dictamen acerca del Plan de Tesis
presentado por el (1) estudiante.

“ID Y ENSENAD A TODOS”

Lic. Samuel Alfredo Monzén Garcia
) Director
o

Siédiunta expediente completo.
c.c. ‘archivo
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UNIVERSIDAD DE SAN CARLOS DE GUATEMALA
ESCUELA DE CIENCIA POLITICA

Guatemala, 25 de octubre de 1996

Licenciado:

Samuel Alfredo Monzdn G.
Director Escuela de Ciencia Politica
Universidad de San Carlos

Estimado Licenciado:

Por medio de la presente me dirijo a usted con el objeto de informarle que,
tuve a la vista el trabajo de Tesis del (la) estudiante _ ALBA LILY MUNOZ

LOPEZ Camnet No. 91-14943
titlado:  "LA IGLESIA ELECTRONICA EN GUATEMALA. UNA APROXIMA-

CION A LOS PROGRAMAS RELIGIOSOS TRANSMITIDOS POR LA TELEVISION
NACIONAL" .

El (la) estudiante en referencia hizo las modificaciones y por lo tanto, mi
dictamen es favorable para que se apruebe dicho disefio y se proceda a realizar
la investigaciéa.

Atentamente.

“ID Y ENSENAD A TODOS”

I\ -
._r)"~ ‘*“' & l
Dr. César 'Au’g\:sto Agreda G.
Coordiandor Area de Metodologia

Se regresa expediente
c.c. archivos
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ESQUELA DE CIENCIA POLITICA DE LA UNIVERSIDAD DE SAN CARLOS DE
GUATEMALA: Guatemala, quince de noviembre de mil novecientos noventa

Y seis-

Se admite el Tem de Tesis y se norbra camo_ Asesor (a) del (la)
estudiante;  ALBA LILY MUNOZ LOPEZ

Carnet No. _ 91-14943 al (a la) Licenciado (a)___ JORGE
ARRTAGA RODRIGUEZ —

Atentamente,

"ID Y ENSEMAD A TCDOS®

Lic. el Alfredo Monzdn

Director.

Se devuelve expediente

c.c. archivos.
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UNIVERSIDAD DE SAN CARLOS DE GUATEMALA.
ESCUELA DE CIENCIA POLITICA

8 de octubre de 1999

Doctor Vinicio Gonzalez
Director Escuela de Ciencia Politica.
Universidad de San Carlos de Guatemala.

Doctor Gonzalez:

Atentamente me permito informar que he procedido a realizar la asesoria
de la tesis: “La Iglesia Electrénica en Guatemala”. Una aproximacién a
los programas religiosos transmitidos por la televisién nacional, de la
estudiante ALBA LILY MUNOZ LOPEZ, con nimero de carnet 9114943.
La investigacion realizada retine los requisitos académicos para su
aprobacion. Es un acercamiento al estudio de la influencia de la television

y la religion en la sociedad guatemalteca.

Sin otro particular, me es grato suscribirme de usted, cordialmente.

“ID Y ENSENAD A TODOS”.
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ESCUELA DE CIENCIA POLITICA DE LA UNIVERSIDAD DE SAN CARLOS DE GUATEMALA.

Guatemala,

ASUNTO: Expediente de Tesis del (la) estudiante

ocho de octubre de mil novecientos noventa y nueve.

ALBA

LILY MUNOZ LOPEZ

Carnet No.

Habiéndose cumplido por parte del Licenciado (a)

91-14943

JORGE ARRIAGA

Agesor (a) de Tesis, con haber emitido el

dictamen correspondiente pase a:

PARA QUE PROCEDA A SU REVISION.

Se _envia el expediente
c.c. archivos
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JUAN FERNANDO MOLINA MEZA

Atentamente.

"ID Y ENSENAD A TODOS"

Dr. Vinidd ez Gonzalez

Director.







UNIVERSIDAD DE SAN CARLOS

DE GUATEMALA

ESCUELA DE CIENCIA POLITICA Guatemala, 15 de octubre de 1999

Instituto de Investigaciones Politicas

y Sociales

GUATEMALA, CENTROAMERICA

Doctor

Vinicio Gonzalez

Director

Escuelz de Ciencia Politica

Seflor Direclor

De conformidad con la resolucién emitida por ia Escueia de Ciencia Poiitica,
procedi a revisar el {rabajo de tesis de ia estudiante Alba Lily Muioz Ldpez, Came

114243 titulado, “La iglesia electronica en Guatemala. Una aproximacion a los
orogramas religioses transmititdos por ja television nacionai”.

b esulla interesante ya que ia esludiante aborda la {emalica antes
: 2 una perspactiva scocioldgica, en la cual vincula la religion como productora v
reproductora de imagenes colectivas, representaciones mentales, cosmovisiones y/o
i ten interpretar ia reaiidad £n sus distintos niveles v situarse frenie a

ticas sociaies concrelas dentro de uha formacion sccial delerminada,
a trasés de programas religiosos transmitides por la t2levisién,

Este tipo de estudios hacen reflexionar en iorno a ia posibilidad mas creciente que
ia leievision es cada vez un interfocutor aclive de la reproduccion de ideologia de la
igiesia alectrdnica en la sociedad guatemalteca.

Ental virtud, emite dictamen favorabie a la presente iesis por reunir los requisitos
exigiaos por la Universidad de San Carlos de Gualemala, a iravés de ia Escuela de
Ciancia Politica.

Sin otro particuiar_ se despide de usted muy atentamente,

Uan'¥ernando Molina Mez
Revisor
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ESCUELA DE CIENCIA POLITIGA DE LA UNIVERSIDAD DE SAN CARLOS DE
GUATEMALA, Guatemala, quince de octubre de mil novecientos noventa y

. nueve.

Con vista en dictamenes que anteceden, autorizo la impresidn del
trabajo de Tesis del (la) estudiante: - ALBA LILY MUNOZ LOPEZ
Intitulado: "LA IGLESIA ELECTRONICA EN GUATEMALA. UNA

APROXIMACION A LOS PROGRAMAS RELIGIOSOS TRANSMITIDOS POR LA TELEVISION

NACIONAL".
- "ID Y ENSENAD A TODOS"
. Dr. Vinic ez Gonzalez
Director.
- Se regresa expediente campleto.

c.c. archivos.
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INTRODUCCION

La religion siempre ha tenido una funcion en la sociedad, en tanto productora y
reproductora de imaginarios colectivos, representaciones mentales, cosmovisiones
y/o ideologias que nos permiten interpretar la realidad en sus distintos niveles y
situarnos frente a ella a partir de précticas sociales concretas. En ese sentido, el
campo religioso es un espacio privilegiado para la lucha ideolégica de las distintas
posiciones que se ubican entre Ias tendencias extremas de cambio social o de
reproduccion del orden establecido’.

El discurso es una forma concreta de elaboracion de ideologia, puesto que
constituye el programa de comunicacién que utiliza el emisor para programar
socialmente a los receptores, es decir, para influir deliberadamente en las
concepciones, las opiniones, las actitudes y las practicas sociales de los mismos.
En ese sentido, todo discurso religioso —en tanto que ideoldgico- tiene claras
smphcacnones econémicas, politicas y sociales en la vida de las personas y de las
naciones,? pues “todo sistema religioso provee a sus creyentes de una visién de
mundo que, parcial o totalmente, orienta su comportamiento en la sociedad.”
Dicha cosmovision, “opera como filtro de las mﬂuencnas provenientes del contexto
social, blogueando algunas, favoreciendo otras.”®> De ahi la importancia de
“desmontar el andamiaje” que estructura el discurso religioso para poder descubrir
a través de su analisis los elementos de forma y de fondo que lo dotan de cuerpo y
de sentido.

Lo que he planteado hasta ahora, evidencia que la religion —como han afirmado
muchos autores de diversas corrientes de pensamiento- es un aparato eficaz para’
la transmision ideolégica. Pero qué sucede cuando ésta se alia a los “mass
media” -otro poderoso aparato utilizado por la dominacién- para difundir su
discurso? Ese es precisamente el caso del fenomeno conocido como la “iglesia
electrénica”, un fenémeno relativamente nuevo en Guatemala que surgié en los
Estados Unidos varias décadas atras y se import6 a los paises latinoamericanos
con posterioridad.

La iglesia electrénica hace alusion a los programas religiosos transmitidos por los
diferentes medios electrénicos, radio y TV en principio, aunque en la actualidad,
considero que también deberia extenderse a internet. No obstante, en el presente
trabajo me limito al analisis del fenémeno en el caso exclusivo de la television,

! Florencio Galindo identifica 3 funciones que cumple la religion en diversos grupos humanos: la relacion del
individuo con lo sagrado para poner orden cotidiano a su vida, lo sagrado como fuerza de transformacién de
la historia y lo sagrado como fuerza para preservar un orden determinado.

Por eso, el campo religioso no debe ser estudiado en si mismo. Esta bien conocer los planteamientos
histéricos, organizativos, cultuales y teologicos de las distintas denominaciones, iglesias y sectas que lo
conforman, asi como la dindmica interactiva entre ellas, pero un estudio sociologico no puede obviar las
relaciones que el campo religioso establece con los deméas campos de la sociedad (econdmico, politico, social,
cultural, etc.).

3 Samandu. 1991:52.



excluyendo a los programas religiosos transmitidos por la radio. Aungue puede
parecer un criterio poco adecuado para abordar la temética en un pais
“subdesarrollado” donde la radio es el medio de comunicacién mas utilizado por el
grueso de la poblacion, decidi privilegiar el fendmeno en la television, por una
serie de razones que planteo a continuacién.

Ya para 1992, Hugo Assmann planteaba que la TV, cada vez mas omnipresente,
habia dejado de ser el canal de las minorias privilegiadas y estaba llegando hasta
las mayorias en casi todos los paises latinoamericanos, agregando que muy
pronto llegaria a los que faltaban. Cuatro afios antes, los resultados de una
encuesta realizada a nivel centroamericano por el Centro Evangélico
Itatinoamericano de Estudios Pastorales (CELEP) revelaba que mientras el $3.5%
de la poblacién encuestada tenia radio en su casa, la televisiébn ya estaba
presente en un 78.8% de las casas estudiadas. Esto demuestra, de alguna
manera, la tendencia de la TV a expandirse por todos los rincones de nuestro
pais, aunque seria una falacia afirmar que la TV sea el medio de comunicacion
masiva mas extendido en nuestro medio, cuando los estudios demuestran que la
radio sigue estando a la vanguardia.

Por otro lado, los medios de comunicaciéon apelan a diferentes esferas de los
procesos intrapsiquicos del publico receptor. La prensa escrita conduce a
procesos de reflexién critica, la radio prioriza la imaginacién del radioescucha y la
TV Uinicamente requiere del acto de “ver’, lo que a la larga, fomenta la acriticidad
ante los mensajes, facilitando la manipulacion de los televidentes. Asi, aunque el
mismo discurso sea transmitido por los distintos medios, e! impacto que produce
en la TV es mucho mayor que en los demas, puesto que en ésta ultima, la imagen
es lo primordial y el discurso lo complementario de! mensaje, es decir que la
imagen y no las palabras, constituye la parte fundamental del programa de
comunicacion.

Cuando afirmo que la TV fomenta la acriticidad del tele-espectador, me refiero a
que la capacidad reflexiva de éste se ve limitada por el esfuerzo que debe realizar
para completar la imagen proyectada por el televisor, que en realidad lo que
proyecta son puntos luminosos que son procesados por el cerebro del receptor
para construir la imagen. Analizado este fenémeno desde la teoria funcional de
los hemisferios cerebrales, la cual afirma que el hemisferio izquierdo se encarga
del pensamiento I6gico-verbal y el derecho la captacién de imagenes-, se concluye
que “la superactivaciéon de sélo una parte del cerebro hace que la informacion
consuma casi toda la energia disponible en esta parte -del cerebro no dejando
tiempo para la penetracion y el analisis [y que] él impacto, captado de esta forma,
tiende a llevar la imagen directamente a la base emocional del cerebro, sin tocar o
activar la parte reflexiva.”

Reafirmando lo anteriormente expuesto, estudiosos de la TV como Giovanni
Sartori, manejan la tesis de que en la sociedad actual el “homo sapiens’, producto

4 Assmann. 1992:137-138.




de la cultura escrita, esta siendo reemplazado por el “homo videns’ para el cual, la
palabra estd destronada por la imagen. Esto significa que la primacia de la
imagen, la preponderancia de lo visible sobre lo inteligible, lleva al receptor a “ver
sin entender’, es decir, a ser “receptor” en el sentido estricto del término y no
“perceptor” del mensaje.’ Esto tiene implicaciones serias para los televidentes,
puesto que la imagen puede falsear la realidad y reducir el conocimiento de la
realidad a lo que se “ve” a través de una pantalla. Piénsese entonces en el
potencial impacto de los mensajes politicos y religiosos transmitidos por la pantalla
chica, en una sociedad cada vez mas “teledirigida”, como diria Sartori.

En este sentido, considero que una condicion “sine qua non” para determinar el

impacto de dichos discursos en la sociedad, es el analisis del discurso en si

mismo y en relacién al contexto en que se emite, un andlisis cualitativo que nos
permita responder a las siguientes interrogantes:

- Cudles son las principales tendencias de los discursos religiosos televisados?

- Hay tendencias claramente divergentes y hasta contrapuestas en los mismos?

- Promueven dichos discursos la transformacion o la reproduccion social?

- Aluden los discursos religiosos estudiados a los procesos sociales y pohticos‘?
De qué manera lo hacen?

- Fomentan el individualismo y generan sentido de colectividad?

- Qué corriente(s) religiosa(s) controla los canales de TV local que transmiten
exclusivamente mensajes religiosos? Qué importancia tiene dentro del
espectro religioso nacional?

- Hay ideas claras sobre la persona y ia sociedad ideal en dichos discursos?

- Los programas que se transmiten son producidos en Guatemala o son
importados? En este Ultimo caso, de dénde provienen?

- Quiénes son los destinatarios privilegiados de los mencionados programas?

- Coémo se procura el financiamiento de ios canales de TV local que transmiten
programas religiosos?

Todas esas interrogantes y reflexiones me motivaron a incursionar en el andlisis
de la alianza entre los discursos religiosos y la TV guatemalteca, un fenémeno
poco estudiado que constituye una via para la “programacién social” de la
poblacion y para la legitimacién del sistema, cuya presencia se hace notar cada
dia mas. Queda pendiente un estudio sobre el impacto real de la iglesia
electrénica en la sociedad guatemalteca, que no formé parte de los objetivos de
esta investigacion.

El presente informe esta estructurado en tres capitulos, el primero de los cuales
esté destinado a escudrifiar e! intrincado laberinto teérico y conceptual del campo
religioso en general (formas de organizacion religiosa, tipologia de las corrientes
religiosas no catélicas, el movimiento evangelical, el movimiento pentecostal, etc.)
y de la iglesia electronica en particular, condicién indispensable para entender el
fenémeno aludido. En el segundo capitulo planteo los puntos fundamentales de la

* Para mas informacién consiltese a: Sartori, Giovanni. Homo Videns. La Sociedad Teledirigida. Editorial
Taurus. México, 1999.
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relacion establecida entre los campos religioso y social en la sociedad
guatemalteca, en distintos momentos de su historia. Asi mismo hago referencia a
los puntos de encuentro yfo desencuentro entre los discursos religiosos
evangelicales y el poder politico en Guatemala, para finalizar con algunos apuntes
sobre la iglesia electrénica en el pais. En el ultimo capitulo realizo la
reconstruccion del recorrido metodolégico de la investigacién, la cual se desarrol!d
a partir de una amplia revision bibliografica, documental y hemerografica y de la
observacion y analisis critico de 11 programas religiosos de la TV local que fueron
grabados entre el 07 y el 14 de febrero de 1999. En este apartado también hago
referencia al lugar epistemologico que asumo frente al fenémeno estudiado,
enfatizando mi interés por aportar a los procesos de transformacién social del
pais, a través de la deconstruccion de los mecanismos ideolégicos utilizados por la
dominacién para mantenimiento del status quo. Por ultimo, presento los resultados
del analisis de los datos empiricos, recogidos de los programas que formaron
parte de la muestira, a través de una ficha construida para el efecto. Estos se
presentan en el texto, siguiendo el orden propuesto en la ficha para el analisis del
discurso, es decir, unidades de base gramatical, unidades paralingliisticas y
elementos esenciales. Mis reflexiones de conjunto en torno al fenémeno
investigado aparecen inmediatamente después del tercer capitulo, al final del
informe.

Vale la pena sefalar que este trabajo no es mas que una primera aproximacion al
fenémeno, que Unicamente presenta el estado de la cuestion -a partir de casos
especificos-, describiéndolo y analizandolo brevemente -en base a la técnica de
analisis del discurso-. El estudic del impacto real de dichos discursos televisados
no se determina en este trabajo, que se limitd a indagar sobre el tema desde los
emisores sin que los receptores fueran sujetos de investigacién. El propésito final
de este trabajo es realizar un aporte inicial para la discusidn sobre este delicado y
polémico tema, entre los cientistas sociales y demas guatemaltecos interesados
en impulsar procesos de cambio en este pais, donde todavia es posible sofiar con
proyectos de futuro distintos y mejores que los actuales y donde es urgente
avanzar en el cambio de mentalidades, necesario para la transformacion social.




L. ESCUDRINANDO EL INTRINCADO LABERINTO DEL
CAMPO RELIGIOSO

a) Consideraciones Previas

El tema de la religién -desde cualquier punto de vista- es por demas complicado y
polémico, por I6 que representa en si mismo y por las relaciones que establece
con otros campos. En ese sentido y desde un enfoque socioldgico, la religion ha
sido abordada desde una perspectiva “sustancial” y desde otra mas “funcional’.
La primera define a la religién como “cualquier conjunto de respuestas coherentes
a los dilemas de la existencia humana' —nacimiento, enfermedad o muerte- que dé
sentido al mundo.”? Esta definicién parte del hecho antropolégico de que el ser
humano se ve constantemente enfrentado a problemas y dudas existenciales
como el sentido de la vida, el dolor y el misterio de la muerte, pero “con su
estructura dogmatica, la religion se ofrece constantemente como un sistema de
formulaciones de fe, que precisa la situacion del {ser humano] en el universo, su
origen y su destino.” La principal critica que se ha esgrimido contra esta
definicién, es que confiere el caracter de religiosos a los seres humanos de
manera indiscriminada, en tanto que constantemente, todos nos vemos
enfrentados a los mencionados acontecimientos. Sin embargo, dicha critica
soslaya el hecho de que no todos los seres humanos recurrimos a explicaciones
teolégicas o metafisicas para darles sentido a dichas crisis existenciales. La vision
de mundo de los distintos individuos y grupos no siempre tiene un contenido
dogmatico, religioso.

Por otro lado, autores como Durkheim, reparan no tanto en la definicién de la
religion per se, sino en la funcién que ésta cumple en la sociedad, como un
elemento de integracion, de cohesion. Asi, define a la religiébn como un sistema
solidario de creencias y de practicas relativas a cosas sagradas, es decir,
separadas, prohibidas. Tales creencias y practicas unen en una misma
comunidad, llamada iglesia, a todos los que se adhieren a ellas. En otras
palabras, cuando los seres humanos adquieren conciencia de lo sagrado, surge
un sistema de creencias y practicas que los une. Esto es la religién como
fenémeno sociolégico. Durkheim centra la atencidn no tanto en la esencia, cuanto
en la funcién social de la religion como elemento de integracion, desde el
momer41to en que ésta no se circunscribe al individuo sino que se concreta en el
grupo.

Pero mas alla del grupo y la interaccién entre los distintos grupos religiosos —
organizados de diferentes formas-, no hay que perder de vista que “cada religién y
cada fenémeno religioso estan situados en un contexto histérico concreto. No es

! Bienes de salvacion.

2 Abercrombie et. al. 1992:204.
? Galindo. 1994:16, 18.

* Galindo Op. Cit. 1994:57.




posible entenderlos sino como realidades producidas y continuamente
reproducidas, en interrelaciéon con este contexto. Surge [entonces] el ‘campo
religioso’ cuando las sociedades se diferencian [mediante la division social del
trabajo] y aparece el trabajo religiosc como trabajo especializado, propio de un
cuerpo de funcionarios especificamente encargados de satisfacer un particular
interés, el religioso. Este trabajo consiste en la elaboracién de practicas y
discursos religiosos: la produccion religiosa [de bienes de salvacion].”

Asi, las distintas religiones producen distintos bienes de salvacién, dirigidos a
diversos destinatarios, dependiendo del tipo de demanda que requiera cada grupo,
regularmente perteneciente a un estrato social determinado. En esta investigacion
manejo el supuesto de que la religion tiene un componente ideoldgico, en el
sentido de que reproduce cosmovisiones especificas, formas predefinidas de
concebir e interpretar la realidad y, mas alld de eso, practicas sociales
determinadas, frente a esa realidad. Todo ello, a través de un discurso.

Pero el laberinto del campo religioso es sumamente abigarrado y se hace
necesario aclarar el panorama, antes de irrumpir en el andlisis del mismo. Con
esa pretension, - en este primer capitulo realizo una revisién de la
conceptualizacién bdasica en relacidn a las formas diversas de organizacion
religiosa, a las caracteristicas propias del catolicismo y el protestantismo, a la
clasificacion de las distintas sociedades religiosas no catélicas y al movimiento
evangelical y sus dos corrientes derivadas, el fundamentalismo y el
pentecostalismo. Ademas abordo las diversas corrientes explicativas que se han
utilizado para estudiar el fenédmeno de la proliferaciéon del evangelicalismo en la
region centroamericana. Finalmente, presento un acercamiento a la definicion y
caracterizacién de la iglesia electrénica, a partir del caso estadounidense, en el
cual se inspira el fenémeno observado posteriormente en nuestros paises
latinoamericanos.

Este capitulo se propone suministrar el “arsenal teérico-conceptual” minimo para
el analisis y la comprension del tema de la iglesia electrénica ~objeto de este
estudio- y de muchos otros fendmenos del campo religioso, desde la perspectiva
sociolégica.

* Vandeveire. 1999:5.




b) Revision de la Conceptualizacién Basica
b.1) Formas Diversas de Organizacién Religiosa:

v' Movimientos Religiosos — Religiones Establecidas.

Todas las religiones existentes en la actualidad han pasado en su proceso

constitutivo por dos momentos fundamentales:

1. Momento Creador: cristalizado en los Movimientos Religiosos, que son
pequefios grupos o comunidades, generalmente llamadas sectas y que
representan una alternativa a la religion de la cual se desprenden y a la cual se
oponen en alguno de sus aspectos (teoldgicos, organizativos, etc.).

2. Momento Organizado: que encuentra su concrecién en la Religién
Establecida, la cual esta referida a una comunidad numerosa llamada iglesia o
denominaciéon. Todo movimiento religioso puede —aunque no siempre lo logra-
llegar a ser una religion establecida cuando logra vencer la oposicion y
adquiere el status de organizacién estable. Y toda religion inicié con la forma
de un movimiento religioso.

Desde una perspectiva sociologica, Galindo distingue cuatro tipos de movimientos

religiosos:

a) Apocalipticos. Anuncian la inminencia de la catastrofe final, con la cual, el
mundo actual, totalmente perverso, sera reemplazado por otro absolutamente
bueno.

b) Conversionistas o Revolucionarios. Creen que el mundo esta pervertido por la
maldad de los individuos y/o de la sociedad, pero es remediable, a condicién
de actuar pronto para cambiarlos.

¢) Curacionistas. Dirigen su mensaje al individuo, no a la sociedad, para
ofrecerle la curacién de sus propios males antes de pensar en cambiar el
mundo.

d) Gnésticos. Consideran que el orden que rige al universo, de hecho no existe,
ya ha terminado y nos hallamos en los albores de un orden totalmente nuevo
(nueva era) que alin es oculto pero en el cual se debe entrar.®

v lglesia — Secta.

La categoria “secta” ha sido objeto de mucha polémica en el ambito religioso, pues
cuando es utilizada por miembros de la iglesia catdlica para referirse a otras
agrupaciones religiosas adquiere un tinte peyorativo que tuvo su origen varios
siglos atrds, cuando e! poder civil se une con el eclesidstico y “la Iglesia se
entiende mas y mas como la Unica institucién poseedora de la verdad y la secta
como el grupo de protesta que se niega a aceptar la verdad comin y opta por el
error, es sindnimo de apostasia. Los que se adhieren a ella se han cortado del
arbol de la iglesia y son como ramas estériles. Y dado que el error no tiene
derecho a existir, la secta es perseguida [y criticada] por todos los medios.”” En el
contexto centroamericano, hasta hace atgunos afios, no quedaba ninguna duda de

¢ Galindo. Op. Cit. Pag. 66-72.
7 Por esa razon, el término secta deriva del latin “secare” que significa “cortar”. Galindo. Op. Cit. 1994.73,
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que ‘el nombre aludia no sélo a una forma degradada y equivocada de
religiosidad, sino también a una especie de brazo religioso de algo asi como la
CIA. [...] De aqui resultaba que una masa de creyentes de las clases populares
de Centroamérica era estigmatizada [...] ya sea en nombre de la pureza y la
ortodoxia creyente, ya en el de la ortodoxia politica.”®

Sin embargo, desde la sociologia, el término “secta” adquiere una connotacién
distinta a partir de Ernst Troeltsch, quien desde una perspectiva weberiana la
define como “una asociacion voluntaria de individuos que tienen en comdn la
misma confesion de fe y que se oponen a determmada iglesia, entendida como
institucion que administra bienes de salvacion.” Segun la tesis de Troeltsch, las
sectas se oponen no sdlo a la iglesia establecida sino también al orden social
imperante —avalado por la iglesia-. Entonces, el surgimiento de las sectas no
estaria ligado precisamente al dilema verdad-error sino al descontento frente al
status quo de la sociedad y frente a una iglesia que lejos de cuestionario, lo
respalda y —en algunos casos- hasta lo justifica.

Asi, la secta y la iglesia son vistas como concreciones sociclégicas de la
experiencia religiosa -punto de partida y punto de llegada, respectivamente- en un
proceso que “‘va de lo carismatico hacia la rutlmzamon del carisma, de lo
espontaneo hacia el endurecimiento de lo institucional.”*

Desde esta perspectiva, la iglesia es un “organismo religioso que ha llegado a

integrarse al mundo secular, y gue por eso mismo adopta los valores del ‘mundo’ y

forma parte del ‘orden social.”'’ Sus caracteristicas distintivas serian:

- es permanente

- presenta un aito nivel de institucionalizacion

- su estructura organizativa es totalmente jerarquica

- posee una teologia altamente estructurada y estructurante

- busca la universalidad (constituirse en la asociacion religiosa dominante y
monopolizar la produccion y distribucidn de los bienes simbdlicos de salvacién)

- concede una importancia de primer orden a la liturgia y a la doctrina

- se adapta al “mundo” (acepta el orden social y suele hacer pactos con el
Estado)

- da poca participacion al laicado en los ministerios

- no es muy exigente con sus miembros

- no tiene criterios rigidos para aceptar ni para expulsar a sus miembros

En contraposicion a lo anterior, las caracteristicas inherentes a la secta serian las
siguientes:
- tiene un caracter mas temporal

¥ Samandd. 1991:45.

° En: Galindo. Op.Cit. 1994:73.

' En este proceso, algunos autores como Samandi identifican a las “sectas propiamente dichas” como la
primera etapa de las sectas y cuando éstas alcanzan cierto nivel de estabilidad y formalidad en su organizacion
Y, culto, se les confiere el status de “sectas establecidas”.

‘Gﬂbeno Giménez en: Vandeveire. Op. Cit. 1999:7.
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- es carismatica, no institucionalizada

- esta organizada en pequefios grupos con relaciones horizontales y guiados
tnicamente por el pastor o predicador

- adolece de una teologia propia como tal

- no tiene pretensiones de universalidad

- pone el énfasis en la Biblia

- se aparta del “mundo’ y rechaza sus valores

- los laicos asumen un papel protagdnico en el culto y en los distintos ministerios

- aplica el rigor moralista a sus miembros

- requiere de la conversion de!l candidato para su aceptacién y cuenta con
criterios rigidos de expulsion

v lglesia — Denominacién.

Ademas de la categoria “iglesia”, se descubre en la constelacién religiosa la
existencia de la “denominacién”, cuya figura hace alusién a los “organismos
religiosos que coexisten en un espacio de tolerancia ¥ de pluralidad religiosa sin
pretension de privilegio, de monopolio o exclusividad.”

Partiendo de esta definicion, una denominacion podria estar constituida tanto por
iglesias como por sectas, es decir, es una organizacion mucho mas amplia que la
iglesia, en tanto que es susceptible de aglutinar diversas ‘“iglesias y
misiones/congregaciones'® (generalmente con personeria juridica), que comparten
[...un] trasfondo histérico [y una doctrina similar].”'* Mientras tanto, cada iglesia
miembro de la denominacion estaria conformada por el “grupo local y organizado
de creyegtes, que mantiene la obra con sus propias ofrendas y tiene lideres
propios.”

En el caso guatemalteco, se entiende por denominaciones a las iglesias —
fundamentalmente histéricas- establecidas en el pais pero que, generaimente,
tienen vinculos con alguna matriz en los Estados Unidos. Asi, Vitalino Similox se
refiere ellas como una “forma de organizacion religiosa [que] se origina en USA.
Su membresia es voluntaria, sin vinculos con el Estado. Para su organizacion
cuenta con un clero profesional y con un grado aito de sistematizacién del discurso
y de la practica.”"®

Pero hay que aclarar que no todas las iglesias y- sectas pertenecen a una
denominacion, pues varias de ellas tienen un caracter exclusivamente iocal y no
mantienen vinculos con otras asociaciones religiosas a nivel nacional ni
internacional. Generalmente se les conoce como “iglesias independientes”.

12 “Tal es la situacion de muchas iglesias protestantes (las llamadas ‘historicas’) en los Estados Unidos, donde
nunca ha existido una Iglesia dominante o de Estado.” Giménez en. Vandeveire. Op. Cit. 1999:7.

3 Para Sarasa, una mision o congregacion es una iglesia en formacion o una iglesia “hija” que depende del
liderazgo y la ayuda de una iglesia “madre”. Sarasa. 1992:27.

' Sarasa. Op. Cit. 1992:27.

** Galindo. Op. Cit. 1994:76.

*¢ Similox. 1991:6.




v Secta - Culto.

Finalmente, en este mosaico de categorias religiosas, vale la pena senalar las
diferencias fundamentales entre los términos “secta” y “culto”, no sin antes aclarar
que al hablar de culto no nos estamos refiriendo a la esfera litrgica de la religion —
en general- sino al conjunto de elementos mas cercanos al ambito de lo teoldgico.

En ese sentido, vale destacar que —partiendo de que la secta constituye un
cuestionamiento profundo a la iglesia de la cual se desprende- su objetivo
primordial no es fundar una nueva religion, sino volver a la version primigenia de la
fe de dicha iglesia.

El culto, por el contrario, es un nuevo movimiento religioso que luego de romper
radicalmente con la tradicion religiosa, afronta el desafio de crear una nueva oferta
religiosa.

Existe la posibilidad de que un nuevo movimiento religioso surja con la figura de
“secta” y se transforme en “culto’.

b.2) Catolicismo(s) y Protestantismo(s).

Histéricamente, 1a Iglesia Catdlica ha tenido la supremacia religiosa en los paises
latincamericanos, a partir del papel que ha jugado en la sociedad desde la
conquista y la colonia. Sin embargo, en la actualidad debe hablarse del
“catolicismo oficial”, por un lado, y del “catolicismo popular”, por el otro. El primero
representado y difundido por la jerarquia de la iglesia, depositaria de la doctnna
oficial, productora y reproductora de los bienes simbdlicos de salvacnon El
segundo, cristalizado en la “religiosidad popular”, esta referido al conjunto de
creencias y practicas religiosas catélicas del puebio latinoamericano. En el seno
de este dltimo se distinguen dos corrientes fundamentales: una cristocéntrica y
con mucho interés por la Biblia y otra centrada en la devocién a Maria y a los
Santos. A juzgar por las apariencias, es el catolicismo popular el que predomina
en nuestros paises, posiblemente debido a la incapacidad de la iglesia oficial para
llegar con su discurso a la masa de empobrecidos y analfabetas, avidos de bienes
simbdlicos de salvacion que confieran algun sentido a su situacion y les provean
de esperanza para afrontar las vicisitudes de la vida cotidiana, bienes que
descubren en la religiosidad popular.

Para Florencio Gallndo todos ios actos religiosos del catolicismo se pueden
reducir a 4 categorias:'®

- Constelacién Sacramental (los sacramentos)

- Constelacion Evangélica (el contacto con la Biblia)

- Constelacién Devocional (los actos de piedad)

'7 Como en el caso de los neopentecostales.

'8 Es de hacer notar, que el catolicismo oficial es clerical en extremo, lo que impide al laico el acceso al
conocimiento profundo de la doctrina y le veda el derecho a tomar decisiones concernientes a la iglesia como
institucion.

' Galindo. Op. Cit. 1994:111-114.




- Constelacién Protectora (las promesas, novenas y ofras devociones para
situaciones dificiles)

Segun el magisterio de la iglesia catélica universal, las constelaciones nodales del
catolicismo son la sacramental y la evangélica, mientras que las dos restantes son
sblo “etapas pedagégicas” que refuerzan la piedad y proveen consuelo y
proteccion en momentos dificiles. No obstante, en Latinoamérica, por la forma en
que se implanté el catolicismo en sus albores, el énfasis se dio en la constelacion
sacramental (como mera recepcién de los sacramentos, en la mayoria de casos,
con caracter obligatorio y sin una previa conversion autentlca omitiendo la
constelacion evangélica al suprimir el anuncio de “la Palabra”?®® Ademas, las
condiciones llevaron a la poblacidn a asimilar y sobredimensionar la constelacion
protectora y la constelacién devocional, por estar mas directamente vinculadas a
la cotidianeidad. Asi, las “etapas pedagogicas’ se convirtieron en nucleo central
de la religién catdlica en el subcontinente.

La situacién antes aludida, pone en riesgo la primacia de la iglesia catélica
latinoamericana de cara al futuro, en tanto que la crisis generalizada que viven
nuestras sociedades reclama una constante creacion y recreacién de -bienes
simbélicos de salvacién que doten de sentido a la vida misma de los pobres y la
iglesia oficial no parece estar muy receptiva a los “signos de los tiempos” en la
regidén. Ademas, el catolicismo tradicional forma “fieles” excesivamente pasivos, al
evitar que los laicos asuman un papel protagénico en sus distintas constelaciones.

Por otro lado, en la actualidad la iglesia catdlica parece haber abandonado su
papel profético de otrora, pues “Ahora que AL. se pliega mas y mas a las
exigencias del sistema econémico neoliberal, es de temer que la situacién general
se aleje cada dia mas de los principios sociales cristianos y que la iglesia, pese a
declaraciones en contra, se convierta cada dia mas en legitimacion rehglosa del
sector hegeménico dominante, tanto a nivel internacional como continental. "2

El Protestantismo, por su parte, puede definirse en sentido amplio, como el
movimiento universal que tuvo su origen en La Reforma al catolicismo occidental
del siglo XVI, reforma que incluyd cuestionamientos e innovaciones a la doctrina, a
la forma de organizacion de la iglesia, a los paraclzgmas actitudinales y a la
espiritualidad (“conciencia colectiva”) de los creyentes.”

Méas que hablar de protestantismo, debemos hablar —como sugiere Vitalino
Similox- de protestantismos, ya que existe una variada gama de corrientes
protestantes, todas vinculadas de alguna manera, al movimiento que en el siglo
XVI produjo un cisma al interior de la “omnipotente y omnipresente” iglesia catélica

2 Si bien se transmitieron nociones de la Biblia en la catequesis, la poblacién no tuvo un acceso directo a la
misma.

! Galindo. Op. Cit. Pag. 115.

22 “E| término protestante proviene de la protesta de fe hecha por los principes luteranos alemanes entre 1526
y 1529 y su decision de proceder conforme al principio: cada principe podia hacer los cambios religiosos que
creyera convenientes.” En: Galindo. Op. Cit. Pag. 116.
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medieval y todas con un fundamento primigenio en la propuesta teoldgica de Juan
Calvino.

En general, el protestantismo fomenta el individualismo y pregona la rigidez moral,
principalmente en lo relacionado con la sexualidad humana. Las diferencias entre
las diversas corrientes protestantes actuales se ubican a nivel doctrinal, pues no
hay que olvidar que algunas de ellas surgieron en el siglo XVl y han logrado
pervivir a través del tiempo, pero otras son fruto de escisiones que se dieron en el
seno de dichas “iglesias histéricas” y asi, sucesivamente, por eso hay quienes
hablan de iglesias de la primera, de la segunda y de la tercera reforma.

En un intento por ordenar la intrincada red de corrientes protestantes, existen

diversas propuestas de clasificacién, de acuerdo a diferentes criterios. Una de las

mas utilizadas a nivel general es la que David Barret propone en su Enciclopedia
de la Religién:

a) Los Protestantes. Conformadas por las iglesias histéricas de larga tradicién en
el hemisferio norte, como las luteranas, presbiterianas, bautistas y
metodistas.?

b) Las Cristiandades Indigenas No Blancas. Procedentes de fundaciones de
misioneros protestantes de la categoria anterior, pero que se han muitiplicado
en las ultimas décadas, sobre todo en los paises tercermundistas.

c) Los Anglicanos. Incluye las distintas corrientes de la tradicibn anglicana:
iglesia alta, iglesia baja, “Free Church”.

d) Los Protestantes Marginales. Testigos de Jehova, Mormones, Adventistas,
Unitarios y otros.*

A continuaciéon presentamos una clasificacién especifica para el caso de los
protestantismos latinoamericanos, propuesta por Florencio Galindo en su obra: El
“Fenémeno de las Sectas” Fundamentalistas. La Conquista Evangélica de
América Latina.

b.3) Organizacién de las Sociedades Religiosas No Catélicas en América Latina. (Propuesta
de Tipologia por Origen Ideol6gico o Fuente de Inspiracién).

E! primer criterio que Galindo aplica a la clasificacion de las sociedades o
agrupaciones religiosas no catélicas en el subcontinente estad referido a las
agrupaciones religiosas de origen cristiano por un lado, y a las agrupaciones
religiosas de base no cristiana, que se inspiran en “diversas tradiciones religioso —
filoséfico, occidentales y orientales, esotéricas, sincréticas, gnésticas, ocultismo,
parapsicologia, etc. A éstas se pueden afadir los cultos de origen africano e
indoamericano, generalmente mezclados sincréticamente con elementos
cristianos.” :

2 Las iglesias protestantes historicas se denominan en Estados Unidos “Mainline Churches” o “Mainstream
Churches” y en la actualidad han sido desplazadas por el “protestantismo evangelical” con sus derivados, el
fundamentalismo y el pentecostalismo.

2 En: Galindo. Op. Cit. Pag. 118.



» Las SOCIEDADES RELIGIOSAS DE ORIGEN CRISTIANO son béasicamente
de 4 tipos, con sus respectivos subtipos:

1. Iglesias Protestantes Historicas de Origen Europeo (‘protestantismo de
inmigracién” o “iglesias de trasplante’). Son aquellas que llegaron con los
grupos de inmigrantes europeos durante la colonia y principalmente, desde la

- primera mitad del siglo XIX: Luteranos (alemanes), Presbiterianos
(escoceses), Anglicanos (ingleses), Valdenses (franceses e italianos),
Reformados (holandeses y suizos), Bautistas (galeses) y Menonitas
(holandeses y suizos).

- 2. Iglesias Histéricas de Origen Americano o Mainstream Churches
(‘protestantismo de mision”). Son las que llegaron a Estados Unidos
procedentes de Europa durante la colonia y las nacidas alli de los

- movimientos de renovacion. La mision protestante en A.L. se inici6 por
encargo o bajo la responsabilidad de estas diversas denominaciones. Se
distinguen dos corrientes:

2.1 Iglesias de orientacién tradicionalmente mas confesional:
Anglicanos/Episcopales, Presbiterianos, Reformados, Luteranos e
Igiesia de los Amigos (Cuaqueros).

22 Iglesias Libres, vinculadas por su origen a los movimientos de
renovacion (revivalistas): Congregacionales, Metodistas, Bautistas,
Discipulos de Cristo y Ejército de Salvacion. Casi todas estas
iglesias estan hoy dia reunidas en el National Council of Churches
(NCC) y las misiones fundadas por ellas son coordinadas por el
Division of Overseas Ministries del NCC.

3. Evangélicos o Evangelicales (popularmente llamados “sectas evangélicas’).
Son agrupaciones protestantes fundadas a partir de 1920 por misioneros
norteamericanos de las denominaciones antes mencionadas. Pertenecen al
Movimiento Evangelical (al cual nos referiremos mas adelante),
principalmente a la corriente fundamentalista. Se dividen en cuatro
categorias (las dos primeras también llamadas para-iglesias u organizaciones

. para-eclesiasticas):

3.1 Misiones de Fe (Faith Missions). Son sociedades misioneras
destinadas principalmente a la poblacion-indigena. Fueron iniciadas
por algunos misioneros protestantes norteamericanos y los fondos
para su sostenimiento provienen fundamentalmente de iglesias
conservadoras y empresarios de los USA. Figuran entre otras: la
lglesia Centroamericana (antigua “Central American Mission” —
CAM), la Pioneer Missionary Agency, la Alianza Cristiana y
Misionera, la Iglesia del Nazareno y el Instituto Lingistico de
Verano.

3.2 Transnacionales Religiosas. Son organizaciones similares a las
anteriores pero con caracter interdenominacional o transconfesional,
fundadas desde 1950 para apoyar y coordinar proyectos misioneros
a gran escala, dentro del movimiento evangelical. Sus objetivos no
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son precisamente de caracter eclesiastico sino ideologico y se
destacan por su militancia de alto perfil (cruzadas) y fuerte poder
econdmico, gracias a fondos aportados también por sectores
conservadores de los USA. Entre las mas activas se distinguen: la
Cruzada Estudiantil (destinada a estudiantes y profesionales), Vision
Mundial -World Vision- (destinada principaimente a poblacién pobre
y financiada en gran parte por la AID), Juventud con Misién -Youth
with a Mission-, SEPAL -Servicio Evangelizador para A.L.-.

33 Iglesias Pentecostales. Iniciadas a principios de este siglo en Chile,
Brasil y Argentina en conexién vy, simultdneamente, con el
Movimiento Pentecostal y otras formas dei protestantismo de los
USA. Han proliferado tanto desde 1950 que hoy se considera que -
son entre el 70 y el 80% de todos los evangélicos de A.L. Varias de
ellas han adquirido ya caracter autéctono y se autofinancian. Las
denominaciones mas difundidas son: {as Asambleas de Dios, la
Congregacion de Cristo de Brasil o Brasil para Cristo, la Iglesia de
Dios (del Evangelio Completo), la Iglesia del Evangelio
Cuadrangular. Hasta ahora se han mencionado aquellas que tienen
su origen en fundaciones de lglesias de los Estados Unidos, pero
hay otras que se han derivado de tales grupos y que ahora tienen
caracter nacional, como la Iglesia Principe de Paz y la Iglesia de
Dios Séptima Trompeta (en Guatemala), la Asociacién Evangélica
Pentecostés Buenas Nuevas y Agape.

3.31 Como subtipo de las lglesias Pentecostales, aparece el
“Neopentecostalismo”™ o “Movimiento Carismatico”, que se
dirige especialmente a las clases medias altas®®: El Verbo,
(Gospel Outreach), Shekinah, Lluvia de Gracia, Misién
Cristiana, etc. Algunas de estas iglesias fueron fundadas por
misioneros norteamericanos y otras se desprendieron de
iglesias establecidas en la regién. Al neopentecostalismo
pertenecen organizaciones misioneras como Juventud con
Misién, World Salt Foundation, Maranatha Campus Ministries,
etc.

3.4 Vanguardias Ideolégicas (nacionales e internacionales). Se ubican
aqui las diversas ramificaciones de la iglesia electrénica.

4. Sociedades Religiosas Para-cristianas (también lamadas “Sectas cristianas
marginales” o “Sectas de revelacion”). Todas profesan el milenarismo con
diversas variantes. Se proponen completar y hasta corregir la biblia con
revelaciones recibidas por sus fundadores u otras personas importantes dentro del
movimiento. Aunque tienen sus raices en el protestantismo americano y hoy dia

» Los neopentecostales controlan la mayor parte de asociaciones religiosas que aqui aparecen bajo las
categorias Misiones de Fe y Transnacionales Religiosas. “Dada su estrecha relacion con el sistema
econémico y politico neoliberal, el neopentecostalismo presenta rasgos teoldgicos propios, que lo diferencian
basicamente del pentecostalismo de las clases pobres”. {(Galindo. Op. Cit. Pag. 88).
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se inspiran en gran parte de sus ideales y llegaron a la regién con la primera ola
de misioneros protestantes norteamericanos, no se les reconoce como parte de la
familia protestante, por lo que se les suele llamar “protestantes marginales”. Aqui
se ubica a los Adventistas del Séptimo Dia (Sabatistas), los Testigos de Jehova y
los Mormones (Iglesia de Jesucristo de los Santos de los Ultimos Dias).

» Las SOCIEDADES RELIGIOSAS DE INSPIRACION NO CRISTIANA, llamadas
también Nuevos Movimientos Religiosos -NMR- o Sectas Modemas, suelen
autodenominarse de acuerdo a su organizacion (iglesia, asociacién, club,
movimiento, circulo, centro, escuela, sociedad, etc.). Sin incluir a las religiones
orientales llegadas por inmigracion (Budismo, Sintoismo, Hinduismo,
Islamismo), se pueden observar los siguientes tipos, algunos de los cuales
presentan diversas tendencias o subtipos:

1. Expresiones Religiosas de Origen Reciente:

1.1 De origen oriental: Seicho—No-le (Japdn), Meditacién transcendental,
Hare Krishna, Mahikari (India), Iglesia de la Unificacién o Asociacién
Moon (Corea). :

De origen occidental: Nifios de Dios, Sectas Satanicas varias.
De origen islamico: Fe Universal Bahai’
De origen nacional: varias, en algunos paises.

- a3
HWN

2. Grupos Filoséfico-Religiosos: Rosacruz, Sociedad Teosoéfica, Iglesia de la
Cienciologia.

3. Practicas Religiosas de Origen Africano: Candonblé, Macumba, Umbanda
(Brasil), Vudu (Haiti), Shango (Trinidad), Santeria (Cuba).

b.4) EI Movimiento Evangelical y sus Derivados (el Fundamentalismo y el Pentecostalismo).

Uno de los principios teoldgicos del protestantismo histérico es la llamada
“justificacién”, que hace referencia a la manera en que Dios “salva” al ser humano
redimiendo sus pecados de manera gratuita, sin que dicha salvacion sea
condicionada por méritos previos. Ese principio fue fuertemente cuestionado por
una corriente que planteaba que la “justificacion” per se no era suficiente para
alcanzar la salvacion, sino que el creyente debia esforzarse acumulando méritos a
través de la via de la “santificacion”. Es asi como surgen los “movimientos de
santidad” cuyas diferencias radican en el camino concreto que proponen para
alcanzar la mencionada santificacion. El primero de ellos fue el “metodismo” de
John Wesley quien propuso “el compromiso social por mejorar la situacion de
quienes sufren en el mundo” como la ruta por excelencia para alcanzar la
santificacién y con ella, la salvacion definitiva. De este modelo se desprenden
otros movimientos como el “Evangelicalismo” o “Movimiento Evangelical” —con
variadas tendencias en su interior-, con una concepcién de santidad mucho mas
individualista.




Segln G. Marsden, el Movimiento Evangelical esta constituido por agrupaciones o

movimientos del protestantismo que presentan tres rasgos distintivos:

1. Comparten ciertos principios teolégicos

2. A pesar de sus diferencias entre si, buscan en sus experiencias y tradiciones
del pasado aquellos elementos compartidos que puedan llevarles a una
orientacion o tendencia comun

3. Forman grupos transconfesionales -al interior del movimiento-, que sin romper
con su denominacién de origen actlan en coalicién, a la cual ante todo se
consideran vinculados.?®

Para Galindo —quien afirma que el evangelicalismo es la forma propia del
protestantismo en A.L.- una caracterizacion del movimiento evangelical seria la
siguiente:

a) Acentuacidn del factor subjetivo en la comunicacién de la gracia, en el acceso
a la Biblia y en la forma del culto: el momento de la justificacion no es el
bautismo sino la experiencia de la conversién, con la cual el fiel entra en
relacion personal con Cristo y se convierte en “renacido”; confianza absoluta en
la Biblia como criterio Gnico e infalibie de la fe y la moral, y su recta
interpretacion como fruto sélo de la luz interior que cada cual recibe del Espiritu
Santo; el culto se inspira en las normas del pietismo.

b) El Espiritu Santo comienza a hacerse presente en los bautizados a partir de la
experiencia de conversion.

c) La predicacién y la actividad misioneras, de fuerte caracter emocional,
persiguen como objetivo principal el crecimiento de ia Iglesia y tienen prioridad
sobre cualquier actividad social.

d) La ética debe desarroliarse no a partir de situaciones concretas sino de la ley
divina, revelada una vez por todas en la Escritura. La dimension individual
prima sobre la institucional; la ética social y politica carecen de importancia.
Se da tal énfasis a la accion del demonio, que la responsabilidad de los
individuos ante lo malo que sucede en el mundo casi desaparece.

e) Enfasis en un cristianismo practico, que rechaza tradiciones fijas y desconfia
de toda teologia.

f) Elretorno de Cristo se espera para un futuro préximo, y el tiem;l)o que resta es
el Gltimo plazo concedido al creyente para decidir su salvacion.?

E! fundamentalismo, por su parte, es una rama del evangelicalismo que constituye
un movimiento reciente originado en el siglo XX. En la década de 1920 provocé
una fuerte polémica de fondo entre diversas denominaciones. “Surgié como
reaccion contra corrientes sociales y teologicas que los fundamentaiistas retinen
en los términos <<liberalismo>> y <<modernismo>>, y en los cuales ellos ven una
amenaza al cristianismo tradicional o la apostasia de é1."® (En otras palabras,
afirma Foley, el fundamentalismo es un “evangelicalismo reaccionario”.?®)

% En; Galindo. Op. Cit. 1994:146.

7 Galindo. Op. Cit. 1994:147.

8 Scherer-Emunds. En: Galindo. Op. Cit. 1994:162.
 Ibid.
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También el fundamentalismo se dividié en diversas corrientes y en los Estados
Unidos se ve remozado con el surgimiento de la “iglesia electronica” desde 1970 y
con la formacién de la “nueva derecha religiosa” conocida como la “Mayoria Moral”
fundada por el teleevangelista Jerry Faiwell en 1979.

Las agrupaciones y organizaciones que en América Latina se encargan de difundir
el fundamentalismo son:

- El Pentecostalismo o Movimiento Pentecostal (MP):
¢ El Movimiento Neopentecostal (NP)
* El Pentecostalismo Ecuménico
¢ La Renovacién Carismatica Catdlica

- Misiones de Fe y Organizaciones Para-eclesiasticas:
Programa Amanecer

Misién Centroamericana

Instituto Linglistico de Verano

Cruzadas Interdenominacionales

Mision Informadora de Brasil

Visién Mundial

Mision Nuevas Tribus

- Sociedades Religiosas Milenaristas (Iglesias Cristianas marginales o Para-
cristianas):
¢ lglesia de Jesucristo de los Santos de los Ultimos Dias (Mormones)
¢ Adventistas del Séptimo Dia (Sabatistas)
e Testigos de Jehova

- Iglesia de la Unificacién (Organizacién Moon)
¢ Asociacién del Espiritu Santo para la Unificacién del Cristianismo Mundial o
Iglesia de la Unificacién (IU)

E! Pentecostalismo, es otra rama del evangelicalismo que ha logrado una
expansion vertiginosa en A.L. Surgié en los albores del siglo XX en tres paises
latinoamericanos (Chile, Argentina y Brasil) impulsado por lideres religiosos
norteamericanos y/o europeos convertidos en los USA y como disidencias de las
iglesias: metodista, bautista y presbiteriana. Constituye un cuestionamiento de
fondo al protestantismo de santificacion de los USA y busca “una experiencia
religiosa con éxtasis y fuertes emociones como prueba de la eleccion divina. Su
fuente mas proxima es la espiritualidad del metodismo de John Wesley.”*

Sus rasgos caracteristicos basicos son los siguientes:
= Realizan un anélisis dicotémico, simplista {desde una visibn maniquea) de la
realidad personal y social.

* Galindo. Op. Cit. 1994:51.




* Son premilenaristas.

* Tienen un afan proselitista de expansion.

* Tienen actitudes anticatélicas.

= Estan dirigidas a los sectores populares de nuestros paises.

= Su liturgia carece de rigidez.

» Eldiscurso no es un elemento prioritaric en el culto.

= Privilegian la “emocionalidad” en la experiencia religiosa, por encima de la
racionalidad.

= Garantizan cierto bienestar emocional al individuo al crear las condiciones
Optimas para la catarsis colectiva en el cuito.

= |dentifican la “glosolalia” y la “sanacion” como frutos del Espiritu Santo y
simbolos de santidad.

» Enfatizan la conversién individual.

* Son rigurosos en el ambito de lo moral.

= Hacen una interpretacion literal e individualista de la Biblia.

= Carecen de una “teologia” como tal y desconfian de las demas.

= Se organizan en pequefias agrupaciones que se autodenominan “iglesias’.

* Las relaciones entre los miembros y de éstos con el pastor son bastante
cercanas y solidarias:

= Sus lideres no requieren de una formacién académica determinada (basta con
que sean carismaticos —en el sentido weberiano- y con que hayan acumulado
méritos con su “testimonio” en la comunidad de creyentes).

= Todos los miembros ocupan un lugar y desempefian una funcién importante en
la congregacién, principalmente en el cuito.

E! Neopentecostalismo o _Movimiento Neopentecostal se desprende del
Pentecostalismo y forma parte del Movimiento Carismatico junto a un sector de la
iglesia catdlica. Esta dirigida a las clases media y alta de la sociedad, en sus
inicios no se diferenciaba de los pentecostales en sus aspectos doctrinales, pero
con el transcurso del tiempo, adapté su teologia a las necesidades e intereses de
sus adeptos (burguesia industrial y nuevas capas medias profesionales). Nacié en
Estados Unidos aproximadamente en 1951 cuando fue fundada “por un rico
norteamericano seguidor del movimiento pentecostal, la organizacién no
denominacional Full Gospel Business Men’s Fellowship international (Hombres de
Negocio del Evangelio Completo). Su fundador queria llegar con su mensaje a las
personas de su misma clase social, sin que las practicas y doctrinas del
pentecostalismo tradicional, que correspondian a las necesidades religiosas de las
capas bajas, fueran un obstaculo para ello.””

A diferencia de los pentecostales, los neopentecostales:

= Son postmilenaristas.

* No huyen del mundo sino pretenden dominarlo con el poder del Espiritu Santo.

= Pretenden el dominio politico de las naciones completas no la conversion
individual de las personas.

3 Sanchiz. 1998:52.
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* Legitiman el orden social establecido y el lugar que personalmente ocupan
dentro del mismo, desde su propia interpretacién de la Biblia.

= Cuentan con una teologia perfectamente estructurada.

* Se autodenominan “cristianos” para dejar abierta la posibilidad de acoger en
sus reuniones a otras personas con distintos principios teolégicos pero con los
mismos intereses de clase.

= Han “domesticado” las manifestaciones espontaneas de éxtasis de los
pentecostales (como la glosolalia).*

c) Diversidad de Corrientes Explicativas sobre el Fenémeno de la Actual
Proliferacion del Evangelicalismo en Centroamérica

El enorme crecimiento cuantitativo del movimiento evangelical —principalmente
pentecostal- en las Gltimas décadas, ha sido causa de preocupacion, no sélo para
la iglesia catélica que ve amenazado su tradicional predominio religioso en el area
centroamericana, sino también para otros sectores sociales que, de una u otra
manera, se ven afectados —positiva 0 negativamente- por ese fenédmeno. Por ello,
algunos cientistas sociales se han dado a la tarea de investigar en esa linea,
tratando de encontrar una explicaciéon al mencionado fenémeno en la regién. Pero
desde mi punto de vista, todo investigador —no obstante la pretendida “neutralidad
axiologica’ asume una postura epistemoldgica frente a la investigacion concreta, -
lo que determina el enfoque tedrico-conceptual a utilizar, el método, las técnicas,
etc.-, razdn por la cual, los resultados de los diversos estudios arrojan una serie de
explicaciones distintas para un mismo fenémeno, sin que ello demerite su validez
cientifica.

Asi, en el tema que nos ocupa, Abelino Martinez y Luis Samandu presentan un
valioso “inventario” de las explicaciones mas recurrentes en los trabajos de
aquellos que han indagado las causas del crecimiento del protestantismo -en
general- y de! pentecostalismo —en particular- en la regién centroamericana.
Aunque los mencionados autores se refieren concretamente al pentecostalismo,
considero que la generalizacion es valida para todo el movimiento evangelical, por
dos razones: la primera de ellas es que el pentecostalismo forma parte de!
movimiento evangelical y la segunda es que el pentecostalismo es la expresion
dominante del evangelicalismo centroamericano. - Hechas las anteriores
salvedades, presento una sintesis del inventario en mencién, el cual incluye varios
enfoques tedricos y posturas epistemoldgicas, aglutinados en 5 corrientes
principales:**

32 “Todo en sus cultos esta medido, controlado y canalizado: los bailes, aprendidos en una escuela de danza,
las caidas al suelo —después de la ‘ministracion’ del pastor-, instantaneas y calculadas, la musica producida
por unos impresionantes equipos de sonido y las canciones perfectamente interpretadas por los ‘grupos de
alabanza’; los pastores, en fin, actian y hablan como auténticos ‘showmen’ y la glosolalia se ve reducida a
unas palabras introductorias de un sermén emitidas por ellos, sin ni siquiera cambiar el tono de voz, como si
de una oracion aprendida se tratase.” Sanchiz. Op. Cit. 1998:72-73.

 Martinez, Abelino y Samandu, Luis. “Acerca del Desafio Pentecostal en Centroamérica.” En: Samandd.
Op. Cit. 1991:42-44.
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La que constrifie el analisis al campo religioso sin considerar al contexto social
como una variable que podria tener cierta correlacién con el primero. En esta
corriente los estudios concluyen que el acelerado crecimiento del
pentecostalismo en la region, se debe a “la ausencia o debilidad pastoral de
otros grupos religiosos”, que han ido dejando espacios que otros han ocupado.
Regularmente esta explicacion es propia de aquellas investigaciones
impulsadas por la iglesia catdlica o por las iglesias protestantes historicas, que
se han visto directamente afectadas por el fendmeno y que asumen una actitud
autocritica frente a él.

La que visualiza al pentecostalismo como una falsa religion o una “desviacién

religiosa”. En esta corriente se distinguen dos explicaciones:

2.1 Una que ve al pentecostalismo como un negocio de algunos que buscan
manipular a la comunidad de creyentes con promesas escatolégicas con
el fin de garantizar el mantenimiento del “status quo” social. Aqui cabria
ubicar todos aquellos analisis que van en la linea marxista que considera a
la religion como “el opio del pueblo”.

2.2 La otra, que identifica a los pentecostales con las “sectas” en el sentido
peyorativo que mencionamos anteriormente en la parte conceptual, es
decir, como un grupo de protesta que se niega a aceptar la verdad comin
de la iglesia de la cual se desprende, siendo ésta dGltima la legitima
poseedora de la verdad absoluta. Entonces los miembros de la secta
viven una falsa religidon en tanto que viven la religion de manera erratica.
Asi, “el pentecostalismo pasa a correr la misma suerte de la llamada
‘religiosidad popular’ catélica {'catolicismo popular], que es vista con
recelo y desconfianza por los representantes de la ‘religion oficial’
[‘catolicismo oficial’]. Habria entonces un ‘protestantismo popular
desviado, y un ‘protestantismo oficial’ que monopoliza la legitimidad.”

La tercera es la corriente que parte de la llamada “teoria de la conspiracién”, la
cual plantea que las “sectas” constituyen parte de una estrategia del
imperialismo estadounidense para preservar sus intereses en la regién -que él
ha considerado su “patio trasero™ a través de la “manipulacién religiosa de los
sectores populares.” Esta corriente explicativa enfatiza los factores exégenos
del fendbmeno y minimiza ~hasta invisibiliza en algunos casos- los factores
endogenos, es decir, las condiciones econdmicas, politicas, sociales y
culturales de los paises centroamericanos, que indudablemente son
determinantes en la concrecién de la conspiracion. Si se analiza el fenémeno
Unicamente desde la teoria de la conspiracion, estaria negandose a los
pueblos de la regidn, la posibilidad de ser “actores’, presentandolos como
simples “receptores pasivos” de una estrategia de dominacién, lo cual seria
imposible, de no existir las condiciones éptimas para que el “plan del enemigo”
tuviera éxito y esas condiciones son —definitivamente- de caracter endégeno.

En esta corriente se privilegia la “teoria de la crisis social” para explicar el
crecimiento del pentecostalismo en Centroamérica. En este esquema
analitico, la prolongada crisis social, econémica y politica del istmo vendria a
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ser la variable independiente de la hipétesis, mientras que la religidn
constituiria la variable dependiente. Martinez y Samand( consideran que “la
teoria no es tan incorrecta como insuficiente, maxime cuando se reincide en
olvidar las especificidades del hecho religioso.”

5. Los estudios que se ubican en esta dltima corriente explicativa analizan el
fenémeno a través del prisma de la “ideologia’, enfatizando en el papel que
juegan las “sectas” como reproductoras y legitimadoras del orden social
establecido. Martinez y Samandu opinan que esta es una teoria muy general y
parcial y que obvia las particularidades de la conciencia religiosa, en tanto que
ahorra el estudio profundo de la practica religiosa de los creyentes de las
clases populares, cuyas particularidades no se pueden reducir a “ideologia”.

Aungue comparto la critica de los autores a esta (itima corriente explicativa,
cuando lo que se busca explicar son las causas de la proliferacion del
evangelicalismo en la region, debo sefialar que el presente estudio tiene un
marcado énfasis analitico en esta corriente. Ello se debe a que se trata de un
analisis ideoldgico del discurso, un andlisis que no pretende escudrifiar las causas
de la proliferacion del evangelicalismo, sino establecer una correlacién —explicita o
lmp|ICIta— entre dicho discurso y la coyuntura socio-econémica y pohtlca en que se
emite**

d) Qué es la Iglesia Electronica?

El término “Iglesia Electrénica” fue acufado para hacer alusion al fenomeno de la
difusién de programas religiosos que realizan los “super-savers™® (super-
salvadores) a través de los medios electronicos —principalmente de la TV- en los
Estados Unidos. Aunque los programas religiosos también son transmitidos por la
radio, el término enfatiza la espectacularidad televisiva de sus actores, conocidos
como “tele-evangelistas”.

Aunque la categoria mencionada ha sido trasplantada a la regién latinoamericana
por algunos autores, queda claro que el fenédmeno adquiere caracteristicas propias
en la regién, que se invisibilizarian si se le abordara exclusivamente desde la
perspectiva de la teoria de la conspiracion. No cabe duda de que la globalizacién
también ha llegado a la esfera religiosa y es evidente que la mayor penetracién
ideoldgico-religiosa en estos paises procede de los Estados Unidos, pero esas no
son razones suficientes para reproducir los programas religiosos estadounidenses
en los paises latinoamericanos. Obviamente, cada programa religioso transmite
un mensaje (discurso) determinado que ha sido producido para un publico
concreto en un contexto especnﬁco Eso impide que los programas

34 Para una explicacion mas amplia al respecto, consultese el tercer capitulo.

35 Se ha dado en llamar “super-savers™ a los “super-astros” de la TV, por el tipo de mensaje de salvacion, con
énfasis en la salvacion individual.

% Como sefialo en el tercer capitulo de este informe, dicho discurso constituye un programa de comunicacion,
que a su vez se subsume a una determinada programacion social.
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norteamericanos puedan exportarse —tal cual- a los paises latinoamericanos,
aunque muchos de los tele-evangelistas del subcontinente imiten algunos
aspectos de los primeros y hasta reciban capacitacion previa en los Estados
Unidos.

El fenémeno de la iglesia electrénica va en ascenso en la region, pero quienes lo
han estudiado todavia no se ponen de acuerdo en relacion al término mas
adecuado para designarlo. Hay quienes descubren en la categoria ‘“iglesia
electrénica” un marcado sesgo ideoldégico porque hace hincapié en la
espectacularidad de los tele-evangelistas. Otros opinan que ese hecho es en si
mismo positivo, desde el momento en que sugiere la utilizacién de técnicas
publicitarias. Algunos consideran que deberia utilizarse un término que explicite la
utilizacion del esquema de propaganda comercial, mas que del modelo
publicitario, que queda implicito. Pero quienes oponen la mayor resistencia al uso
del término son aquellos que sefialan el uso inapropiado de la categoria “iglesia”.
Aunque comparto dicha critica, después de tantos afos de utilizacion de la
categoria “iglesia electronica” en Latinoamérica, creo como Hugo Assmann, que
“Las palabras son también mercancias {...] En cuanto circulan en el mercado
lingliistico y son consumidas, no es por un simple deseo que las eliminamos. Lo
importante es saber a qué se refieren y la utilidad y los peligros eventuales de su
uso.”¥ Por esa razon, en el presente estudio adopto la utilizacion de la
mencionada categoria.

Existen otras categorias que se han propuesto como alternativas a la “iglesia
electrénica” en la regién, pero que no han tenido mayor aceptacién por los
estudiosos del fendmeno. Entre ellas figura el término “Religién Comercial” que
hace referencia a la actitud comercial que asumen los tele y radio evangelistas
latinoamericanos, a la vez que niega a los mismos cualquier representatividad por
parte de la iglesia o denominacion a la que pertenezcan. No obstante la utilizacion
de técnicas de mercadeo para la difusion de programas religiosos, a mi criterio eso
no los define como “Religiéon Comercial’, porque si bien “venden ideas” al tele-
espectador, los objetivos del discurso van mas alla del mero acto de vender.

“Marketing de la Fe” es un concepto que pretende denunciar el modelo publicitario
que caracteriza a los programas religiosos por radio y TV. “La publicidad
acostumbra estar montada sobre el siguiente esquema: clima de sugestion —
identificacion de una ‘necesidad’ no suplida — presentacion de la ‘respuesta’ — acto
de la compra [...] Es la propia mercancia de la <<salvacion>> la que es
presentada en una secuencia publicitaria...”*® Desde mi punto de vista, dicho
concepto focaliza uno de los aspectos del fenémeno en cuestién —desde la teoria
de la comunicacion-, pero deja fuera tanto el contenido ideoldgico del mensaje
como las implicaciones del mismo, mas aila del mercado de fe. No es lo mismo
hablar del “mercado de fe” que de la “fe en el mercado”, por ejemplo.

37 Assmann. 1988:20.
3% Assmann. Op. Cit. 1988:21.
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“Mesianismo Electronico” es otra de las categorias propuestas por aquellos que
sefialan el uso incorrecto del término “iglesia”.  Considero que aunque con la
palabra “mesianismo” se pretenden destacar los milagros, las curaciones y la
salvacién, ésta también puede distorsionar la imagder de los tele-evangelistas, en
tanto que puede conducir al tele-espectador (o radio-escucha) a sobredimensionar
la esperanza y/o confianza en los mismos y aunque eso de hecho se dé, creo que
solamente es un mecanismo para recurrir a las falacias “ad autoritatum” para
convencer al piblico televidente.

El término “Asamblea Electrénica” se circunscribe a la transmisién de
celebraciones litirgicas —como la misa o el cuito- por medios electrénicos.
Obviamente, es una categoria reduccionista que no se aplica al fenémeno que

-venimos discutiendo en este estudio.

El caso mas estudiado de !a Iglesia Electronica es el caso estadounidense, que
siempre constituye la principal referencia al momento de abordar el fenémeno en
los paises latinoamericanos. En ese sentido es importante acercarnos a algunos
datos interesantes del mencionado caso, aportados por Hugo Assmann en su
estudio sobre “La Iglesia Electronica y su impacto en América Latina”, en el cual
sefiala la tendencia de la mayor parte de tele-evangelistas a constituir, con
marcada autonomia, su propia base de tele-difusién, con gigantescas
infraestructuras, interconexién de estaciones propias, convenios firmes con
estaciones de retransmisiéon, horas o dias enteros de acceso garantizado a
satélites, organizaciones propias de TV por cable con mdltiples convenios con
otras organizaciones, sofisticados centros de produccion de programas,
incluyendo doblajes a diversas lenguas, nexos con redes radiofénicas y hasta

" universidades propias. Ademas, destaca la alianza de los distintos tele-

evangelistas, cristalizada en ia NRBA (National Religious Broadcasters
Association), que aglutina a todos los tele-evangelistas y radio-evangelistas que
son propietarios de redes de emision y se encarga de articular las diversas formas
de intercambio y de gestionar todos los servicios referentes a la “lglesia
Electrénica™®. Dicha organizacién funciona permanentemente, permitiendo que la
tele y radio-difusién religiosa norteamericana cuente con todo un sistema de
autogestion, lo que le confiere bastante autonomia en relacién al resto de medios
electrénicos en los Estados Unidos. Los tele-evangelistas asociados se
encuentran una vez cada aio para discutir sobre las estrategias comunes,
fundamentaimente en tomo a la asuncion de posiciones politicas de conjunto®,
aunque todos en la NRB, mantienen la autonomia de sus redes, estaciones,
estudios de programacién y programas de cada tele-evangelista individual.
Agrega Assmann, que sdlo a través de la NRB se hizo posible que los tele-
evangelistas tengan actualmente tres satélites de tele-comunicaciones que
funcionan como si fuesen propios, ya que la casi totalidad de su potencial y tiempo

% Segun datos de la misma NRBA, ésta tenia en 1988 en los EE.UU. control sobre 259 estaciones religiosas
de TV y 1393 de radio. Ademas contaba con 1068 grupos especializados en producir programas religiosos y
el promedio de televidentes era de 61 millones al mes. En: Galindo. Op. Cit.1994:134.

* Vale sefialar que la iglesia electronica representa en Estados Unidos a la “Nueva Derecha Cristiana”, es
decir, a los neoconservadores.
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de transmisién estan contratados por la NRB. Asi mismo sefala el énfasis
comercial de la iglesia electronica, por encima de otros programas con caracter de
servicio. En este tipo de organizacion (NRB), donde predominan los aspectos
comerciales, -afirma- se destacan mas la presencia y el mando de los genios de la
organizacion y de los negocios, como Pat Robertson*! y Jerry Falwell*?, por lo que
no faltan las luchas internas por las cuotas de poder, que se dirimen en los

encuentros anuales.*®

Entre los tele-evangelistas estadounidenses mas conocidos, Assmann menciona,
ademas de los dos ya sefialados, a Billy Graham, Oral Roberts, Rex Humbard,
Jimmy Swaggart, Jim Bakker, Robert Schuller, Paul Crouch, Robert Tilton, Bill
Bright y a algunos evangelistas catdlicos como el obispo Fulton Sheen, el padre
John Bertolucci, y la madre Angélica.**

Al referirse a las técnicas mas comunes utilizadas por los tele-evangelistas para

recaudar fondos, enumera las siguientes:

1. La venta del espacio sagrado. Es decir, las donaciones que envian los
televidentes para construcciones destinadas —de una u otra manera- a
“propagar el mensaje divino.”

2. La venta de tiempo de oracion. Oraciones, bendiciones individuales,
agradecimientos y/o correspondencia, a partir de listas de nombres y en
algunos casos, simplemente conforme a la memoria de la computadora.

3. La invitacién para entrar en el club. Creando asociaciones de contribuyentes
con caracter de “regulares”.

4. Venta de objetos religiosos. Fabricando y vendiendo “amuletos” y otros
fetiches con supuestos poderes especiales.

5. Los llamamientos personales que simulan intimidad. Creando !a ilusién del
contacto persona! con el predicador. Algunos tele-evangelistas colocan la
mano en la pantalla y piden a los televidentes que “la toquen”, del otro lado de
la pantalla; otros ponen a disposicién del publico un grupo de telefonistas que
atienden llamadas relacionadas con donaciones y con testimonios.

4 Segun Galindo, las tres redes de radio y TV mas extensas en los Estados Unidos son: la CBN (Christian
Broadcasting Network), la TBN (Trinity Broadcasting Network) y la Inspirational Network (antes PTL), todas
dependientes de Pat Robertson. (Galindo. Op. Cit. 1994:293). Por otro lado, Robertson es mundialmente
conocido a través de su “Club 700” y afirma “Soy una persona que cree en la libre empresa”. (Assmann. Op.
Cit. 1988:41-42). .

“* Fundador de la “Mayoria Moral”, un movimiento religioso-politico que articuld el apoyo de los
fundamentalistas en las dos elecciones de Reagan. Posteriormente fundé la “Federacion de la Libertad”, un
movimiento que constituye la base operacional que promueve el consenso amplio entre los sectores
fundamentalistas en el plano politico, con una orientacion marcadamente neo-conservadora. (Assmann. Op.
Cit. 1988:37-39).

“ Assmann. Op. Cit. 1988:25-29.

“ Para el caso latinoamericano, Galindo destaca a los siguientes tele-evangelistas: Alberto Mottesi, Luis
Palau, Yiye Avila y “Hermano Pablo” (Paul Finkenbinder), todos seguidores de Pat Robertson, Jimmy
Swaggart y Jim Bakker. Galindo. Op. Cit. 1994:381.
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6. Amenaza de tener que suspender el programa. Simulando una crisis
financiera que Gnicamente puede ser solventada por un milagro divino o por la
generosa contribucion de los tele-espectadores.*®

Vale, finalmente en este apartado, aclarar que el estudio de Assmann se centra en
la iglesia electrénica estadounidense como punto de partida para sugerir pistas
para un referencial teérico necesario para el estudio del fenémeno en los paises
latinoamericanos. Las pistas que el autor sugiere, parten de supuestos basicos,
algunos de los cuales voy a citar a continuacién, por considerarlos de suma
importancia para la presente investigacion:

o "La «lglesia Electrénica» no es analizada correctamente si es vista
simplemente como una expresion religiosa mas, como una expresién religiosa
entre otras. Debe ser vista como un movimiento idolatrico, una tremenda
fuente de idolatria, en coherencia con circunstancias histéricas especificas del
mundo actual. Es un fenémeno que guarda una relacién organica y profunda
con las necesidades peculiares de los sistemas de opresidén en el momento
actual de la historia. Esto implica un analisis serio para entender cémo la
«lglesia Electrénica» encaja perfectamente —sin que todos sus actores tengan
plena conciencia de eso— dentro de las circunstancias socio-historicas del
mundo actual...

a La «lglesia Electronica» no es una gran conspiracion contra el cristianismo
verdadero. Ella es algo mucho mas serio que una conspiracion de unos
cuantos subvertidores del cristianismo. Ella es, lamentablemente un
subproducto y un derivado «normal» dentro de un mundo opresor que necesita
de legitimaciones religiosas. Las conspiraciones se detectan, se denuncian y,
teniendo el poder para elio, se destruyen. Pero las ideologias congenialmente
derivadas de la manera como el mundo funciona y se legitimiza, no
desaparecen en tanto el mundo permanezca igual. Ya hubo, en el pasado,
muchas manipulaciones de la religion en favor de los intereses de los
dominadores. La «lglesia Electronica», ademas, se nutre de las muchas
distorsiones el cristianismo, que tienen una larga tradiciéon. Ella misma, o los
fendmenos congéneres, son complices de buena parte del cristianismo
occidental con la légica de los poderes opresores. Por tanto, nada de
maniqueismo, menos aun limitado a las meras expresiones religiosas de la
ideologia dominante...

a No deja de ser impresionante la renovada necesidad de legitimaciones
religiosas que el capifalismo tardio va manifestando. No hubo antes, en la
historia del capitalismo, tan grande industria explicita de legitimaciones
religiosas. Ella se hace evidente, hoy, en el seno de las teorias econdmicas,
de las ideologias politicas y en la creacién de 6rganos de «asesoria teolégica»
como el «Instituto para la Religion y la Democracia», auspiciado por los
amigos de Reagan, y el Departamento de Asuntos Religiosos del Instituto de

* Assmann. Op. Cit. 1988:51-54.
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las Empresas Norteamericanas, y muchas otras instancias. [...]

o El punto central de nuestro interés esta en relacién directa con la situaciéon de
los oprimidos. Decir simplemente que la «lglesia Electronica» es una nueva e
insidiosa forma de manipulacién de la angustia de los empobrecidos es decir
casi nada. [...] los pobres se dejan llevar y son victimas de esa corriente,
porque en su vida cotidiana hay un grito de socorro, un desesperado conjunto
de inseguridades y necesidades y el anhelo por unas manos fraternales hacia
ellos. Es fundamental ver que lo que mas se explota no es la religién como si
ella fuera una entidad ontoldgica, un ser, sino que lo que se explota son los
pobres, que si son seres concretos. ..

o En suma, es necesario ver el fetichismo, no como proceso etéreo en el mundo
de las ideas e imagenes abstractas, sino como un proceso real, que se
materializa en instituciones y formas de organizacién social, ayudando asi a
perpetuar opresiones reales."*

6 Assmann. Op. Cit. 1988:121-124.
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Il. INDAGANDO ACERCA DEL BINOMIO RELIGION Y SOCIEDAD
EN GUATEMALA

a) Consideraciones Previas

E! campo religioso y el campo social constituyen un binomio interesante en
cualquier sociedad, en tanto que la religién es uno de los principales aparatos de
transmision ideolégica y de programacion social. Por ello, el campo religioso no
debe estudiarse en si mismo, sino en relacién a una sociedad concreta y a un
periodo histérico determinado. Asi, religion y sociedad constituyen dos variables
indisociables y correlativas en la investigacién socioldgica, en la que tampoco
debe obviarse la perspectiva histérica, porque la historia y la religion guardan una
relacion dialéctica, como se demuestra en este capitulo en el apartado destinado a
una somera reconstruccion del proceso histérico de las agrupaciones cristianas no
catdlicas en el pais.

Otro elemento indispensable para entender el fenémeno religioso en un contexto
determinado, es el conocimiento de la configuracion religiosa, con sus distintas’
tendencias, ya que esto nos permite ubicar a los actores principales y medir la
correlacion de fuerzas en el escenario socio-religioso de un pais. En este capitulo
se incluye una pincelada de la configuracion religiosa guatemalteca, que dicho sea
de paso, es bastante diversa, debido a la amplia demanda de bienes de salvacion
por parte de los mas diversos sectores del pais en las Ultimas décadas, lo que —
entre otras cosas- ha significado un desplazamiento del catolicismo como la
religién dominante de antafio.

La via ideal de promover una manera determinada de concebir e interpretar la
realidad y una forma concreta de comportamiento y actuacién frente a ella, es a
través del discurso. ldeologia-discurso y programacién social, como veremos en
el siguiente capitulo, son categorias indispensables para entender los procesos de
reproduccién social y cambio social, desde la religién —en este caso-. Es por eso
que el analisis del discurso constituye un recurso metodologico de suma
importancia en el presente trabajo. Ya en este capitulo presento aigunas
anotaciones acerca de los discursos evangelicales y el poder politico en
Guatemala. Discursos construidos a partir de un manejo deliberado de la biblia,
que tienen un trasfondo politico-ideolégico cuyo fin Ultimo es garantizar el orden
social establecido. Me limito al discurso evangelical en vista de que es el que ha
tenido mayor impacto cualitativo y cuantitativo en el pais en la historia reciente.

Finalmente, en este capitulo, presento algunos apuntes sobre la Iglesia
Electronica en Guatemala, fenémeno que se da en el pais desde la década de los
cuarenta y que ha ido ganando mas espacio y clientela a partir de! aparecimiento
de los canales 21 y 27 de TV, que transmiten programas religiosos las 24 horas

“7 Schaefer en 1992 sefialaba un aproximado del 57% de pentecostales en relacion al total de “protestantes”
guatemaltecos. En: Sanchiz. Op. Cit. 1998:50.
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del dia. Hago hincapié en la informacion sobre los mensajes religiosos de las
iglesias cristianas no catdlicas, en vista de la poca utilizacién que los catdlicos
hacen todavia de los medios electrénicos, principalmente de la TV.

b) Breve Historia del Protestantismo y el Evangelicalismo en Guatemala

Hasta antes de la Reforma Liberal, la iglesia catdlica gozaba del monopolio
religioso cristiano en Guatemala, debido a la influencia politica que le otorgaba la
alianza con la conservadora oligarquia terrateniente. El 15 de marzo de 1873 —
durante el gobierno de Justo Rufino Barrios- se emite el decreto 93 que declara la
“libertad de conciencia” y “libertad de cultos” en el pais. Este decreto junto a otras
medidas impulsadas por dicho gobierno, como la confiscacién de tierras
pertenecientes a la iglesia catélica y la expulsién de varios sacerdotes y religiosas
del pais, formaba parte del proyecto liberal que pretendia romper la hegemonia
conservadora, minar la poderosa influencia del conservadurismo catdlico en la
poblacion y preparar las condiciones para atraer el capital norteamericano®®. Asi,
“el protestantismo se constituyd en la opcién religiosa de la burguesia liberal y
modernizante, en contra del poder conservador y catélico.”

Invitado por Justo Rufino Barrios, el misionero presbiteriano John Clark Hill llego a
Guatemala el 02 de noviembre de 1882 con la comitiva presidencial. Cuatro afios
después, ante la muerte de Barrios, tuvo que volver a su pais, pero en 1887 vino a
reemplazarlo el pastor Eduardo M. Haymaker, quien impulsd su obra misionera en
Guatemala por 60 afios, y —seglin Sarasa- a su labor se debe en realidad el
establecimiento del protestantismo en el pais y los inicios de su difusion. Entre las
iglesias y misiones pioneras, provenientes de los EE.UU. merecen mencionarse:
la iglesia Presbiteriana (1887), la Misién Centroamericana (1899) la iglesia
Amigos (cuéqueros 1902), la iglesia del Nazareno (1904) y la mision Metodista
primitiva (1921)

“La agencia protestante que méas ha hecho por la evangehzamon en América
Central es la Mision Centroamericana,”®' que arrib6 al pais —junto a varios
presbiterianos- durante la dictadura de Manuel Estrada Cabrera (1898-1920), en el
marco del establecimiento de relaciones comerciales entre el gobierno de
Guatemala y los monopolios estadounidenses, International Railways of Central
America (IRCA) y Electric Bond and Share Company.

“ Esto ultimo explica por qué las rajces del protestantismo guatemalteco se encuentran en el protestantismo
norteamericano y sus actividades misioneras.
” Sanchlz Op. Cit. 1998:45.

* Segun Samandu, entre 1880 y 1950 la presencia institucional de la iglesia catélica literalmente desaparecié
en las zonas rurales, situacion que ilustra con el caso de Huehuetenango, departamento que contaba con dos
sacerdotes para atender a una poblacion de 176,000 habitantes en la década de los 40. Esto permiti6 que las
iglesias protestantes fueran ganando terreno —aunque a un ritmo lento en las primeras décadas-, pero para
evitar conflictos entre ellas, se dividieron el territorio nacional en éareas de influencia. En: Samandu. Op. Cit.
1991:71.

3! Zapata en: Sanchiz. Op. Cit. 1998:48.

24




La penetracién de misiones religiosas extranjeras se redujo a su minima expresion
durante el gobierno dictatorial de Jorge Ubico (1931-1944). Entonces, el
crecimiento protestante se dio basicamente a través de las divisiones internas de
las iglesias establecidas, es decir, con el surgimiento de las sectas, algunas de las
cuales dieron origen a las iglesias locales. En 1937 se conformé la primera
organizacién interdenominacional guatemalteca, conocida como “Sinodo de la
Iglesia Evangélica en Guatemala.”

“Para 1940, recorridos mas de cincuenta afios de su historia, las denominaciones
evangélicas apenas eran una decena, y sus miembros llegaban a unas 4,000
personas en ia mision mas exitosa, la Centroamericana, y los Nazarenos, con un
desarrollo mucho mas bajo, contaban con 687 miembros bautizados.”®? Aunque el
movimiento pentecostal ingresa al pais por medio de misiones norteamericanas de
la Iglesia de Dios del Evangelio Completo (1934) y ias Asambleas de Dios (1937),
su mayor auge se da entre los 50 y los 60, periodo durante el cual se intensifican
las misiones evangelizadoras estadounidenses (‘cruzadas”) en Centroamérica,
con un cariz claramente pentecostal, en menoscabo de la influencia de las iglesias
protestantes histéricas y demas.

A partir de entonces se acelera el proceso de crecimiento del protestantismo y del

-evangelicalismo en Guatemala.®® Durante los gobiernds democraticos de Juan
José Arévalo y Jacobo Arbenz (1944-1954) —segln el historiador evangélico
Virgilio Zapata- ingresan 17 nuevas denominaciones a! pais a través de misiones
norteamericanas. En 1952 inicia sus actividades el Instituto Linglistico de Verano,
destinado a la evangelizacion de la poblacién indigena guatemalteca. En 1965 se
funda la primera universidad protestante, la cual se denominé “Dr. Mariano
Galvez”.

Del Sinodo fundado en 1937 —antes mencionado-, nace en 1951 la conocida
“Alianza Evangélica de Guatemala”, que tuvo un papel protagénico en las
campafias de evangelizacién masiva en la década de los sesenta, iniciando en
1962 con la primera campafia inaugurada por Miguel Ydigoras Fuentes, para
entonces presidente de la repliblica. Un afio después, a Alianza se ve afectada
por una crisis provocada por las diferencias de criterio en su seno, producto de su
composicion ecumeénica.

Inmediatamente después del terremoto de 1976 se observa un incremento en el
trabajo asistencialista y de promocién del desarrollo socioeconémico por parte de
las distintas iglesias locales. EI Consejo Cristiano de Agencias de Desarrolio
(CONCAD) nace en 1980, como ente coordinador de las instituciones

*2 Samanda. Op. Cit. 1991.71.
** Sobre todo de este tltimo, con el pentecostalismo que se expandié de una manera impresionante, debido a
que “instaurar una iglesia pentecostal no requiere mas que de un cubiculo para realizar los cultos y un pastor o
g‘der con muy poca ( a veces, nula) preparacion teologica y doctrinal.” Sanchiz. Op. Cit. 1998:51.

En la actualidad, 1a Alianza Evangélica de Guatemala esta conformada por unas 60 denominaciones, con un
claro predominio pentecostal.
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“evangélicas” que se organizaron para atender a los damnificados por el fenémeno
telirico.® Otras agencias norteamericanas de corte protestante y/o evangelical -
20, segun Samanduy-, iniciaron actividades en Guatemala después de 1976,
brindando “asistencia humanitaria, apoyo a proyectos socio-econémicos, medios
de comunicacion social, capacitacién de cuadros evangélicos y, en algunos casos,
se [...detectd] su colaboracién en los planes de ‘pacificaciéon’ de las zonas de
conflicto implementados por el ejército. El principal exponente de las agencias
norteamericanas lo constituye Vision Mundial [World Vision], organizacién que
atiende unos 130 proyectos en todo el pais, manejando para ello un presupuesto
anual de dos millones de délares.”

En ese contexto aparece en el escenario religioso guatemalteco el movimiento
neopentecostal, cuando el ministerio “Gospel Qutreach” -fundado en 1974 en
Eureka, California- vino al pais encabezado por el actual anciano colombiano
Carlos Ramirez, quien “recibié un llamado de Dios para ir a Guatemala a ayudar a
las grandes necesidades de un pais semidestruido por el terremoto...” y fundo la
iglesia “Verbo”. Esta mision inicié su labor en la colonia “Carolingia” de la zona
19, donde se encargd de la construccién de 1,500 viviendas. Ya en los primeros
afios de la década de los 80 habia ganado una gran cantidad de adeptos —
reclutados en la clase alta- y su posicidon se vio fortalecida por contar entre sus
filas al general Efrain Rios Montt, quien asumiera como jefe de Estado (1982-83)
como resultado de uno de los multiples golpes de estado que se registraron en el
pais por aquellos afios.

A este propdsito es importante mencionar que durante los afios més efervescentes
del conflicto armado interno “No son pocos los testimonios que sefialan el papel
nefasto jugado por algunas agrupaciones evangélicas, en las zonas rurales
durante el apogeo de la violencia politica, las cuales dotadas de un virulento
fanatismo religioso contribuian a disolver fos lazos de solidaridad interna en las
comunidades y favorecian la persecucién de sus hermanos. Actitud ésta
alimentada por el evangelismo neo-pentecostal, con su discurso apocaliptico y de
definido sesgo ideoldgico.”

En esta coyuntura asume el poder Rios Montt, apoyado por el movimiento
neopentecostal y con una clara ideologia politico-religiosa, que se evidencia en el
texto que reproduzco a continuacion y que constituye un fragmento de la ponencia
que el evangelista y hombre de negocios norteamericano Johnny Carrete
presentara en el Congreso Nacional Indigenista en 1987 con eI titulo “Participacion
de la Iglesia Evangélica en la Politica Nacional™

“En los afos antes de la llegada del General Rios Montt a la presidencia de la
Republica, recordamos como estaba Guatemala. La nacién estaba fisicamente

55 para 1991, CONCAD aglutinaba a 16 organizaciones vinculadas a tareas de promocidn y asistencia social,
sobre todo en areas rurales, brindando servicios en areas como: educacion, asesoria legal, emergencias,
?Gastoral y asesoria de proyectos. Samandi. Op. Cit. 1991:73.

Samandu. Op. Cit. 1991:74.
%7 Samandu. Op. Cit. 1991:74-75.
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dividida por la guerrilla y la capital estaba siendo destruida por bombas cada dia.
Habia secuestros, emboscadas, asaltos a toda hora y miles estaban siendo
afectados por los operativos del ejército y la guerrilla (...) La Iglesia comenz6 a
entender que Satanas estaba robando, matando y destruyendo a Guatemala y lo
comenzo a atar en el nombre de Jests. Dios nos mostré que lo que veiamos con
los ojos era la parte visible de una batalia espiritual y El queria que su lglesia
dominara en ese ambiente...” En 1982, 570 iglesias evangélicas, reunidas en
Quetzaltenango, oraron: “Satanas, en el nombre de Jesls te atamos y te
ordenamos que te apartes de Guatemala, de frontera a frontera y de océano a

asuncién de Rios Montt al poder, agrega: “Durante los proximos 18 meses, la
guerrilla se retiré de gran parte de Guatemala. La economia comenzd a mejorar,
la corrupgén comenz6 a controlarse. Dios comenzd una gran cosecha de
almas...”.

Para 1980 ~segun datos de PROCADES- existian en el pais 210 denominaciones
con 334,453 miembros bautizados.*® Para el mismo afio, Schéfer sefiala que los
pentecostales constituian el 57% de la poblacién protestante de! pais.®° Durante
la gestiébn de Rios Montt cobra fuerza fa consigna “evangélica” de lograr la
conversion del 50% de la poblacién guatemalteca para 1990, la cual se cristaliza
en la Asociacion “AMANECER”, que ~como parte del proyecto Amanecer para
A.L.- se funda en 1984 con la misidén de asesorar y vigilar para que se logre el
crecimiento deseado.®! '

“En 1987, fue fundada la Confederacién de Iglesias Evangélicas de Guatemala
(CIEDEG), organismo animado de un amplio espiritu ecuménico y que intenta
agrupar a iglesias locales mas que a superestructuras denominacionales. El
CONCAD ha pasado a formar parte de la CIEDEG, encargandose del area de
proyectos de desarrolio; ademas, existen las areas de capacitacion teoldgica y de
orientacién pastoral, en las cuales se realiza un trabajo con todas a aquellas
iglesias interesadas en participar.”®

En 1991 asume la presidencia de la repdblica el Ing. Jorge Serrano Elias, miembro
de la iglesia neopentecostal Shaddai —fundada recientemente-. En 1986 ia
mencionada iglesia contaba con 400 miembros, pero con tan magno
acontecimiento logra captar una gran cantidad de adeptos (incluyendo miembros
de otras iglesias como Verbo) y al cabo de 6 afios, el total de sus miembros
ascendia a 3,250. Afirma Sanchiz que es muy probable que —como ocurriera en
Ministerios Verbo- el nimero de adeptos disminuyera en 1993, “después de la
decepcion que para los guatemaltecos, evangélicos o no, ha supuesto el gobierno
de un ‘cristiano’ corrupto.”®?

* En: Samanda. Op. Cit. 1991:75.
*En: Samandd. Op. Cit. 1991:71.
% En: Samandd. Op. Cit. 1991:51.
¢! Samanda. Op. Cit. 1991:76.
2 Samandui. Op. Cit. 1991:74.
® Sanchiz. Op. Cit. 1998:54.
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Ya para 1992, Zapata afirma la existencia de 15,000 templos evangélicos y 25%
de la poblacion, bautizada. Las cifras -aproximadas- aportadas por Dennis Smith,
del Centro Evangélico Latinoamericano de Estudios Pastorales (CELEP) para
1997 son las siguientes: Entre dos y tres millones de “evangélicos”,
pertenecientes a unas 300 denominaciones y entre 12 y 18 mil congregaciones.
Ademas sefiala que ya en aque! ano entre el 70 y el 80% de “evangélicos” son de
corte pentecostail y neopentecostal

Segun Sanchiz, las denominaciones pentecostales que mas iglesias y adeptos
tienen en la actualidad son las Asambleas de Diocs, la Iglesia del Evangelio
Cuadrangular, E! Calvario —netamente guatemalteco, de procedencia bautista-, la
lglesia Principe de Paz —surgida de las Asambleas de Dios- fundada por un
guatemalteco en 1954 y la Misidon Cristiana Elim, también de origen
guatemalteco.®®

c) Pinceladas sobre la configuracion religiosa actual en Guatemala

La sociedad guatemalteca actual tiene una caracteristica inherente que, a mi
criterio, deberia constituirse en elemento fundante de cualquier proyecto de nacion
que se pretenda construir en el pais y de la identidad que lo sostenga: la
diversidad en todos los campos; econdémico, politico, soc1a| étnico-cultural y
religioso.

En el caso especifico del pluralismo religioso, éste se ha dado por dos razones
fundamentales. Por un lado, la constante escisién en el seno de las iglesias
establecidas y de las denominaciones, que da lugar al surgimiento de nuevos
movimientos religiosos o sectas que pretenden rescatar la pureza de la doctrina
original —de la iglesia de la cual se desprenden-. Por otro lado, ante la creciente
diversidad en la demanda de los bienes de salvacién —condicionada por la realidad
concreta en la cual se inscribe-, se ha ampliado también el abanico de ofertas
religiosas para el consumo de los distintos individuos y sectores guatemaltecos, lo
que ha implicado el surgimiento de nuevos cultos.

Ademads, al hablar de la configuracion religiosa en el pais, es necesario acotar que
la diversidad religiosa que se observa en Guatemala en este momento, esta
fuertemente ligada a su hnstona y, fundamentaimente, a sus procesos
socioeconémicos y politicos.%® Es necesario también sefalar que el panorama
que presento a continuacién dista mucho de ser completo, puesto que lo Unico que

 En: Revista Cronica No. 464. 1997:20,

% Sanchiz. Op. Cit. 1998:51.

% No incluyo los antecedentes histéricos de cada una de las expresiones religiosas en el pais, porque ese no es
el objetivo de este trabajo. Un desarrollo histérico bastante completo puede consultarse en: Alonso, Pedro
Luis. En el Nombre de la Crisis. Transformaciones Religiosas de la Socxedad Guatemalteca Contemporanea.
Artemis y Edinter. Guatemala, 1998.
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persigue es contextualizar el tema principal de este estudio, que desarroliaré en
las paginas siguientes.

El campo religioso guatemalteco, -siguiendo la propuesta tipolégica de Galindo
que presento en el primer capitulo de este trabajo-, esta dividido en dos grandes
bloques: las sociedades religiosas de origen cristiano y las sociedades religiosas
de inspiracién no cristiana. En este trabajo me limito al primero de ellos, en vista
de-que el segundo bloque esta fuera del interés y del alcance del mismo. Por otro
lado, las sociedades cristianas estan fragmentadas por el catolicismo y las
distintas agrupaciones no catélicas.

En el caso de la Iglesia catdlica no puede hablarse de una unidad granitica en su
seno, pues hay diversos sectores con énfasis en la doctrina unos, otros en la
practica; con opciones eminentemente “divinas” unos, otros con opciones
“terrenales”; y vinculados a distintos estratos sociales. En Guatemala, la Iglesia
catdlica estd dividida desde hace varias décadas, en dos corrientes
fundamentales la iglesia conservadora (apegada al oficialismo) y la Iglesia de los
pobres®’, sustentada en la controvertida Teologia de la Liberacién y cuya forma
basica de organizaciéon son las Comunidades Eclesiales de Base (CEB’s). Esta
Gltima corriente —que tuvo su maximo auge en el periodo mas algido del conflicto
armado interno- ha ido perdiendo terreno en la presente década y se ha ido
consolidando cada vez mas la corriente conservadora de Ia Iglesia (dentro de la
cual también se descubren diferentes matices y tendencias®), entre otras razones,
por la fuerte persecusidn y represion de que fue objeto en el periodo mas reciente
de la historia nacional —guerra e incluso postguerra— , al grado que se hace
evidente que en este momento “no logra hacerle frente a las demandas de una
poblacién que cada dia cree menos en una Iglesia que no consigue darle un
significado especnal a la existencia y desesperanza de la mayoria del pueblo
guatemaiteco.””

De ser una sociedad mayoritariamente catdlica, Guatemala ha pasado a ser una
sociedad religiosamente diversa, donde el evangelicalismo estd cada vez mas
expandido por todo el territorio nacional, debido al excesivo clericalismo y al poco
protagonismo que se les ha conferido a los laicos. Ademas, se destaca ‘la
incapacidad [de la iglesia] para proponer programas y métodos pastorales que
preseten suficiente atencion a lo sensible y lo emocional, que renuncien al exceso
de abstraccion y complejidad tedricas, que simplifiquen su mensaje y con elio

¢7 Refiriéndose a la misma dualidad conceptual propuesta para interpretar la realidad de la iglesia catdlica
latmoamencana, Pablo Richard habla de Iglesia de la Cristiandad e Iglesia de los Pobres, respecnvameme

8 Como los movimientos apostolicos (carismaticos y neocateciimenos, por ejemplo) y organizaciones como
el Opus Dei.
¢ Uno de los acontecimientos que marcaron el repliegue de un sector de la Iglesia catolica comprometido con
los empobrecidos fue el asesinato del Obispo Juan Gerardi ~Coordinador del Proyecto de Recuperacion de la
Memoria Historica (REMHI)- en 1998.
™ José Luis Chea. En: Canton. 1998:79.
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puedan satisfacer la necesidad de renovacién relig;?sa que al parecer demandan
sectores importantes de la sociedad guatemalteca’.

Para una ubicacién clara del espectro de corrientes dentro de la iglesia catélica
guatemalteca, Le Bot propone en su estudio sobre la iglesia y el Movimiento
Indigena en Guatemala, el siguiente esquema:

1. E! catolicismo de las cofradias, religidn campesina tradicional que incorpora
elementos prehispanicos y que es combatida tanto por el catolicismo oficial
como por ias corrientes religiosas no catolicas.

2. El catolicismo conservador, préximo al poder politico, fundamentalmente
urbano y dominante en la jerarquia de la Iglesia guatemalteca.

3. El catolicismo “social’, que se caracteriza por la importancia concedida a la
accion socioeconomica e incluso a la politica.

4. Un catolicismo “étnico”, todavia mal definido en Guatemala y que se inscribe
en el flujo de una corriente latinoamericana para la renovacion de la teologia y
la accién misionera.”

Ante esta panoramica habria que apuntar que la iglesia catdlica —como institucion-
“‘nunca estard a la vanguardia de cambios estructurales en paises como
Guatemala, simplemente porque su universalidad y su necesidad de supervivencia
le impiden asumir posturas tan radicales... y porque se encuentra tan dividida que
no esta en posicién de ofrecer un liderazgo en materia de cambio y desarrollo.””

En el caso de las agrupaciones cristianas no catdlicas, en el campo religioso
guatemaiteco se encuentran representados todos fos tipos y subtipos sefialados
por Galindo en su propuesta de tipologia, pero quienes estan a la vanguardia son
nada menos que los evangelicales, que se han extendido a lo largo y ancho del
territorio nacional y que promueven y difunden discursos con un trasfondo
ideolégico y una determinada programacion social. Es por ello que voy a limitarme
a sefalar algunas generalidades™ sobre las principales ofertas religiosas
provenientes del movimiento evangelical en sus expresiones fundamentales:
pentecostalismo y neopentecostalismo.

La iglesia Elim —de corte pentecostal- surge a raiz de un cisma al interior de la
lglesia Evangélica Centroamericana, en la ciudad de Guatemala en 1962. Cuenta
con el auditorio Elim Central con capacidad para 10,000 personas que se reunen
domingo a domingo. También cuenta con la escuela Elim Central con cerca de
1,500 nifios y ha abierto muchas mas iglesias en la ciudad capital y en e! interior
del pais. A esta iglesia pertenecia Serrano Elias antes de postularse como
candidato a la presidencia, momento a partir del cual se trasladdé a la iglesia
Shaddai.

! Valderrey. En: Canton. Op. Cit. 1998:79.

" LeBot. En: Canton. Op. Cit. 1998:81.

™ Chea. En: Cantén. Op. Cit. 1998:82.

7* Informacién mas precisa sobre las caracteristicas, el discurso y las implicaciones politicas de los mismos,
puede encontrarse en el capitulo anterior y en el proximo apartado de este capitulo.

30




La iglesia cristiana Verbo —neopentecostal- se caracteriza por sus estrategias de
reproduccion; ‘'segin sefiala Manuela Cantén, los lideres “se enorgullecen de
adiestrar a cada miembro en la practica de un determinado ministerio para que, a
su vez, adiestre a otros, muchos de los cuales se convertirdn en misioneros en
otros paises.””® Entre los “ancianos” de la iglesia figuran Francisco Bianchi y el
periodista Alvaro Contreras, secretario privado el primero, y de relaciones publicas
el segundo, durante el goblerno militar de Rios Montt, quien también forma parte
de la iglesia, desde 1979.7

La iglesia El Shaddai —también neopentecostal- es de reciente creacién, pues se
establecid en el pais en 1982 y a partir de la asuncion a la presidencia de uno de
sus miembros destacados, Serrano Elias, ha ido ganando mas espacio en el
campo religioso.

Ademas de las iglesias mencionadas hasta ahora, existen otras que aunque van
en la misma linea ideolégica de los neopentecostales, no se definen como tales,
sino que se conocen como organizaciones paraeclesiales. Entre ellas destacan fa
Fraternidad Internacional de Hombres de Negocio del Evangelio Completo
(FIHNEC) y Women Aglow.

La FIHNEC es una poderosa organizacién cristiana mterdenommacuonal y
“Cristocéntrica” que reune a hombres laicos, catdlicos y evangélicos”’. Declara
que su propdsito es recuperar para las distintas iglesias a los hombres que por
algun motivo se apartaron de ellas. En otras palabras, aglutina a “hombres
productivos que buscan a Dios.” Tiene presencia en 105 paises y en Guatemala
se encuentra desde 1975. Se organiza en capitulos y séio para 1991 contaba con
56 capitulos en Guatemalia, 36 de los cuales se localizan en la capital y el resto en
los departamentos. Cuenta con miembros vitalicios y no vitalicios; los primeros
aportan una cuota mensual de Q25 y una cuota anual de Q1,000 y los segundos
deben pagar Q50 al mes. Para 1991 el presidente de la FIHNEC en Guatemala
era Gerardo Townson, presidente a la vez del Banco Granai & Townson y sus
miembros provenian de la clase politica, econémica y militar. Uno de los puntos
nodales de su doctrina es la “Confesién de prosperidad” que expresan asi:
“Padre, yo me pongo de acuerdo con tu Palabra y he tomado una decision de
prosperar en todos los niveles de mi vida, espirity, aima y cuerpo fisico.” (3% De
Juan, 2)

La Fraternidad de Mujeres Aglow, conocida como Women Aglow (Mujeres
lluminadas) ~de origen norteamericano-, es otra organizacién interdenominacional
a nivel internacional que aglutina mujeres cristianas “renovadas” y mujeres

i > Cantén. Op. Cit. 1998:94.

Ibld

™ El presidente del Capitulo Antigua Guatemala afirma: “Nos critican porque nos piden que nos definamos,
los catolicos nos acusan de ser evangélicos y los evangélicos de ser catolicos. Como hablamos lenguas,
palmeamos y caemos al suelo, se nos puede confundir con pentecostales, pero la realldad €s que somos
carismaticos.” Cantén. Op. Cit. 1998:95.
78 Canton. Op. Cit. 1998:95.
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pentecostales. Cuenta con varios capitulos en la capital y también esta presente
en los departamentos de Escuintla, Quetzaltenango y Chimaltenango.

“Tanto los miembros de FIHNEC como los de Women Aglow se reunen
peribdicamente en grandes hoteles y cafeterias donde ofrecen oracién,
ministracion, sanidad y refaccién (desayuno o merienda segun la hora) a cambio
de unos quetzales. Unos y otras representan ese modelo cada vez mas pujante
" de organizaciones interdenominacionales, fuertemente competitivas en el mercado
religioso, muy poderosas econdémicamente y capaces de contribuir con un
esfuerzo afadido importante a la labor de las iglesias concretas. Su fuerza radica
en el tipo social de personas que recluta y en su modelo organizativo: agrupan a
individuos en funcion de variables no contempladas en el ambito mas restringido
de las iglesias, lo que les confiere una gran movilidad.””®

d) Discursos Evangelicales y Poder Politico en Guatemala

Como he sefalado anteriormente, el evangelicalismo constituye un movimiento
religioso y como todo movimiento, busca “difundir determinados conceptos, ganar
el mayor numero posible de adeptos y hacer prevalecer ciertos ideales e
intereses."® Pero dichos conceptos, ideales e intereses no se construyen en el
vacio, en abstracto, sino en relacion a una realidad concreta y a una determinada
sociedad que presenta demandas ‘“espirituales” especificas para luego
concretarlas en su praxis religiosa y social. Pero si partimos de la premisa que
afirma que toda praxis pasa por la ideologia, entonces habria que indagar sobre
la(s) tendencia(s) ideolégica(s) del discurso que conduce y define la praxis. Por lo
anterior, considero que para comprender el evangelicalismo como movimiento
religioso es necesario recurrir al analisis de su(s) discurso(s) que nos permita
identificar esos conceptos, ideales e intereses que difunde.

En esa linea, es conveniente destacar que la produccion y distribucion de “bienes
de salvacion™ a través del discurso religioso estd condicionada por el marco
sociopolitico en el cual se inscribe. De hecho, todo discurso religioso para que
tenga éxito debe responder a ciertas “demandas de sentido” por parte de los
creyentes, es decir, debe generar ‘bienes de salvacién” ad hoc para ser
consumidos por los fieles. Pero no hay que olvidar que “el campo religioso aloja
creyentes provenientes de las diversas clases enfrentadas en el terreno social
[econdémico] y politico, razén por la cual sus demandas tenderan a corresponder
con su posicién en el conflicto.”® Esto significa que el movimiento evangelical
debe articular discursos que ofrezcan bienes simbdlicos de salvacion a clases
sociales distintas y hasta antagdnicas dentro de una sociedad determinada.

™ Canton. Op. Cit. 1998:96.
% Galindo. Op. Cit. 1994:231.
8! Martinez y Samanda. En: Samandd. Op. Cit. 1994:55.
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En el caso de la sociedad guatemalteca, me interesa resaltar que, como se vera
mas adelante, el evangelicalismo pregona un tipo de discurso que ademés de los
elementos estrictamente religiosos presenta —~de manera latente o manifiesta-
también elementos politicos. En otras palabras, estoy convencida de que todo
discurso evangelical tiene como telén de fondo implicaciones politicas que se
cristalizan en un modelo preconcebido de sociedad y de Estado.

Pero ningun discurso evangelical seria considerado legitimo ni tendria el caracter
de legitimador si no partiera de la “inspiracion biblica”, puesto que la Biblia ocupa
un lugar central en el movimiento evangelical, en tanto contiene las Palabras
Sagradas, la ley divina revelada de una vez y para siempre a los cristianos en las
Sagradas Escrituras. Sin embargo, la interpretacion (exégesis) de la Biblia no es
Gnivoca para las distintas corrientes evangelicales, y puede hasta contraponerse
en el discurso, cuando ésta es dirigida a grupos sociales diversos con diversidad
también de demandas de sentido.

La validez de la tesis mencionada es ampliamente demostrada por Pilar Sanchiz
en su libro “Evangelismo y Poder. Guatemala Ante el Nuevo Milenio” publicado en
1998%2. Dicha obra, en palabras de la autora “es un esfuerzo por descubrir las
bases biblicas en las que fundamentan su poder y autoridad las élites
[neopentecostales] guatemaltecas, como las transforman en ideologia politica y
cémo lo justifican [...J; cémo un mismo corpus doctrinal puede ser compartido por
ricos y pobres [neopentecostales y pentecostales, respectivamente], al mantener
unos y otros diferentes referencias de ia misma tradicion religiosa; coémo,
finalmente, los mensajes, simbolos y valores religiosos del cristianismo protestante
cobran nuevos significados en uno y otro grupo social, justificando y contribuyendo
a la persistencia del status quo social’.

Asi, las iglesias neopentecostales de élite -segn Sanchiz- animan a sus adeptos
a actuar en asuntos puablicos, pero también tienen un interés expreso en dirigir la
politica del pais. Los pentecostales por su parte, aunque expresan su oposicion a
toda accién politica y se niegan a intervenir en asuntos publicos, en ocasiones
excepcionales pueden mantener una oposicién activa, sobre todo cuando
consideran que se vuineran sus valores fundamentales.®

Afirma la autora que es posible descubrir tras el discurso religioso neopentecostal,
un discurso politico perfectamente identificable que recurre constantemente a la
Biblia “como modelo y fuente de inspiracion politica”. En el caso de los
pentecostales el elemento politico no es explicito en el discurso peroc la omisién
intencional de! mismo tiene claras implicaciones politicas. Pero como las
iméagenes biblicas son susceptibles de adaptarse a las demandas de sentido de
unos y otros, no debe extrafiar que la misma Biblia y hasta los mismos textos que

z La obra mgncionada sera citada constantemente en este apartado, por la importancia de sus aportes.

Algunos ejemplos en este sentido son: la asistencia masiva de pentecostales a las urnas para lievar a Jorge
Serrano Elias a la presidencia y la generacion de corrientes de opinion adversas con respecto a los frustrados
intentos por aprobar el Codigo de la Nifiez y la Juventud y las Reformas Constitucionales.
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sirven a los neopentecostales para sostener sus practicas religiosas y politicas,
doten de sentido a las practicas de los pentecostales.

Con respecto al Reino de Dios, El Apocalipsis de San Juan (20:1-3) con el
mensaje de que Cristo volvera a la tierra para establecer su Reino inspira el
postmilenarismo® de los neopentecostales y el premilenarismo®® de los
pentecostales. Esa lectura distinta que ambos movimientos hacen del mismo
texto biblico explica las posturas distintas que los mismos presentan en relacion al
compromiso social. Por un lado, los neopentecostales consideran que su deber es
coadyuvar en la instauracion del Reino aqui en la tierra y ahora y afirman que su
funcién es “combatir al Anticristo”, que ellos identifican con el “comunismo”, el
“socialismo” y el “humanismo” (asociaciones asistenciales y comunidades de base
con una opcidén preferencial por ios pobres). Asi, los neopentecostales confieren
legitimidad a la élite dirigente de lo econémico, lo politico y lo social en el pais, a la
vez que conceden una justificacion teoldgica a la represion y la violencia contra los
adversarios politicos al convertirios en representantes del demonio.

Los pentecostales por su parte, partiendo del premilenarismo, se separan del
mundo, no asumen un compromiso frente a la comunidad ni frente al pais y huyen
de las actividades politicas, pues consideran que su mision se reduce a la esfera
espiritual, convirtiendo almas para Dios y manteniéndose “santos” hasta la
segunda venida de Cristo, a la vez que sus demandas de sentido en retacién a la
crisis econémica y sociopolitica -en la cual se encuentran inmersos-, se ven
satisfechas, en tanto convierte a la crisis en signo de la cercania del retorno de
JesUs, es decir, la crisis pasa de ser fuente de angustia y desesperacién a ser
simbolo de esperanza del Reino. “E! premilenarismo propicia asi la aceptacion
resignada del status quo social, politico y econdmico entre las capas bajas de la
poblacién” a la vez que favorece el afan de dominio de los neopentecostales.

Dentro de los neopentecostales guatemaltecos Sanchiz distingue dos corrientes
fundamentales, una liderada por la iglesia Verbo (conservadores) y la otra por la
iglesia Shaddai (renovadores)®. Para los primeros, “el Reino se corresponde con

* El postmilenarismo visualiza el Reinado de Cristo en la tierra, como preambulo de su segunda venida, es
decir, “que una vez que el mundo Jograra vivir en paz durante mil afios, Cristo retornaria para juzgarlo y
&remiar a los elegidos.” (Galindo. Op. Cit. 1994:155).

El premilenarismo parte de la cercania de la catastrofe final, compara al mundo ¢on un barco de papel que
se hunde inevitablemente. Segin esta interpretacion, “el retorno de Cristo, y con €l el fin de la historia, es un
hecho inminente. Pero antes, los elegidos seran raptados por los aires, donde Cristo saldra a su encuentro; la
parte infiel de la humanidad sera sometida, en cambio, a una gran tribulacién durante siete afios por obra del
Anticristo. Vencido éste por Cristo al cabo de los siete afios en una gran batalla (Armagedon), Cristo reinara
en la tierra durante mil afios con sus elegidos. Luego tendra lugar el juicio final y comenzaré la eternidad.”
(Galindo. Op. Cit. 1994:156).

% Shaddai forma parte de la Alianza Evangélica, que en 1992 acogia a 114 denominaciones. Pero ni Elim ni
Verbo estan asociadas porque, “dicen que no deben estar asociadas mas que en lo espiritual” En: Sanchiz.
Op. Cit. 1998:162.
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una ideologia conservadora y‘nacionalista”, en su aspiracién por plasmar un
modelo teocratico de gobierno; para Shaddai, con una ideologia moderadamente
conservadora y mas abierta a establecer relaciones con el exterior. Un sector
neopentecostal —cuya figura mas relevante es el general Rios Montt- distingue
claramente entre el liberalismo econémico y el politico, apuesta por el mercado
libre y la no socializacién de la economia, reafirma la identidad nacional frente a la
étnica, oponiéndose al pluralismo, los sindicatos y cualquier actividad
asistencialista por parte del Estado; intenta, en resumen, hacer compatible el
capitalismo con la mas estrictamente puritana tradicion ética. Otro sector, mas
cercano al pluralismo® y menos preocupado por la rigidez moral —uno de cuyos
maximos representantes era el derrocado presidente Serrano Elias-, muestra su
admiracion por el actual sistema democratico estadounidense y halla en el vecino
del norte la demostracion palpable de los bienes que Jesucristo puede derramar
entre sus elegidos; dicho pais se ha convertido para este sector en el modelo
econdmico, politico y hasta educativo® que hay que seguir, a fin de que
Guatemala sea bendecida con toda clase de dones como signo de eleccion
divina.”

El adiestramiento religioso-politico o lo que se ha llamado la “evangelizacién
politica” de la Iglesia Verbo se realiza en el Instituto de Promocién Ciudadana
fundado por Rios Montt con el fin de “ensefiar y difundir politicas para gobernar en
base a principios cristianos emanados de la Biblia"*®® a los futuros diputados,
alcaldes y politicos del pais.

La religiébn neopentecostal —afirma Sanchiz- es una religion de dominio, de
conquista, fundamentada en una lectura literal de ciertos pasajes biblicos
previamente seleccionados que conforman la sofisticada teologia neopentecostal.
Uno de dichos pasajes biblicos es Génesis, 1:28, que Serrano Elias interpreté de
la siguiente manera: “E! Sefior nos mandé que llenasemos la tierra, la
sojuzgasemos y que sefioredsemos sobre ella. A cuenta de qué vamos a
renunciar a este mandato del Sefior?.. [El] quiere que sojuzguemos y
sefioreemos la tierra no para destruirla, ecolégica ni moralmente, sino que la
gobernemos de acuerdo a sus principios y ensefianzas... De dénde, pues, viene
esa ensefianza [entre muchos evangélicos], ese pacto tan lesivo a nuestros
intereses y, sobre todo, tan opuesto a la voluntad de Dios?. Sélo puede venir de

87 Los sentimientos nacionalistas éxacerbados por la doctrina neopentecostal se evidencian en los slogans que
utilizan en sus diversas campaiias o cruzadas evangelisticas, tales como: “Guatemala para Cristo”, “Cristo es
Sefior de Guatemala” y otros.

Los neopentecostales “renovadores” liderados por la iglesia Shaddai, “estan mas dispuestos y abiertos a
cooperar con otros cristianos, €, incluso, con los no cristianos, manifestandose dispuestos a lograr la unidad
evangélica en Guatemala. Han sabido adaptar sus discursos a la realidad sociocultural y politica del pais y, a
pesar de su conservadurismo, son mas proclives a la tolerancia y al pluralismo cultural que sus hermanos del
sector mas conservador y fundamentalista (iglesia Verbo).” Sanchiz. Op. Cit.

Los neopentecostales de la corriente renovadora reproducen el sistema educativo norteamericano y
mantienen fuertes lazos con sus universidades cristianas, a las que los ricos neopentecostales guatemaltecos
ggwian a sus hijos. Sanchiz, Op. Cit.

Efrain Rios Montt, prologo a la obra de Carlos Eduardo Velasquez Pérez: Gobernar, ministerio del
hombre, publicado por el Instituto de Promocion Ciudadana en enero de 1993.
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una mente muy cercana a la mente del diablo, cuyo objetivo es sojuzgar al mundo
de acuerdo a su propia voluntad. No se puede aceptar que los negocios del
mundo se deban manejar fuera de lo que Dios ha normado... EIl cristiano tiene
responsabilidades trascendentes propias de su carécter de sibdito del reino de
Dios... Si el cristiano acepta marginarse de todos estos aspectos, quién entonces
velara por las ensefianzas y recomendaciones de nuestro Hacedor, contenidas en
el comercio y las transacciones sociales, la educacién, el gobierno, y, en general,
todas las condiciones de la vida? No esperemos que aquellos que no conocen la
Palabra de Dios, y que quizas estén en contra de sus ensefianzas, sean quienes
velen porque el mundo sea manejado segln la voluntad de Dios.”

En relacién al “Hombre” se afirma que es fruto de la creacién de Dios y es hecho
a Su imagen y semejanza, lo que lo sitta en una posicién privilegiada con
respecto a los demés seres de la creacion —incluyendo a la mujer-, pues como
afirma el libro del Génesis —primer libro de la Biblia que relata la creacién del
mundo- el hombre fue hecho para “ejercer dominio sobre los seres vivientes de la
tierra”. Es asi como Dios delega su soberania en el hombre, quien es visto por El
como su “asistente o lugarteniente”. El hecho de que la mujer fuera sacada —
segun el Génesis- de una costilla y no de la cabeza de Adan y la indiscutible
inteligencia del mismo para conferir un nombre a todos los animales (Génesis
2:20) sujeta a la mujer en un papel de subordinacién respecto del hombre, desde
entonces y para siempre.”'

Ademas, para los neopentecostales la acumulacién econémica de sus miembros
no es motivo de preocupacidn sino todo lo contrario, pues segin ellos, el dominio
sobre el mundo implica “una valoracién especial de! triunfo econdémico y el
mantenimiento de la supremacia social sobre los otros, justificando el status quo
con razones biblicas. En ello consiste la santificacién progresiva o, por lo menos,
se constituye en signo de dicha santificacion.”®? '

Mientras tanto, los pentecostales no defienden el dominio en su discurso sino que
enfatizan el dualismo maniqueo, la lucha entre Dios y el Diablo, entre la Luz y las
Tinieblas, entre la Igiesia y la Sociedad. Para ellos el mundo esta “hundiéndose’
por el pecado del Hombre que hace que persistan las faltas a la moral (el hambre,
las drogas, el alcoholismo, 1a prostitucién, la guerra, etc.) y con ellas el reinado de!
Diablo. Pero como estaba escrito que todo esto iba a suceder, ellos no deben
intentar cambiar el rumbo de la historia, pues seria desafiar la voluntad de Dios.
“Asi, el pentecostalismo, que en un principio saca al individuo de su enajenacion,
al permitirle superar su desarraigo y soledad —recibiendo de la comunidad
pentecostal apoyo y ayuda-, se enajena a si mismo como grupo, al separarse del
mundo y apartar a sus miembros de la sociedad.” Los neopentecostales critican la

°! Relata Sanchiz que un pastor de la Iglesia Elim afirma que “la reducida inteligencia de la mujer y su
sensibleria (por haber sido sacada del corazon de hombre y no de su cabeza) la convirtieron en un ser débil y
dependiente, presa facil para ser tentada por Satanas en el Paraiso y, desde entonces, por todos los demonios
que andan por el mundo. Por ello ha de permanecer siempre bajo la proteccién del varén: bajo la “cobertura’
de su marido y de la del pastor de su iglesia.” Sanchiz. Op. Cit. 1998:91-92.

** Sanchiz. Op. Cit. 1998:101.

36




