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PRESENTACION

= trabajo de tesis que expongo a continuacion, es el producto de la

investigacién realizada en el municipio de San Juan Comalapa durante los
meses de octubre de 2006 a enero de 2007. La motivacion que me llevd a
realizar este estudio, fue conocer los procesos de conversion religiosa que se
han estado dando en una comunidad que histéricamente ha sido tradicional.
Este interés se generd en mi debido a que el fenomeno religioso contiene en si
mismo experiencias vivenciales que se traducen en la manera como los seres
humanos desarrollan su vida en comunidad y porque en Guatemala, el
protestantismo ha aumentado de forma acelerada, siendo hoy en dia el pais
de Latinoamérica con mayor filiaciéon protestante. De acuerdo a ello, la
hipotesis que planteé en los momentos previos a la investigacion, fue que “El
proceso de conversion religiosa en el municipio de San Juan Comalapa del
departamento de Chimaltenango es producto de la busqueda de opciones
nuevas en cuanto a practicas rituales y de renovacién espiritual que se

sintetizan en la oposicion tradicion-modernidad”.

Mi objetivo principal, fue el de determinar la causa que genera la
conversion al protestantismo en esta comunidad de Guatemala; no obstante,
tuve otras inquietudes como establecer las consecuencias que la conversion
religiosa perfila en la organizacion social de Comalapa, establecer el grado de
celeridad con que aquella se ha producido, y medir el nivel de respuesta que la

Iglesia catdlica tiene en relacién a la pérdida de sus fieles.

Con la finalidad de sustentar debidamente los resultados de la
investigacion, desarrollé un marco tedrico-conceptual mediante la utilizacion de
teorias que pudieran conjugarse con las ideas, conceptos y experiencias
surgidos del analisis previo del tema religioso y de los procesos de conversion,
con la idea de que a través de una concatenacion logica de estos elementos,

pudiera fundamentar la hipétesis formulada.



La metodologia empleada dentro de este proceso fue la que consideré
mas util en funcion de recabar los datos en el campo. Para ello, la observacién
directa, la observacion participante, la entrevista semiestructurada y el diario de
campo, se constituyeron en las técnicas que me facilitaron el alcance de mis
objetivos, no sin antes haber hecho un analisis bibliografico de estudios previos
sobre la poblacion de estudio y los procesos de conversion religiosa en

Guatemala.

Al momento de la sistematizacion de la informaciéon obtenida, que se
tradujo en la redaccion del texto, defini un plan capitular que queda expuesto
en las subsiguientes lineas. En este sentido, la tesis consta de cuatro
capitulos, correspondiendo al primero, dar a conocer las caracteristicas de los
procesos de tradicion-modernidad, los aspectos principales del tradicionalismo
religioso, el papel de la religion dentro de la modernidad, y la postura y

propuestas de la Iglesia catdlica ante los procesos de conversion.

En el segundo capitulo, desarrollé una aproximacion tedrica de la
religion y los procesos de conversion, destacando los aportes de la sociologia
como entidad parcelar para el estudio y conocimiento del fenédmeno religioso,
utilizando para ello distintas fuentes disciplinarias que han informado sobre este
campo. Las caracteristicas del protestantismo, del catolicismo y aspectos del
ritual, quedaron descritos en este apartado, asi como la definiciéon de la
experiencia religiosa mediante la conversidén y el discurso biblico-ideolégico.
Quedd apuntada aqui también, la conversion religiosa en Guatemala,
incluyendo algunos datos puntuales reportados por instancias del Ministerio de
Gobernaciéon, que es quien se encarga de la inscripcion de iglesias
protestantes en el pais y de definir los requisitos para que una congregacion

pueda verse conformada como tal.

Los factores que conducen a la conversion, definen el contenido del
tercer capitulo que contiene experiencias ilustrativas obtenidas mediante el
proceso de la Investigacion. Los factores mas sustanciales que en términos
generales pueden ser considerados como condicionantes para la conversion

del catolicismo al protestantismo, se ven reflejados en los datos obtenidos en el
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campo y es por ello que el planteamiento de algunos casos especificos fue un

recurso muy util para mostrar algunas generalizaciones.

Finalmente, el cuarto capitulo, situa la tematica de esta tesis en un
referente real que es San Juan Comalapa, contextualizando a esta comunidad
mediante sus rasgos mas significativos y aspectos mas atrayentes, con la
finalidad ademas, de brindar un aporte al conocimiento del caudal que
representa la cultura indigena en Guatemala. El analisis de la experiencia
religiosa en Comalapa, es el contenido primordial de este apartado, para lo que
mostré una caracterizacion de las iglesias protestantes de la localidad, las
caracteristicas del testimonio, del cual quedaron apuntados algunos fragmentos
narrados por los conversos e hice un analisis del conflicto que existe al seno de

la Iglesia catélica en Comalapa asi como de sus repercusiones sociales.

El desarrollo de la investigacion, la participacién en diversas actividades
de las Iglesias tomadas como muestra y la permanencia constante en la
comunidad estudiada, me permitieron llegar a considerar algunas reflexiones
que aparecen en un apartado final. Los principales hallazgos, producto del

trabajo de campo, pueden verse reflejados a lo largo del desarrollo del texto.

Algunos datos puntuales que consideré necesario dar a conocer,
aparecen en la seccion de anexo conformada por nueve apéndices. El
contenido de cada uno de ellos, se encuentra formulado en el indice que

antecede.

Como en todo proceso de investigacion, el estudioso se enfrenta a
determinados alcances y limitaciones. En este caso en particular, los logros
fueron muy gratificantes y significativos en funcion de los objetivos propuestos
y se debieron en gran medida a la buena disposicion de aquellas personas —
tanto de la Iglesia catélica como de la protestante- a quienes me acerqué en
busqueda de informacion. Esta actitud de cooperacion me permitio realizar la
investigacion dentro del tiempo previsto y establecer contactos para estudios
futuros en la poblacién examinada. No puedo hablar de un nivel mayor o

menor de dificultad en mi acercamiento a la Iglesia catdlica y la protestante,
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pero si de un proceso mas lento en la segunda, debido a que sabia que con
certeza podria obtener algun resultado los dias domingos que son los que de
ordinario las puertas de estas congregaciones permanecen abiertas, mientras
que en la iglesia catdlica lo estan todos los dias siendo por lo regular a las
mismas horas. De esta manera, cada domingo fui buscando alguna o algunas
iglesias protestantes, segun me lo permitieran sus horarios de culto y fue asi
como los fui contactando para entrevistarlos y pude también participar en las
celebraciones que se hacian al momento de mi llegada o las que eran

anunciadas para los proximos dias.

Es de esta manera que pude realizar la Investigacion planeada, de la
cual su contenido quedo6 expuesto en este epigrafe, esperando que con ella,
pueda contribuir en alguna medida al patrimonio del conocimiento cientifico y
despertar el interés por conocer los fendmenos sociales que se distinguen en

Guatemala.
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CONSIDERACIONES METODOLOGICAS

= abordaje de determinada tematica para su aplicacion en

investigacion, requiere de un conocimiento si no absoluto, al menos
considerable de la misma. Debido a esta apreciacion, consideré indispensable
realizar una lectura y estudio del tema de la religion y de los procesos de
conversion religiosa con la finalidad de adquirir los suficientes elementos
tedricos para sustentar el resultado de la investigacién. Debido a ello, la
primera técnica utilizada fue el analisis bibliografico como punto de partida para

poder hacer las generalizaciones pertinentes.

La tesis producto de esta investigacion, es el resultado de un estudio
enteramente cualitativo en donde la realizacion de entrevistas a actores clave
dentro del proceso de conversion y la participacion directa en las celebraciones
religiosas de las Iglesias catdlica y protestante definen los elementos
fundamentales de que pude servirme para los resultados finales. La entrevista
semiestructurada fue la que consideré mas util y en este sentido hago la
salvedad de que a pesar de haber utilizado una guia definida de manera previa,
permiti que mis entrevistados narraran su experiencia en forma espontanea
aunque obviamente, el tema y las interrogantes sugeridas siempre estuvieron

presentes.

Considero necesario apuntar que la indagacion sobre un tema tan
controversial como el religioso, gener6 en mi muchas expectativas sobre la
manera en que debia abordar a algunos de los entrevistados y obtener de ellos
su aprobacién para participar en las actividades a lo interno de sus
congregaciones. Tenia especial interés en acercarme a las autoridades
locales, a los ancianos de la comunidad, a las iglesias protestantes, a la Iglesia
catdlica y a la Cofradia; sin embargo, al momento de mi primera llegada a San
Juan Comalapa, no conocia a ninguno de ellos ni disponia de ningun contacto

que me apoyara en este sentido.



Tomé la decisién entonces de presentarme a cada lugar que consideré
valioso para obtener informacion, explicando de manera general el motivo que
me llevaba hasta ellos. Podia hablar con mas libertad en ciertos espacios
como la Iglesia catdlica; en primer lugar, porque la conversion de catdlicos a
protestantes causaria mayor recelo al seno de las iglesias evangélicas y grupos
independientes que no comulgan con la ideologia catdlica; en segundo lugar,
porque la generalidad fue encontrar una mentalidad mas abierta dentro de los
sacerdotes catolicos. No obstante lo anterior, hubo casos dentro de la Iglesia
protestante, en donde no fui cuestionada y pude formular con comodidad mis

interrogantes.

Uno de los temores que tuve desde el inicio, fue el pensar que dentro de
la Iglesia protestante podia ser cuestionada sobre mi filiacion religiosa, y en
efecto fue asi en la mayoria de los casos. Estos fueron momentos dificiles
pues no podia mentir y debi pensar muy bien la manera de explicar mi
presencia, tratando de dar a entender que aunque como persona participe de
determinada ideologia, como investigadora debia ser enteramente obijetiva.
Afortunadamente recibi el apoyo de todos aquellos a quienes me acerqué,
salvo un caso excepcional que queda descrito dentro del texto y en donde el

motivo para la negativa fue precisamente mi confesion religiosa.

No faltaron aquellas situaciones en las que se pretendié hacerme ver
que el conocimiento de Cristo y la participaciéon de la salvacion son exclusivos
del converso evangélico, pero entiendo que ello forma parte del discurso
utilizado por los protestantes con la finalidad de ganar seguidores. Dado lo
anterior, deseo destacar la importancia que tiene la objetividad que se le exige
al investigador durante la realizacion de su estudio. Obviamente el resultado
de esta objetividad reflejara la veracidad de los hechos observados pero

contrariara opiniones disimiles.

A medida que el proceso investigativo se fue desarrollando, los
contactos fueron aumentando, fui también conociendo algunos otros atributos
de esta comunidad, lo que me permitié definir formas mas seguras para la

consecucion de mis fines. Las entrevistas en varias ocasiones me fueron
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proporcionadas el mismo dia de mi peticion y en algunas otras, fueron
programadas. Siendo asi, pude realizar 24 entrevistas, en las cuales tuve
como interlocutores a sacerdotes de la Iglesia catdlica, fieles de la Iglesia
catélica, pastores y/o ministros de las iglesias protestantes, miembros de las
iglesias protestantes, un integrante de la Cofradia, un lider de la comunidad,

dos ancianos de la comunidad y un integrante de la Corporacién Municipal.

Como ya quedd apuntado en un parrafo anterior, las entrevistas no
fueron la unica técnica que me permitié recabar datos; pude llegar a formular
algunos argumentos, a describir ciertas situaciones y llegar a determinadas
reflexiones, debido a mis constantes visitas a Comalapa, a las conversaciones
cotidianas que sostuve con algunas personas en el autobus en que viajaba, o
en el parque, o en cualquier espacio publico -para lo cual el diario de campo se
constituyé en un util instrumento-, y a mi observacion directa y observacion
participante de y en las celebraciones religiosas a las que tuve acceso. De
todo lo anterior, realicé una sistematizacion que me permitid oportunamente

ubicar elementos que se tradujeron en la redaccién del texto.

Es por ello que remarco que esta es una investigacion de caracter
cualitativo y que aunque si bien, en un inicio me planteé la posibilidad de
aplicar la técnica de encuesta con la finalidad de medir el grado de filiacion
religiosa de los habitantes de Comalapa, consideré que esta no se hacia
indispensable para conocer que la gran mayoria de ellos asiste a la Iglesia
catolica. Los datos numéricos que aparecen en las tablas finales, fueron

proporcionados de manera precisa por los entrevistados.
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CAPITULO |
TRADICION-MODERNIDAD, CARACTERISTICAS DE LOS PROCESOS

g,Qué es la modernidad, de la que su presencia se ha convertido en elemento

central de nuestro pensamiento y nuestras practicas desde hace mas de tres
siglos y que hoy es objeto de discusion por innumerables tedricos que la

cuestionan?

La forma mas ambiciosa de la idea de modernidad, hace alusién a la razon
como enlace entre la accién humana y el orden del mundo; la razén es la que da
sentido a la ciencia y sus aplicaciones, a la satisfaccion de las necesidades
individuales y/o colectivas adaptando a estas necesidades la vida social, es la
sustitucion de la arbitrariedad por el estado de derecho, es la implantacion de la
economia de mercado, y es también, lo que buscaban muchos pensamientos

religiosos como una forma de inscribirse en ese nuevo orden establecido.

Si se admite que el respeto por las costumbres se opone a la libertad de elegir
nuevas formas de vida, puede pensarse en el tradicionalismo como una manera
de control autoritario que bloquea las iniciativas del sujeto, tanto individual como
colectivo. A pesar de ello, la liberacion de las formas tradicionales de control y
autoridad, si bien pueden dar paso a la consecucion de la felicidad, no son
garantes de ella puesto que esa propia libertad se ve sometida a otro tipo de

control que es la centralizacion de la produccién y el consumo.

Es una verdad que la historia ha puesto fuera de duda que la religién abarca
cada vez una porcidon mas pequefa de la vida social. En un principio se extendia
a todo; “...todo lo que era social era religioso; (...). Después, poco a poco, las
funciones politicas, econdmicas, cientificas, se independizan de la funcién
religiosa, se constituyen aparte y adquieren un caracter temporal cada vez mas
acusado”. (Durkheim, 1987, p.129). De alguna manera, Dios abandona el mundo

a los hombres y si continua dominandolo, es con la atenuante de dejarle un lugar



mayor a la libertad humana y con esto se empieza a sentir al individuo que segun
Durkheim pasa a ser menos manejado. Esta libertad genera una fuente de
actividad espontanea, condicion que va ligada al desenvolvimiento de las
sociedades y en donde hay un numero cada vez menor de creencias y
sentimientos colectivos; en otras palabras, la intensidad media de la conciencia

comun se va debilitando.

1.1 Tradicionalismo religioso

Existe un rechazo del individuo a concebir a la modernidad reducida a la
racionalizacién por el hecho que de esta manera lo deja desprotegido ante un
poder centralizado que posee medios de accion ilimitados; el retorno o la
permanente busqueda de la religién seria entonces la manifestacion primaria de

ese rechazo.

La sociedad occidental -que ejemplifico aqui con los paises europeos que
hoy en dia se encuentran en una crisis de religiosidad-, da muestra de ello. En
varios de estos paises hay acciones para revivir la fe de los cristianos; un ejemplo
se encuentra en la obra del sacerdote francés René Voillaume quien fundd una
congregacion religiosa denominada Petits Fréres de Jesus, inspirado en el
mensaje espiritual de Charles de Foucauld', que se extendid poco a poco a
muchos paises del mundo y cuyo mensaje hace implicacién al desierto en que se
convirtieron las grandes ciudades como Francia, Bélgica, ya no digamos Holanda,
y ahora poco a poco también Espafia e Italia, pais este ultimo, “...en donde en la
actualidad ya solo un cuarto de las familias asiste a misa”. (Discovery Atlas, 2006,
octubre 15).

La Iglesia catdlica, conserva hoy en dia corrientes ultraconservadoras cuya
fuente de inspiracion para sus integrantes, es la idea de que la Iglesia ha logrado

encontrar y mantener la perfeccion en sus reglas y que aunque el mundo cambie,

' Sacerdote francés que murio en el desierto del Sahara en 1916.



el hombre sigue siendo el mismo. Esto lo muestra el caso del ultraconservador
arzobispo Marcel Lefebvre. Este sacerdote protagonizé una ruptura con la Iglesia
catdlica en los comienzos de 1969; fue entonces cuando Lefebvre puso la primera
piedra de lo que seria su particular manera de concebir la Iglesia. Su creacién se
llamé Fraternidad de San Pio X, que en la actualidad cuenta con 150,000 fieles y
unos 360 sacerdotes con una media de edad de 40 afios -cuando los sacerdotes
espanoles tienen un promedio de 60 anos- repartidos en unos 50 paises.
Solamente en Francia, controla 500 lugares de culto, 4 monasterios, 40 escuelas,

1 universidad y 5 carmelos®.

En la Comunidad de Lefebvre, los futuros sacerdotes rezan su breviario, la
guia espiritual que fielmente refleja la liturgia con la misa en latin anterior al
Concilio Vaticano Il. Como los seminarios de la época de Trento, la jornada de un
seminarista comienza a las 6:30 de la mafiana con una oracion en comun en la
Iglesia. Después del desayuno, la mafana es consagrada al estudio de la
Filosofia, de la Teologia fundamental o dogmatica, de la Historia de la Iglesia o del
latin, pero también a una serie de cursos practicos sobre la celebracién de la misa

o del bautismo.

Comen en un refectorio comun. La comida es preparada por el unico laico
de la Comunidad y servida por cuatro seminaristas uniformados con bata blanca.
Tras la obligada bendicion de los alimentos almuerzan en absoluto silencio,
mientras alguien da lectura a un texto sagrado. Después se persignan y
abandonan el refectorio. Las tardes estan consagradas a la oracién, al estudio o

bien al deporte; segun el clima, futbol o esqui de fondo son los mas habituales.

2 Un Carmelo en el campo de la historia de la espiritualidad, se refiere al movimiento de los
carmelitas (San Juan de la Cruz y Santa Teresa de Avila), cuyos conventos son conocidos como
carmelos.



Tras la merienda, se reunen de nuevo en la Iglesia para cantar visperas.
Después de la cena, vuelven a la capilla para las completas®. La jornada termina
con el "gran silencio": cada cual se mete en su habitacién y apaga la luz como
maximo a las 22 horas. Sin embargo, no todo son oraciones y estudios, en la

época de la vendimia ayudan en la recoleccion.

Lefebvre fallecié en 1991 y ya su excomunion se habia dado en 1988; sin
embargo, su ministerio persiste y actualmente es dirigido por su sucesor espiritual,
y actual director del seminario de la Fraternidad de San Pio X en Ecbne Suiza, el
abad De Jorna, quien sigue defendiendo los postulados del padre fundador. En

una entrevista realizada a De Jorna, este sostiene que:

El ecumenismo es un error grave, una perversion de la inteligencia. Es un atentado contra
la civilizaciéon. Y eso tiene consecuencias incluso politicas. Vemos como hoy se extiende la
anarquia, aumenta la violencia y no sabemos como reaccionar ante la delincuencia juvenil.
Es la libertad religiosa que postula la Iglesia posconciliar. Cada cual puede practicar la
religion que buenamente quiera. Y eso es un error, incluso politico. La verdad es que la

Iglesia siempre se opuso a esta falsa libertad, que no es libertad, sino esclavitud.

(www.minutodigital.com/23/02/07-11:30).

Pero no hay institucion que, en un momento dado, no degenere, “...bien
porque no sepa evolucionar a tiempo y se inmovilice, o bien porque se
desenvuelva en un sentido unilateral extremando algunas de sus propiedades, lo
que la hace poco adecuada para proporcionar los mismos servicios que tiene a su
cargo”. (Durkheim, 1987, p.21). Segun Durkheim, esta puede ser una razon para
buscar la manera de reformarla, mas no para declararla inutil para siempre y

destruirla.

3 El término completa o completas, se refiere en el campo litirgico (las celebraciones de la Iglesia),
a un momento de la “liturgia de las horas” (las oraciones de los salmos que se rezan sobre todo en
los conventos y monasterios), es decir, la oracion oficial de la Iglesia. La completa es el ultimo
momento, la ultima hora que se reza antes del descanso nocturno.



Si bien es dentro del catolicismo en donde se perfila la postura mas radical
del tradicionalismo, las iglesias evangélicas histéricas dan muestra también de ello
en algunas circunstancias. Una de las Iglesias evangélicas en Comalapa, Iglesia
El Nazareno, da muestra de determinadas actitudes que ponen de manifiesto esta
idea. Su pastor asignado, narra la manera como en su congregacion fueron
siendo introducidos ciertos cambios, que no obstante, crearon conflicto, pero que
finalmente lograron insertarse en las practicas rituales y de vivencia religiosa de

los fieles.

La congregacion en mencion pertenece a la denominacion
Centroamericana. La Iglesia Centroamericana como tal, tiene una directiva a nivel
nacional, posee un organo rector que es electo en la denominada Asamblea
Nacional, la cual se realiza cada dos afios, y es donde se elige a la directiva,
conformada por un presidente, un secretario, un tesorero y dos vocales. Posee
ademas, un departamento juridico, un departamento financiero, y todos conforman
lo que se llama el Consejo Nacional de Iglesias Evangélicas Centroamericanas.
En cada departamento de la Republica cuenta con un Consejo Regional que se
ocupa de los asuntos de las iglesias locales. Si el pastor incurre en faltas de
acuerdo a la Biblia y de acuerdo al reglamento por el que se rige (Reglamento de

Cultura Ministerial), el Consejo aplica una sancion.

Cuando el pastor de la congregacién El Nazareno, llega a ella en 1988,
observa, segun sus palabras, que ésta se manejaba de una manera muy empirica
en donde las practicas rituales se repetian afio con afio y no habia una visién
sobre cédmo crecer, sobre como mejorar las cosas. Su llegada conjuga con el
surgimiento de otros lideres jovenes, y mediante el apoyo que dieron al pastor que
tenian en ese entonces, comienzan a generar cambios; desde cambios materiales
como la remodelacion del templo, hasta los vivenciales como la introduccién de
himnos innovadores en donde se afnade la utilizacion de palmas, con el agregado
de instrumentos musicales inusuales en esa lglesia, tales como bateria, guitarra y

bajo eléctrico, lo que generd conflicto al seno de la Iglesia. La ideologia de estos



nuevos evangélicos, era que todo debe ir de la mano con los cambios que se dan
a nivel mundial porque si no, nos mantenemos estaticos; su vision era la de tener
una apertura mental para ofrecerle, sobre todo a los jévenes, experiencias nuevas
y actuales y poder competir con lo que el mundo les ofrece fuera de la Iglesia.

(Informante No. 15).

Sus acciones fueron haciendo declinar poco a poco estructuras internas,
que segun este pastor, dolieron mucho, especialmente a los hermanos de antario,
pero que finalmente aceptaron los cambios porque no hubo una imposicion, y
sobre todo, porque se fueron dando paulatinamente. Sin embargo, la sentencia
de la Iglesia estuvo presente; segun la ideologia de la Iglesia Centroamericana,
aplaudir en el culto es considerado pecado y por lo tanto esta prohibido. El caso
de esta congregacion no se conocid solo a nivel regional, sino que llegdé hasta el
ambito nacional, y desde alli llegaron las sanciones. La batalla, segun narra el
pastor, se dio mediante recursos biblicos, es decir, ambas partes se ampararon en
este texto para la defensa de sus argumentos. Finalmente, el Consejo Nacional
cedi6 y se permiti6 que las practicas se siguieran desarrollando con las
innovaciones prescritas. Se puede considerar que a partir de 1994, estos cambios
fueron institucionalizados y aunque la congregacion sigue perteneciendo a la

Iglesia Centroamericana, adquirié desde entonces un tipo pentecostal.

1.2 La religion dentro de la modernidad

“‘Junto con la formacion del sujeto personal, del moralismo modernizador y del
neocomunitarismo, existe una forma limitada de disociacion entre religion y
modernidad que conduce al desarrollo de una religidn privada opuesta a una vida
publica moderna”. (Touraine, 2000, p.302). Es asi como puede interpretarse el
desarrollo de las sectas en el mundo de tradicion cristiana, tanto catélica como
protestante. Técnicos, profesionales o empleados viven, ademas de su vida de
oficina o de taller, una experiencia religiosa colectiva, fuera de las instituciones

eclesiasticas o al margen de éstas. Oran juntos o esperan la llegada del Espiritu



Santo. “Conducta a la vez moderna, ya que hace estallar la unidad del mundo
humano y el mundo divino que mantenian las iglesias fuertemente
institucionalizadas y a menudo vinculadas con el poder politico, y antimoderna,
puesto que trata de reencontrar, aunque en un nivel limitado, el caracter global de

la experiencia comunitaria y la presencia directa de lo sagrado”. (lbid.).

El retorno de las religiones lleva consigo, sobre todo en las sociedades
industrializadas, el repudio de la concepciéon que reduce la modernidad a la
racionalizacion y de esta manera priva al individuo de toda defensa ante un poder
central cuyos medios de accidon son ilimitados. “Este retorno a lo religioso no
implica ninguna recuperacion de influencia de las iglesias; (...) no anuncia
necesariamente el retorno a lo sagrado ni a las creencias propiamente religiosas;
por el contrario, como la secularizacion esta sélidamente establecida, se hace
posible reconocer en la tradicion religiosa una referencia al sujeto que puede
movilizarse contra el poder de los aparatos econdmicos, politicos o de

comunicacion masiva. (Touraine, 2000, p.213).

En este contexto, la apariciéon de innumerables ofertas de filiacion religiosa
se hace patente. Esta sugestion abarca a Iglesia catdlica y a Iglesia protestante.
Dentro de la Iglesia catdlica, la aparicion de grupos carismaticos, que dentro de su
liturgia han incluido elementos propios de las iglesias protestantes
fundamentalistas como las pentecostales y neopentecostales, han provocado
problemas de aceptacion dentro de la ideologia catdlica tradicional. Los
carismaticos aplauden en la misa y muestran otras manifestaciones como las

frases aleluya, gloria a Dios.

El pentecostalismo y el neopentecostalismo, son movimientos religiosos
propios de la modernidad y que pese a las variaciones que se podrian establecer
entre ambos, tienen caracteristicas en comun. EIl Pentecostalismo es definido por

Fernandez Quevedo como “...aquellos grupos que proceden del protestantismo



evangélico y pentecostal y de las sociedades milenaristas®, unos y otros actuando
en América Latina segun los principios y objetivos del protestantismo evangelical
fundamentalista. “De ahi que sea comun denominarlos incluso en documentos
oficiales (por ejemplo, el de la Conferencia de Santo Domingo) como sectas
fundamentalistas”. (Fernandez, 2000, p.9). El autor sefiala ademas, que plantean
el desafio principal para la pastoral catdlica tanto por el niumero como por las

estrategias empleadas.

El Neopentecostalismo se refiere a un movimiento carismatico contemporaneo
y cuyos miembros rehusan llamarse a si mismos “pentecostales” porque aunque la
doctrina que profesan es idéntica, se consideran algo nuevo. Lo que puede
diferenciarlos es la manifestacion en el ritual, que en el neopentecostalismo es
extrema; es decir, los aspectos en los que se centra su doctrina que son los dones
0 carismas, la interpretacion de las oraciones ajenas, la glosolalia (don de
lenguas), la expulsion de demonios que se han apoderado de un individuo, la
profecia, la sanidad divina, etc., se manifiestan en el pentecostal con mayor

moderacion.

Un mecanismo que destaca en los procesos de innovacidn religiosa es el
elemento musical. La musica tiene la peculiaridad de motivar emociones y
actitudes en las personas; cuando ésta es muy sugestiva, su influencia se percibe
especialmente en los grupos. Muchas de las iglesias evangélicas recientes, han
integrado la musica mas actual, adaptandole letras de adoraciéon a Dios, por lo
que, sobre todo los jovenes, se sienten muy identificados. Con motivo de la
celebracién del Congreso Juvenil Animate®, promovido por la Iglesia Nazaret, su
templo fue escenario de esta manifestacion. Los focos de luz utilizados de
ordinario fueron suprimidos y reemplazados por unos de color rojo y azul; en el

altar habia un grupo musical y dos cantantes, quienes interpretaban melodias al

* Las sociedades milenaristas son aquellas cuya creencia se basé en la doctrina que sostenia que
Cristo reapareceria sobre la tierra para reinar por un periodo de 1000 afos, creencia que se
sostuvo basicamente durante la Edad Media.

’ Este evento fue realizado los dias 16 y 17 de diciembre de 2006; las apreciaciones que aparecen
son producto de la observacion del dia 16.



ritmo de regueaton y a su interpretacién vocal agregaban el baile propio de este
ritmo. A cualquier transeunte que pasara frente al templo y distinguiera
ligeramente esta actividad, podria haberle parecido una fiesta y no exactamente

un tipo de alabanza a Dios.

En la actualidad, los agentes productores y distribuidores de bienes
simbolicos de salvacion, estan haciendo del campo religioso un espacio de
competencia ideoldgica en el que la lucha por la supremacia es patente, pero que
también trae aparejadas multiples opciones de filiacion que permiten reafirmar una
idea central de la modernidad que es la que alude a una vision de cambio y
progreso. Este campo o ambito religioso es aquel en donde se producen,
reproducen, distribuyen y consumen bienes simbdlicos de salvacion y de
explicacion escatolégica. Esos bienes simbdlicos son ofrecidos al individuo como
aspectos que forman parte del plan de Dios y en donde se brinda un espacio a la
persona que los solicita; la explicacién escatoldgica tiene componentes de alivio
para la vida celestial que se espera después de la terrenal. En este ambito existe
competitividad por la supremacia de la veracidad del discurso, que en el caso de

los protestantes es enteramente biblico con fuertes componentes de moralidad.

Finalmente, se establece un conjunto de formas culturales surgidas de la
religion, “...que van desde el neocomunitarismo francamente religioso a la
afirmacion, no religiosa sino posreligiosa, del sujeto personal, pasando por el
moralismo modernizador y por la privatizacion de la vida religiosa”. (Touraine,
2000, p.302). Esta es una conclusiéon que se situa a distancia de una tajante

oposicion entre religion y modernidad.



1.3 La postura y propuestas de la Iglesia catdlica

En relacion a los procesos de renovacion, existe una propuesta ligada a la
Iglesia catdlica, que perfila dos corrientes formadas por personas constituidas en
autoridad: una corriente tradicionalista, que se apega mas a conductas del pasado
y que muestran temor a las innovaciones; y, una corriente progresista, conformada
por personas mas abiertas a la cultura del tiempo, al didlogo interreligioso, a la
necesidad de llegar a una unidad a lo interno de las iglesias cristianas. En este
ambito se hace alusibn a la sensibilidad personal de Juan Pablo I,
caracterizandola como uno de los caminos que todos podrian seguir para poder

dar algunos pasos concretos y alcanzar esa unidad. (Informante No. 11).

Los climas de ruptura persisten, obstruyendo la necesidad de reconocer en
el interlocutor, a alguien que posee parte de la verdad, dado que nadie posee la
verdad absoluta. En 1986, concretamente en el mes de octubre, Juan Pablo Il
hizo una invitacion a todos los responsables de las religiones mas grandes del
mundo, a reunirse en el denominado Consejo Ecuménico de las lIglesias; los
pentecostales, sin embargo, no aceptaron la invitacion del Papa, asi como la
manera de tratar el didalogo porque ellos son todas iglesias autonomas, y no
tienen, como por ejemplo, en la Iglesia catdlica, un magisterio oficial que pueda
crear normativas, y también en este sentido proteger la unidad de la Iglesia,
unidad doctrinal, candnica por cuanto se refiere a los deberes y derechos, unidad
sacramental; ya que ellos dicen obedecer tunicamente al Espiritu Santo y todo lo

que él les dicta es auténtico, es carisma, es decir, don. (Informante No. 11).

Existen algunas propuestas concretas de la Iglesia catdlica en relacion a los

procesos de renovacion que Fernandez Quevedo sintetiza de la siguiente manera:

‘Revitalizacion de la parroquia. Dinamizarla mediante la creacion de

comunidades eclesiales vivas, con mayor sentido de comunidad y de fraternidad.
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Los sacramentos como celebraciones de esa vida eclesial. Que sea misionera,

que dé testimonio, que ofrezca acogida.

Formacion y participacion. Evangelizacion formativa (los contenidos esenciales
de la fe) e informativa (sobre las distintas tradiciones y grupos religiosos), que
permita saber dar razon de nuestra fe. Iniciacién para leer la Biblia en el contexto
de la vida, a la luz de la Tradicién y del Magisterio. Iniciacion cristiana que se
introduzca gradualmente. Promocion y diversificacion de ministerios laicales con
los que los fieles puedan madurar mas en su fe, sentirse apreciados, asumir un
papel a desempefiar y responder adecuadamente a quienes cuestionan su

doctrina.

Liturgia y oracion. Celebracion digna y vivencial, con mas participacion de la
asamblea. Dar la debida valoracién a los gestos y a los simbolos. Inculturacion
de las formas de culto y ministerio. Espacio para la creatividad. Predicacién que
parta de la Palabra de Dios y llegue a la vida de la gente en su situacion concreta

y comunitaria. Favorecer el deseo de oracién personal y de encuentro con Dios.

Religiosidad popular. Acompafamiento de sus expresiones para que sean
vehiculo de una auténtica relacién con Dios y con los hombres. Darle un mayor
sentido evangelizador. Afianzar la identidad de la Iglesia cultivando aspectos que
le son caracteristicos como la devocioén a la Eucaristia, la devocion a la Santisima
Virgen, la comunién y obediencia al Romano Pontifice y al propio obispo y la

devocion a la palabra de Dios.
Pastorales de familia y de jovenes. La familia como espacio para formar a

cristianos que vivan sus convicciones en el hogar y las proyecten a la sociedad”.
(Fernandez, 2000, p.141).
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A pesar de que existen propuestas concretas, en la practica no han sido
acciones que se han llevado a cabo o que hayan encontrado acogida en todos los
sectores religiosos catdlicos, por lo que la Iglesia sigue enfrentando los mismos
problemas y limitaciones propios de su rigidez y de la conservacién del

tradicionalismo.

CAPITULO I
RELIGION Y PROCESOS DE CONVERSION. UNA APROXIMACION TEORICA

La religibn es probablemente el fenémeno social mas pensado,

reflexionado, argumentado y discutido en la historia del hombre. Es también uno
de los aspectos existenciales mas importantes para el ser humano, y ademas un
sistema en que el hombre reconoce la existencia de uno o varios seres
espirituales superiores, que organizan y dirigen el mundo e imponen ciertas reglas
a los humanos, que estos deben respetar bajo duros castigos. Dentro del
concepto de religion, el hombre por si mismo no es nada, estd a merced de la
divinidad con la que se relaciona y une. Se puede recurrir a la voluntad suprema
mediante el ruego, la oracién, las obras gratas, la suplica e incluso las ofrendas

que pretenden propiciar al Ser superior.
2.1 Aportes desde la sociologia

Los analisis socioldgicos de la religion tienen sus aportes mas significativos en
los estudios de Emile Durkheim, Max Weber y Karl Marx. En Durkheim
encontramos como tesis central de su Formas elementales de la vida religiosa,
que la religiéon es el factor decisivo que mantiene unidos a los hombres, es decir, la
religion es el elemento decisivo de cohesion social. Durkheim apunta en la
direccién de la busqueda de un “equivalente funcional” de las viejas religiones en
nuestras sociedades laicas contemporaneas; la estrecha relacién entre la
delimitacion de grupos humanos y el sistema de creencias compartidas por sus

miembros, creencias que se hacen visibles en simbolos sensibles, son también
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elementos centrales de su estudio sobre las religiones primitivas australianas. En
Durkheim, el sentimiento de unidad del grupo de fieles no podria lograrse sin la
ceremonia, la liturgia y los objetos de culto ante los que se congregan hermanados
los creyentes. La conclusion general que se encuentra en Formas, es que la
religion es un evento eminentemente social y que mediante los ritos y las
representaciones colectivas, los grupos estan destinados a generar, mantener o

renovar ciertos estados mentales que les son propios.

Pero al hacer referencia a la conciencia colectiva, Durkheim sefala que ésta
cada vez mas, consiste en maneras de pensar y de sentir muy generales e
indeterminadas que dejan sitio a una multitud creciente de disidencias
individuales. “Hay, sin embargo, un sitio en el que se ha afirmado y precisado, y
es aquel desde el cual contempla al individuo”. (Durkheim, 1987, p.131). La
explicacion que da es que a medida que todas las demas creencias y practicas
adquieren un caracter cada vez menos religioso, el individuo se convierte en el
objeto de una especie de religion, generando un sentimiento de culto por la
dignidad de la persona y que si bien es comun por cuanto es compartida por la
comunidad, es individual por su objeto. Este culto, indudablemente es de la
sociedad de donde extrae todo lo que tiene de fuerza, pero no es a la sociedad a

la que nos liga, es a nosotros mismos y concluye Durkheim que “...por

consiguiente, no constituye un verdadero lazo social”. (Ibid.).

El estudio weberiano sobre la aparicion de las religiones se muestra muy
oportuno para fines de esta investigacion, para amparar la idea de que interesa
mas, el efecto que la practica de la religion produce en las sociedades en general,
y en la comunidad en examen en particular, que su definicion en si misma. Segun
Weber:

Ocurre que no tratamos la ‘esencia’ de la religién, sino las condiciones y los efectos de un
determinado tipo de accion social, cuya comprension solo puede alcanzarse también aqui

a partir de las vivencias, concepciones y fines subjetivos de los individuos-de su ‘sentido’-.

(Weber, 1997, p.65).
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Ha sido la sociologia de la religidén la que se ha ocupado de caracterizar los
conceptos de “iglesia” y “secta”. “Tanto Weber como Troeltsch distinguieron dos
tipos de congregacion cristiana: la iglesia y la secta’. (Cantén, 1998, p.29,
cursivas propias). Como bien dice Francisco Gil Villegas en su Introduccién a la
Etica protestante, “La relacién de Weber con Troeltsch en lo referente a los
estudios del protestantismo llegaria a ser tan estrecha que durante mucho tiempo,
y en muy diversos medios, la tesis weberiana fue conocida como la tesis Weber-
Troeltsch”. (Villegas, 2003, p.44).

La diferencia entre ambos radica en que Troeltsch se interesa mas en las
cuestiones dogmaticas, mientras que a Weber le interesan mas los efectos
sociales que generan las creencias religiosas. Sin embargo, la colaboracion
mutua produjo para la sociologia, elementos de analisis y explicacion en relacion

al protestantismo.

La caracterizacion sociologica de Troeltsch del término Iglesia, define a ésta
por su alto nivel de institucionalizacién y organizacion burocratica. En cuanto a la
secta, generalmente es concebida como el modelo ideal de organizacion social
opuesto a Iglesia. En este sentido, cabe mencionar que el término secta ha
venido siendo utilizado dentro del lenguaje catdlico con un contenido
descalificador y en este contexto también apuntar que la connotacion ideolégica
que se le da a determinados términos dentro del ambito religioso los hace
aparecer como de significacion distinta debido a cierto interés o puntos de vista
divergentes. Un ejemplo lo muestra el que, dentro del lenguaje catdlico, los
hermanos separados son aquellos que erroneamente se han distanciado de la
filosofia de la Iglesia catdlica Romana para adherirse a otra de corte protestante;
mientras que dentro del lenguaje evangélico, con este término, se hace referencia
a aquellos que se han separado del mundo con todos los riesgos de pecado que
éste conlleva, para llevar un modo de vida adecuado y agradable a los ojos de

Dios.
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Un aporte fundamental en Weber es su analisis de la congregacion. En él, la
aparicién de ésta en la profecia es un producto de la rutinizacion, “...en la medida
en que el profeta mismo o sus discipulos aseguran de forma permanente la
predicacion y la distribucién de la gracia, garantizando asi también de forma
permanente la subsistencia econdmica de la distribucion de gracia y sus
administradores. De esa forma los derechos se monopolizan a favor de quienes

quedan grabados con deberes”. (Weber, 1999, pp.119-120).

Al hablar de congregacion, la referencia esta hecha a la Iglesia local, es decir,
su lugar de culto, el pastor que los dirige, su consejo y sus miembros. En este
contexto se hace necesario introducir otro concepto bajo la denominacion de
campo blanco y que esta referido a aquella congregacién situada en un pequefio
pueblo, una aldea o un cantén, cuyos cultos dirige el pastor de una congregacion
mayor cercana, de la que depende para todos sus efectos. El estudio weberiano
sobre el concepto de congregaciéon que aparece en su texto Sociologia de la
religién, supone la constitucion de los laicos en sociedad, con el fin de promover

una accion comunitaria duradera en la cual también ellos participan activamente.

En cuanto al analisis marxista de la religion, éste va ligado a la teoria de la
enajenacion propuesta por Marx; en esta teoria, el ser humano y las posibilidades
que tiene de controlar su ambiente social, son de capital importancia. “Las teorias
de la enajenacion (...) dan por sentado una falta de acuerdo entre los estados
psicologicos reales en el ser humano y sus ‘necesidades reales’. Estas
necesidades se consideran como una expresion de la naturaleza humana”.
(Israel, 1988, p.26). Segun Israel, estar enajenado implica estar separado de algo,

por ejemplo, de las “necesidades reales” de uno mismo.

Para Marx, la religion es la conciencia que tiene el hombre de si mismo por
cuanto no se ha encontrado o se ha perdido de nuevo. Pero el hombre no es un
ser aislado del mundo. “El hombre es el mundo humano, el Estado, la sociedad.

Este Estado, esta sociedad, produce religion, que es la conciencia de un mundo
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invertido porque es un mundo invertido”. (Citado en: Israel, 1988, p.39). EIl
sufrimiento religioso para Marx, es al mismo tiempo una expresion del sufrimiento
real y una protesta contra él. En este sentido, la religién significa para él un alivio
para el ser oprimido y considera la felicidad que brinda, como ilusoria y en

constante demanda de su felicidad real.

El socidlogo de la religion trata de estudiar aquellas formas de representacion
producidas por los actores que son formas religiosas. “Puede ser el discurso
religioso en sus aspectos particulares o el discurso producido por grupos sociales,
0 un discurso mas elaborado de tipo teoldgico, donde interviene mas la institucion;
o también puede ser la religion como forma de la conciencia en diferentes tipos de
sociedades segun los modos de produccion, o los efectos sociales positivos o
negativos de la religion frente a ciertos tipos de objetivos sociales, politicos o
econdmicos”. (Houtart, 1998, pp.30-31). En este sentido, el presente estudio
apunta en la direccion del analisis de las implicaciones sociales que la conversién

religiosa definen en la poblacion examinada.

2.2 Protestantismo-catolicismo y procesos de conversion religiosa

Con el término protestantismo se hace referencia a un movimiento religioso
nacido en el siglo XVI que se separo de la Iglesia catdlica originando una cantidad
considerable de sectas y que a decir de Manuela Cantén Delgado “...cuenta con
un denominador comun de caracter teologico que es la Biblia, y enarbola el libre
acceso de todos los creyentes a ella como principal sefia de identidad”. (Canton,
1998, p.27).

Al momento de la conversion al protestantismo hay una clara diferenciacion
entre dos mundos, estos dos mundos segun Durkheim, no sdélo se conciben como
separados, sino como hostiles y como celosos rivales entre si. “Como no puede

pertenecer plenamente a uno de ellos sino a condicion de haber salido totalmente
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del otro, se exhorta al hombre a que se aparte totalmente de lo profano para llevar

una vida exclusivamente religiosa”. (Durkheim, 1993, pp.86-87).

“El fiel que ha comulgado con su dios no es s6lo un hombre que ve nuevas
verdades, ignoradas por los no creyentes; es también un hombre que puede mas.
Siente en él mayores fuerzas, para soportar las dificultades de la existencia o para
vencerlas. Esta por encima de las miserias humanas, porque se ha elevado por
encima de su condiciéon de hombre y se cree salvo del mal, cualquiera que sea la

forma en que conciba el mal”. (Durkheim, 1993, p.652).

La afirmacién anterior puede verse reflejada en la experiencia narrada por
el pastor de la Iglesia Principe de Paz. En un segmento de su testimonio
menciond un viaje en autobus; él llevaba en el bolsillo de su camisa una
considerable cantidad de dinero que le habia sido otorgada por los fieles de su
Iglesia; durante el trayecto, el autobus fue asaltado y despojados de todas sus
pertenencias de valor quienes viajaban en él; sin embargo, su persona se Vvio
ajena al robo debido a lo que él considera la proteccion de Dios a quienes han
aceptado a Cristo como su unico salvador. (Informante No.17). Hay en esto un
fuerte componente de exclusividad en cuanto a la salvacion; unicamente quien ha
aceptado a Cristo es salvo, pero no es salvo el catdlico porque a su juicio vive una
fe errbnea. Y asi mismo hay un reconocimiento impetuoso de que son los

elegidos por Cristo quienes tienen acceso a esa salvacion.

Existe un marcado interés dentro del protestantismo por acrecentar el
numero de sus seguidores. Para ello cobra particular importancia el compromiso
que adquiere el converso al seno de su Iglesia para colaborar en la promocién de
una intensa actividad que acapara la mayor parte del tiempo libre de sus
miembros. Pude constatar esta suposicidn inicial, participando de uno de los
servicios dominicales de Iglesia Bethlehem; para la fecha de mi presencia en esa
congregacion, sus miembros se hallaban preparando la celebracion del Festival de

la Familia a realizarse en fechas proximas; su premisa era que cada uno traiga
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uno. Durante el desarrollo del evento, que tuvo una duracion de tres dias
consecutivos, se instaba a los fieles a llegar acompafados por alguna persona no
conversa y al finalizar se invitaba a aquellos que llegaban por primera vez, para
que si asi lo deseaban, pasaran al frente para ser atendidos por el pastor, en su

manifestacién de voluntaria aceptacion de Cristo.

En el catolicismo por el contrario, existe un fuerte grado de formalizacién.
Esta formalizacion tiene su origen en el derecho romano. Hay que recordar que
esta Iglesia se formalizo justamente en la sociedad romana de los siglos Il y IV,
que se caracterizd por el papel preponderante que desempefid el derecho en la
ideologia. En esas condiciones fue que el catolicismo se institucionalizo,
especialmente después de Constantino. Esto ha hecho que la Iglesia catdlica
posea un nivel jerarquizado de organizacién y de manifestacion cultual altamente
tradicionalista y conservador. Sin embargo, es posible observar un grado de
organizacion similar en las Iglesias evangélicas historicas como la presbiteriana, la

centroamericana y la luterana.

Los procesos de conversion religiosa implican en principio, precisar dos
conflictos. Uno, el que genera la oposiciéon tradicion-modernidad y que envuelve
directamente a Iglesia catdlica/lglesia evangélica histérica e Iglesia
carismatica/lglesia pentecostal; otro es el que se genera dentro de la oposicion

catolicismo-protestantismo.

El protestantismo originado en las ideas de Martin Lutero, tiene para si la
creacion de un tipo de Iglesia no catdlica que hoy puede considerarse
histérica/tradicionalista y que aunque obvié muchos de los elementos de aquella,
siguio conservando determinadas practicas dentro de su ritual. El pentecostalismo
es el tipo de Iglesia propio de la modernidad cuya fuerza altamente
desmovilizadora ha venido a generar inquietud tanto dentro de la Iglesia catdlica
como dentro de la evangélica conservadora. El pentecostalismo muestra

experiencias sumamente libres y emocionales que contradicen la rigidez de
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aquellas. La prédica del ministro pentecostal no esta basada en el intelecto sino
en la emocion, no en la doctrina sino en la practica, no es explicativa sino
alegdrica. Se deriva de ahi un consumismo religioso que ha venido a desplazar a
las ofertas religiosas establecidas de antafio. Lo mismo sucede con los
movimientos catolicos de renovacién carismatica que al igual que los
pentecostales, han hecho uso del carisma de forma indiscriminada para lo que
utilizan la musica, el canto, la oracion individual, el palmeo, el don de lenguas,
etc., entrando en abierto choque con las practicas religiosas originarias y ya
establecidas.  El conflicto ha sido originado principalmente por ese culto al
individuo, tipico de la modernidad en donde los tradicionalistas se apegan mas al

centralismo y conceden menor libertad al individuo.

En cuanto a la oposicion catolicismo-protestantismo, esta genera un conflicto
mas serio pues todos los grupos no catdlicos, se hallan en clara oposicion al
catolicismo y se sienten parte de una misma comunidad al momento de
autodefinirse como cristianos, privilegiando con este término a aquellos que no
forman parte o que son disidentes de la Iglesia catdlica. En este sentido, la
diferenciacion es manifiesta aun en aquellos grupos independientes como
mormones o testigos de Jehova. Es decir, todos son grupos, comunidades o
congregaciones que pueden ser definidos globalmente como protestantes y que

se encuentran en clara oposicién con el catolicismo.

La idea de conversion refiere a una distinta manera de vivir, una manera que
deja atras el pasado de pecado, para hallarse frente a un mundo que ofrece
expectativas nuevas, pero que sobre todo exige determinados comportamientos y
conductas. En el converso esta la idea de que el hombre posee un espiritu que le
ha sido dado por Dios y es ese espiritu el que le hace sentir la necesidad de
buscar a su creador. La condicién de esta busqueda, implica el acercamiento a
una congregacion que lo acoja y la creencia absoluta de que su descubrimiento

estriba en la palabra escrita representada por la Biblia.
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La conversion al protestantismo, significa dejar atras a los intermediarios, a los
mediadores, para tener a Jesucristo como unica via para llegar al Padre y por
ende a la salvacion. EI compromiso para comunicar el Evangelio es patente, y
dentro de esto, instar a la conversidon a quienes todavia se hallan fuera de su
contexto. En este aspecto, se sienten parte de, y en contra de; entran a formar
parte de una nueva comunidad de cristianos sin importar la denominacion, y estan
en contra del catolicismo, del culto a la Virgen, a los santos y a la forma de vida

profana que tildan en sus adeptos.

“El temor del Sefior es el principio de la sabiduria”.?® Constantemente el
converso esta invocando ese temor a Dios como paliativo de toda conducta
inadecuada; la sabiduria le llega al hombre a través de la observancia de los

fundamentos espirituales que encuentra en el Evangelio.

La Teoria de la Liminalidad propuesta por Ricardo Falla, define tres momentos
dentro del proceso de conversion: el de separacion de un estado o unidad social,
el de la liminalidad y el de agregacion a otro. “El paso de un estado a otro suele
ser simbolizado por la muerte (separacién), renacimiento (agregacién) y sepultura
(liminalidad)”. (Falla, 1995, p.59). El limen es el umbral y al momento de su paso,
el individuo mediante la accion del rito, no pertenece ni al estado anterior ni al
siguiente. En este momento, la persona no se halla incluida ni en una categoria
social ni en otra; le queda unicamente su unicidad de persona, es por ello que
cuando varios individuos atraviesan por ese estado, manifiestan una relacién de
hermandad que se desata al impulso del rito manifestando un poderoso caudal de

afectividad.

El proceso de conversidn guarda ciertas caracteristicas de contraste con el
proceso de socializacién. En el primer estado, “El individuo se rebela contra (se
separa de) ciertos principios y creencias basicos de la sociedad y/o forma el

nucleo de una nueva unidad social adaptada a él, o se agrega a una ya existente

% Proverbios, Capitulo I-7. p.646.
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que se le adapta mejor. Por el segundo, el individuo, en cambio, se adhiere de
forma cada vez mas firme a esos principios y creencias basicos y se adapta a la
unidad social ya existente.” (Falla, 1995, p.61). Entre ambos procesos media una
crisis en la que el individuo se debate y que es un momento utilizado por el
discurso de quienes le han instado a la conversién para reafirmar en él la decision

de su adherencia al nuevo estado.

La transformacion de vida que conlleva el nuevo estado del converso ira
aparejada a una nueva forma de representar esa vida, y para ello la narrativa es el

principal recurso utilizado para hacer esa manifestacion.

2.3 Caracteristicas del ritual. Designacion de los ministros protestantes

Tambiah define al ritual como “Un sistema culturalmente construido de

comunicacion simbdlica.” (Citado en: Canton, 1998, p.43).

Los sistemas religiosos se hallan constituidos por las significaciones
religiosas, la ética con referencia religiosa y las organizaciones religiosas. Sin
excepcion, todas las religiones estan constituidas por sistemas de creencias,
expresiones, ética y organizacion. “Pero la religion no sélo produce
representaciones significantes, sino también expresiones individuales y colectivas,
que pueden ser un culto, o devociones, y oraciones individuales o colectivas, o lo
que se denomina en el catolicismo ‘liturgia’, es decir, un culto organizado”.
(Houtart, 1998, p.36).

En este aspecto, cabe hacer una diferenciacion entre el significado del ritual
para el catdlico y para el protestante. La diferencia estriba primordialmente, en
que para el protestante, las practicas rituales se extienden mas alla de los
espacios religiosos y los momentos especificos del culto, debido a la importancia
que en ellos cobra la experiencia cotidiana de su vivencia religiosa. Un legado

basico de la Reforma protestante, es la modificacion del rito y no propiamente su
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supresion. Es decir, se ha concedido una mayor importancia a la comunicacién
directa con Dios mediante la oracion, resaltando la experiencia religiosa personal y
restando protagonismo a los intermediarios; este hecho ha venido a situar en
manos de los participantes, todos los ejercicios rituales destinados a escenificar el

dominio de la produccién simbdlica, el control y el poder.

Existen otras diferencias notorias entre el desarrollo del ritual catdlico y el
protestante. La Iglesia catolica posee una centralizacion cuya linea jerarquica es
presidida por el Papa y desde Roma llegan las normativas que rigen el desarrollo
del culto religioso. En la lIglesia protestante por el contrario, existe cierta
descentralizaciéon en la que el pastor de una congregaciéon asume el papel de
dirigente durante el desarrollo del ritual. El aporte econémico que el fiel catdlico
provee a su congregacion, no se encuentra dispuesto mediante una forma definida
a través de una tasa porcentual, como ocurre en el protestantismo en donde los
miembros de una congregacion deben dispensar el diezmo u ofrenda de acuerdo
a su ingreso pecuniario. Estas iglesias ademas, cuentan generalmente con el
apoyo economico de las centrales en sus lugares de origen, que para el caso de

Guatemala, son generalmente norteamericanas.

La observacion del culto practicado en estas iglesias permite ver como la
doctrina queda relegada por el discurso ministerial que incita a la alabanza y la
adoraciéon y en donde el componente musical cobra matices extraordinarios que
llevan al participante a momentos de exaltacién suprema reflejados en la danza, el

palmeo y en ocasiones hasta el llanto.

H. Velasco, propone el estudio de los grados y modos de incorporacion de
las palabras a los rituales y de qué manera producen una transformacion de la

realidad:

Las palabras rituales ayudan a recuperar la confianza en el enorme poder del lenguaje de
construir la realidad, una confianza probablemente debilitada en una cultura occidental que

no solo parece haber disociado institucionalmente palabras y acciones, sino que ademas
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parece haber fomentado también la disociacién entre lenguaje interior y lenguaje exterior,

entre creencias y palabras. Pero las palabras rituales son palabras de un creyente.

(Velasco, p.181).

Aspectos del ritual se ven reflejados en la apreciacion de Weber sobre que
“Solo entre los cristianos se ha formado una amplia dogmatica de tipo tedrico,
estrictamente vinculante y sistematicamente racionalizada. Esa dogmatica gira en
parte sobre cuestiones cosmoldgicas, en parte sobre el mito soterioldgico
(cristologia), en parte sobre el poder de los sacerdotes (los sacramentos)’.
(Weber, 1997, p.132). En este sentido, hay que apuntar la importancia que
adquiere el dogma como fundamento y reconocimiento de fe, y las peculiaridades
propias de la administracién y recepcioén del sacramento como manifestacion de

esa fe.

La sistematizacion de la doctrina se convierte en la practica sacerdotal, que
encuentra en el ritual su manifestacion mas pura. “En la religion ética
congregacional surge la predicacion como algo completamente nuevo y la cura de
almas racional como algo por sus caracteristicas esencialmente distinto del
socorro magico”. (Weber, 1997, p.133). Segun Weber, con excepcion del

judaismo y del protestantismo, “...todas las religiones y éticas religiosas han
tenido que volver a integrar el culto de los santos o de los héroes o de los dioses

funcionales en su adaptacion a las necesidades de las masas”. (lbid., p.159).

La formacion de una congregacion religiosa constituye el estimulo mas
fuerte, aunque no unico, para el desarrollo del contenido especifico de la doctrina
ministerial. Produce la importancia especifica de los dogmas. “Con ella aparece
de forma perentoria la necesidad de delimitacion frente a doctrinas extranas en
competencia y de ganar la batalla de la propaganda y, de esta forma, la relevancia
de las doctrinas diferenciadoras. Esa relevancia puede verse forzada por motivos

extrarreligiosos”. (Weber, 1997, p.129).
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En relacion a la formacion teolégica y/o académica de los ministros
protestantes, esta no es un atributo indispensable para todos los casos, al
momento de la designaciéon de un lider de estas iglesias. La mayoria de los
lideres de las comunidades locales son personas con bajo nivel de instruccion,
pero con buena capacidad de comunicarse y con aceptacién entre sus vecinos.
Su sistema de aprendizaje no esta ordenado a obtener un diploma o titulo, se
basa en la propia practica de ministerio y no hay mas examen final que el hecho
de que la experiencia real confirme que Dios le ha concedido los dones
apropiados y que él sabe como ejercitarlos eficazmente. Se consideran, por tanto,
elegidos y formados por el mismo Dios. El pastor de la Iglesia Roca de Salvacion,
menciona que debido a la ideologia de su padre, no pudo continuar los estudios
en su nifez, habiendo llegado unicamente al cuarto grado de primaria y que sus
estudios biblicos los inicid solo. Expresa que no puede explicar el cambio que
hubo en él pero que en determinado momento de su vida este fue drastico y lo
atribuye a que es Dios el que obra. Deja ver muy claramente, que para la eleccion
de pastores dentro de la misién a la que pertenece su congregacion, el factor
moralidad es sumamente importante, tiene que ser alguien que observe una

conducta moral 6ptima. (Informante No. 12).

En las iglesias evangélicas tradicionales, la moralidad exigida es también un
factor decisivo en la designacion de un ministro, aunque en estos casos —salvo
algunas excepciones- la preparacion teolégica complementa los requisitos
previstos. La moralidad exigida al lider de una congregacion es mas propia de las
iglesias evangélicas tradicionales en donde incluso quienes falten a ella son
sometidos a declaracion y censura publicas y en algunos casos a la expulsion de
la congregacion. Existe ademas, una presion marcada a la lectura y manejo del
texto biblico sobre cuyos componentes debe girar su comportamiento cotidiano
como verdaderos cristianos. Es importante sefalar como ya quedoé apuntado, que
el componente moral es una exigencia para la dirigencia congregacional y que si
bien, en algunas iglesias este va aparejado a la preparacion teoldgica, en la

mayoria -sobre todo en las iglesias pequefias que son autocéfalas y no dependen
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de una estructura centralizada-, la autoridad moral y la capacidad para transmitir el

mensaje biblico, son considerados suficientes.

2.4 Definicién de la experiencia religiosa mediante la conversion

La estructura y organizacién sociales son sumamente sensibles a los
procesos de conversion. En los momentos posteriores a ella se produce un
cambio en las relaciones comunitarias, en la estructura familiar, en las actitudes
hacia los roles asignados, etc. Debido a ello, la transformacién no es unicamente
a nivel religioso puesto que involucra todos los aspectos vivenciales de la persona
y por tanto, la nueva experiencia religiosa cala en todos los 6rdenes de su vida en

comunidad.

La filiacion religiosa del converso, le hace identificarse mas con los miembros
de su congregacién que con los vecinos de su comunidad en general; Manuela
Canton senala que esto sucede sobre todo con los espacios pequefios como
municipios o aldeas y que de esta manera forman un subgrupo -el religioso- que
es el que les permite desempenarse como cristianos, sobre todo al compartir
objetivos y que también satisface muchas de sus necesidades y les ocupa la
mayor parte de su tiempo libre. No obstante, la filiacion evangélica permite que
varios subgrupos se articulen para realizar acciones comunes. El pastor de la
Iglesia Nazaret, narra la manera como la congregacion que dirige formo parte de
una unidad que se pronuncid en contra de la instalacion de las maras en
Comalapa. El manifiesta claramente Dios me ha dado una imagen buena aqui en
Comalapa, con la Iglesia hemos tomado accion. La mencionada unidad fue
conformada por varias congregaciones evangélicas que colaboraron de acuerdo a
sus posibilidades para mostrar resistencia al ingreso de maras; el aporte que
dieron en comun fue su invocacion a Dios, en el caso de este pastor, el llamado a
su congregacion fue: bueno mi gente vamos a empezar a hablarle a Dios.

(Informante No. 9).
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En la estructura familiar, la conversidon asimismo implica cambios. El rol de
género adquiere aqui una connotacion importante. La ausencia del culto a la
Virgen dentro de la religion evangélica hace que la figura femenina pase a ser la
imagen de sensibilidad y portadora de atributos maternales que le confieren cierto
estatus al seno de la Iglesia. A través de las tareas que se le asignan, o dicho de
otra manera, de los privilegios que se le conceden, -segun el lenguaje evangélico-,
el papel de la mujer cobra singular importancia, lo que probablemente no sucedia
con anterioridad a la conversién, al seno familiar. Otra situacion que destaca es la
idea de conflicto; cuando se da la conversibn unicamente de uno de los
integrantes de la pareja, se producen desavenencias familiares, especialmente
cuando la iniciativa proviene de la mujer. En una sociedad como la guatemalteca
que sigue sosteniendo la supremacia del vardn, las ideas de éste son mas

respetadas.

El protestantismo y sus consecuencias, no pueden ser interpretados de
manera analoga; los propdsitos e intereses que subyacen al converso son de
indole diversa y el mismo campo religioso muestra una variedad de ofertas que
definen asimismo distintas formas de vivir la experiencia religiosa. En las iglesias
mas recientes como las pentecostales y neopentecostales, la experiencia religiosa
estriba sobre todo en la participacion del culto y el dispendio del diezmo, es decir,
son estas acciones las que promueven estas iglesias y es por ello que su
maniobra ha sido altamente desmovilizadora pues no implica para sus miembros

mayores COmMpromisos.

De cualquier manera, la experiencia religiosa es basicamente construida por
el propio individuo. En este sentido, la experiencia comunitaria le permite
agenciarse de los elementos necesarios para esa construccion pero también le va
dejando via libre para convertirse en protagonista de una realidad que va

cimentando a medida que el proceso avanza y que reafirma su nueva creencia.
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2.5 Discurso biblico-ideolégico

La existencia de la ideologia dentro del discurso biblico, no escapa a ningun
espacio ocupado por la Iglesia protestante. En este argumento estoy haciendo la
referencia a cualquier denominacion, congregacion, nivel de preparacion teoldgica
y/o académica de sus pastores, asi como a sus actividades discursivas, rituales y
demas. A pesar de que los textos biblicos son leidos literalmente, la autonomia
del lider adquiere un caracter sugestivo que invita a la reflexion sobre su postura y
a la adquisiciéon de ésta por aquellos que tiene como audiencia. La figura del
pastor adquiere un lugar preponderante en la concepcion del creyente, para quien
aquel es un hombre sabio, instruido en el Evangelio y que posee ademas atributos
morales dignos de ser imitados. El estatus otorgado al pastor lo situa en una
condicion de supremacia que le permite influir en el pensamiento de la
congregacion que atiende. En este sentido, las implicaciones son diversas; se
puede motivar al creyente para la adopcién de determinadas actitudes que van
desde la conducta estrictamente personal hasta la realizacidon de tareas sugeridas
para el beneficio de la comunidad, la incitacién al diezmo, la indiferencia a

problemas sociales, etc.

La Biblia se constituye en el recurso primordial del ministro protestante,
haciendo referencia constante a sus textos con el propésito de incidir sobre sus
fieles y estimularlos a su continua observancia. A diferencia de la lglesia catdlica,
en la protestante no existe una normativa para que en los servicios dominicales,
por ejemplo, sea tomado un capitulo especifico como objeto del discurso. Si bien,
el sacerdote catdlico puede adecuar su alocucion para tratar un tema de interés
actual, basado en el texto leido, no le es permitido hacerlo al revés; mientras que
el ministro protestante hace lo contrario; de acuerdo a determinada circunstancia
que desea ver resaltada, elige el texto que mejor la refleje. Es por ello que,
participando de cualquiera de estos cultos, es posible establecer que no se
presentan estructuralmente pautados y que en muchas ocasiones no siguen una

declaraciéon continua sino que lo hacen de manera espontanea. El cumplimiento
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de una estricta ética religiosa se halla en la base de la conversion; los cambios o
transformaciones significativos a que se ve expuesto el converso mediante la
filiacién a una nueva Iglesia, deben estar sustentados en la ideologia y la moral
que ésta predica. Debido a esto, los aspectos doctrinales quedan relegados por la
observancia de esa moralidad que se constituye en el leitmotiv de sus dirigentes

en el discurso a sus fieles.

Por lo tanto, estas iglesias no se caracterizan por una elaboracion teoldgica
que privilegie los aspectos doctrinales sino por el estimulo al converso en relacion
a promover actitudes y comportamientos en los que pueda percibirse claramente
una transformacién radical de su antigua forma de vida. En este sentido, es
necesario hacer una distincion entre las iglesias evangélicas histéricas y las de
corte moderno, especificamente las pentecostales y neopentecostales; los
miembros de estas agrupaciones religiosas se consideran los herederos directos y
escogidos que continuan participando de los acontecimientos que transcurrieron el
primer dia de Pentecosteés, relatado en los Hechos de los Apodstoles en el Nuevo
Testamento.” “Esto implica el reconocimiento de que aun es posible volver a
sentir el Espiritu Santo directamente en el ambito espiritual del creyente y que su
presencia daria lugar a sucesos extraordinarios, cuyas sefiales seran los dones
otorgados por la divinidad. Los dones que se obtienen de esta manera son tres: el

de la sanacion, el de profecia y el de lenguas.” (Ferraro, 2000, p.177).

7 Capitulo Il 1-4. p.1231.
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2.6 Los procesos de conversion religiosa en Guatemala. Datos generales
sobre la filiacion

En la Iglesia catdlica, desde el siglo XIX, empezaron a desarrollarse diversas
corrientes de pensamiento que se expresaron a través de la interpretacion
teolégica. A partir de entonces, se dio una reconceptualizacién de la Iglesia como
una institucion que debe acercarse mas a la fe de Jesus. Segun René Poitevin,
este movimiento religioso, coincidié con el pensamiento liberal de tipo social y
politico y habla de un liberalismo catdlico que postula entre otros principios “...el
de la libertad individual, sustentada en el libre albedrio de la persona humana”.
(Poitevin, 1989, p.106). Ese libre albedrio, deriva también en la libertad de culto y
por ello, otras expresiones del liberalismo religioso se traducen en la teologia

protestante revirtiendo sus ideas a la postura catdlica.

La Iglesia entonces, va adquiriendo un compromiso con la modernidad que
la lleva a constituirse en la forma practica de la aplicacion de la justicia social. En
Guatemala, a raiz de la Constitucion de 1965, a la Iglesia catdlica se le permite la

personeria juridica y la posibilidad de la ensefianza religiosa.

A lo interno de la Iglesia catdlica, desde 1960 “...se habia comenzado una
labor para hacer una pastoral en conjunto”. (Poitevin, 1988, p.115). El numero de
sacerdotes fue en aumento y se ofrecieron los Cursillos de Cristiandad, el
aumento del Movimiento Familiar Cristiano fue progresivo y aumento también el
numero de colegios catolicos en la capital, pero en el area rural, las condiciones
que prevalecian eran distintas y se empezaba a hablar de un compromiso con los

pobres, mientras que en el area urbana se hablaba de la obediencia jerarquica.

La visita de Juan Pablo Il a Centroamérica en 1983, puede ser concebida como
una preocupacion del Vaticano por la injusticia social prevaleciente en los paises
del tercer mundo, pero también es indudable que la jerarquia eclesiastica de este

Estado sigue manteniendo una posicién conservadora. Juan Pablo Il en su visita a
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Centroamérica, en marzo de 1983, hablé de todo tipo de temas en mas de
cuarenta discursos, saludos, despedidas, alocuciones, homilias, mensajes, etc.,
pero ni una sola palabra sobre sectas, un fendmeno que alcanzaba en ese tiempo
sus mayores niveles en varios de los paises que visitaba. “Era una buena ocasién
para evaluar -o para urgir a que se realizaran- las pautas pastorales que Puebla y
el CELAM habian dado en afios anteriores. No mencionar siquiera el tema fue un

vacio grande”. (Fernandez, 2000, p.71).

Hemos de llegar hasta 1990 para encontrar manifestaciones de Juan Pablo
Il en las que su mirada analitica se dirige también al interior de la Iglesia: “No
podemos olvidar que muchas veces su éxito (de los “nuevos grupos religiosos”) se
debe a la tibieza e indiferencia de los hijos de la Iglesia, que no estan a la altura de

Su misioén evangelizadora...” (Fernandez, 2000, p.84).

Lo que llama la atencion es que la Iglesia proponga, como respuesta
pastoral a la proliferaciéon de sectas, mayor cercania a los mas pobres, organismos
pastorales menores y manejables, celebraciones mas alegres y vivenciales,
incorporacion y corresponsabilidad de los laicos, etc. “Es decir, aspectos que el
pentecostalismo vive como propios con toda naturalidad; sin embargo, en la
Iglesia siguen siendo deseos que encuentran prudencia excesiva, obstaculos y

reticencias para ponerlos en practica”. (Fernandez, 2000, p.142).

En su estudio sobre la mutacion religiosa en Chiapas y Guatemala, De Vos
explica el notorio éxito de los misioneros protestantes sobre los frailes catolicos en
relacion al adoctrinamiento de los indios lacandones de el Petén, por varias
razones: Una de ellas, es la de que los misioneros protestantes decidieron vivir
fisicamente entre los indigenas, convivencia que se prolongé durante un largo
periodo; la otra fue la combinacién de la prédica de “la Palabra de Dios” con
asistencia médica, gestion educativa y ofrecimientos financieros y técnicos de toda

indole; y finalmente, la profunda crisis social, cultural y psicolégica en que se
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encontraba la comunidad lacandona al momento de su llegada, lo que la hacia

particularmente receptiva a sus ofrecimientos. (De Vos, 2000, p.201).

Las estrategias utilizadas desde la llegada del protestantismo a Guatemala
siguen siendo basicamente las mismas, aunque ahora cuentan con otros recursos
adicionales y es un fendbmeno que cobra auge de manera acelerada, siendo hoy
en dia el pais de Latinoamérica con mayor filiacion protestante. Es un fendmeno
que se ha expandido a todas las comunidades del pais, contando para ello con el
recurso de los programas radiales y televisivos, con escuelas o institutos biblicos,
seminarios teologicos, colegios e instituciones educativas, librerias, entidades de
servicio, etc.

En el contexto de Comalapa, “...siempre existi6 una amalgama entre
religion catdlica y cultura indigena, procesos en los que surgieron o0 se
transformaron algunas estructuras como el grupo de principales y la autoridad civil
religiosa”. (Oxlaj, 2004, p.35). Al hablar de estas estructuras, el autor hace la
referencia a la Cofradia y la Municipalidad Indigena. El surgimiento del
protestantismo en el municipio, data de la época de 1920, a través de agentes
evangelizadores de la Mision Centroamericana. “El crecimiento y expansion de
las iglesias evangélicas en Comalapa obedece, entre otros factores, a la accion
evangelizadora de estas a través de ‘campafias evangelisticas’, la apertura de
‘campos blancos’ (...), a escisiones y luchas de liderazgo en su seno”. (lbid.,

pp.36-37).

La Constitucion Politica de Guatemala en su articulo 36 establece la libertad
de religién: “El ejercicio de todas las religiones es libre. Toda persona tiene
derecho a practicar su religion o creencia, tanto en publico como en privado, por
medio de la ensefianza, el culto y la observancia, sin mas limites que el orden
publico y el respeto debido a la dignidad de la jerarquia y a los fieles de otros

credos”. (Constitucion Politica, 1985, p.8).
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Guatemala ha sido tradicionalmente un pais con mayor filiacion catdlica
pero que a partir de los afnos setenta del pasado siglo, se empezo6 a observar la
llegada de iglesias protestantes de corte tradicional en sus inicios, hasta llegar a
los momentos actuales, en que las de tipo pentecostal y neopentecostal son las
que cobran mayor relevancia. En un informe de Prensa Libre se afirma que “...un
promedio de diez iglesias son autorizadas cada mes por gobernacién, tras la
publicaciéon del acuerdo gubernativo 263-2006”. (Reynoso, 2006 octubre 01,
p.21). Segun este Acuerdo que entrd en vigencia el 26 de mayo, Gobernacion fija
un plazo de treinta dias para la aprobacion de la personalidad juridica de las
iglesias, exigiendo como principal requisito el que por lo menos veinticinco
personas declaren pertenecer a dicha Iglesia. Por su parte, el Gobierno en su

informe anual sobre Libertad Religiosa Internacional, declara que “...existe una
denuncia de dirigentes protestantes que reportaron que sus iglesias han
encontrado largo el proceso (que dura desde seis meses hasta varios afos), y que
estiman que debido a estas dificultades 8,000 iglesias protestantes del pais no
habian solicitado su inscripcion o no habian completado el proceso”. (Oficina pro

Democracia, Derechos Humanos y Trabajo, 2006, septiembre 15).

La Iglesia catdlica no debe inscribirse como una entidad legal; asi esta
reconocido en la Constitucion.® Cualquier otra congregacion puede presentar una
copia de sus estatutos y una lista de su membresia inicial en el Ministerio de
Gobernacion para recibir reconocimiento formal. La congregacion tiene que contar
inicialmente con un minimo de veinticinco miembros, y sus estatutos tienen que
reflejar su intencion de dedicarse a propdsitos religiosos o espirituales. Las
solicitudes se rechazan unicamente si la organizacion no parece estar dedicada a
un propdésito religioso; parece estar inclinada a actividades ilegales, o se involucra
en actividades que pudieran ser una amenaza para el orden publico. El gobierno
no establece requisitos para el reconocimiento religioso, ni impone requisitos de
inscripcion para que los miembros de las religiones practiquen sus cultos juntos. El

gobierno requiere que las congregaciones religiosas, asi como las asociaciones no

¥ Art. 37. Personalidad juridica de las iglesias. p.8.
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religiosas, y las organizaciones no gubernamentales (ONG's), se inscriban como
entidades legales si quieren efectuar transacciones comerciales. Este
reconocimiento legal es necesario, entre otras cosas, para que una congregacion
alquile o compre bienes inmuebles, firme contratos y goce de exoneraciéon de
impuestos. Los grupos religiosos no deberan pagar una cuota al gobierno por su

inscripcion.

El mencionado Informe, sehala que aunque no hubo un censo exacto de
filiacion religiosa, algunas fuentes estimaron que entre el 50 y el 60 por ciento de
la poblacion era catdlica y aproximadamente el 40 por ciento era protestante,
principalmente evangeélica. Los lideres de las organizaciones espirituales mayas
afirmaron que muchos indigenas catdlicos y algunos protestantes también
practicaban alguna forma de ritual espiritual indigena. El mayor grupo protestante
fue la Iglesia del evangelio completo, seguido por la asamblea de Dios, la Iglesia
centroamericana, y la Iglesia del principe de paz. Otros grupos protestantes
incluyeron baptistas, presbiterianos, luteranos y episcopales, asi como muchos
grupos evangélicos independientes. Otros grupos religiosos estuvieron
representados, incluyendo a la iglesia de Jesucristo de los Santos de los Ultimos
Dias (mormones), testigos de Jehova, y, principalmente en la capital, pequefias
comunidades de judios y mahometanos. Pocos ciudadanos se consideraron
ateos. No hubo estadisticas precisas sobre la asistencia a la Iglesia, aunque
varias fuentes informaron que era muy grande en la comunidad evangélica y un

poco menor entre los catdlicos.

No obstante, la asistencia entre los catdlicos es variable de acuerdo a
ambitos distintos; esa menor asistencia involucra mayormente a los habitantes de
la capital; en los departamentos, pero muy especialmente en las comunidades

menores, la asistencia es considerada mas numerosa.
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CAPITULO 1lI
FACTORES PARA LA CONVERSION

Una de las caracteristicas fundamentales del protestantismo, es su

anticatolicismo debido fundamentalmente a que la mayoria de sus miembros son
personas disidentes de la Iglesia Catdlica. Una de mis experiencias indagatorias
en San Juan Comalapa fundamenta claramente esta apreciacion. Entre las
Iglesias evangélicas que existen en esa comunidad, una es la denominada Sala
Evangélica, perteneciente a la denominacion Salas Evangélicas de Guatemala, y
que es la lIglesia protestante en Comalapa que a mi juicio (producto de la

observacion directa y participante), cuenta con mayor cantidad de miembros.

Habiéndome acercado en dos oportunidades al templo propio de esta
congregacion, fui cuestionada con mucho recelo sobre mi interés de buscarlos;
durante mi primer acercamiento pude presenciar el culto dominical y al inicio fui
atendida por uno de los fieles -de los mas jévenes- quien me permitio estar
presente ofreciendo informar a los ancianos sobre mi visita para poder ser
atendida por ellos. Al finalizar la ceremonia, cinco ancianos de la Iglesia
conversaron conmigo, aunque entre ellos intercalaban frases en kaqchikel (idioma
que no comprendo), y luego de exponerles el motivo de mi visita, su respuesta fue
que llamara al siguiente miércoles para conocer el dia en que podian darme una
entrevista. Esta se programé para el siguiente domingo al finalizar el culto y
cuando me presenté, la reunidén se desarrollé de la misma manera que la anterior;
finalmente fui advertida de que no podian proporcionarme ninguna informacién
porque soy catdlica. Ellos dijeron claramente que si yo llegara de otra Iglesia

evangélica, la situacién seria distinta.

Pese a lo anterior, pude obtener datos sobre esta Iglesia debido a mi
permanencia en dos de sus servicios dominicales y a breves conversaciones con
uno de sus miembros. No podria sin embargo, interpretar la negativa de los

ancianos como una caracteristica de la comunidad en examen o de las Iglesias
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evangélicas propiamente, puesto que fue el unico caso de este tipo que encontre,
pero si es posible considerar que el anticatolicismo esta presente en todas aunque
con manifestaciones distintas y esta fue una de ellas. Algunas otras seran

mencionadas mas adelante.

El crecimiento del protestantismo en el pais, es debido en parte a un
mecanismo que consiste en el establecimiento continuo de nuevas
congregaciones, campos blancos, células o puntos de predicacion, por parte de
una misma denominacion’. Cuando ya se encuentran instalados, trabajan
incansablemente para hacerlos crecer, tanto en numero como en instalaciones.
Mencionaba el Pastor de Iglesia Elim Central, de qué manera él ha sido efectivo
para su lglesia al tener las capacidades espirituales para lograr el crecimiento de
las congregaciones, y lo ejemplifica con su intervencion en San Pedro la Laguna, y
Patulul, Suchitepéquez en donde por medio de su labor, estas congregaciones
sufrieron un aumento considerable de fieles y crecimiento de sus instalaciones.

(Informante No.19).

Es muy frecuente que en toda historia de conversién haya un problema fisico o
moral, o una situacién que se hace insoportable, que resultan en una fuerte crisis
para la persona. “La via religiosa aparece como la uUnica que puede ofrecer
solucién, no por razonamiento sino por tendencia a interpretar la crisis como
llamada de atencion o sefial de Dios”. (Fernandez, 2000, p.24. Cursivas propias).
El alcoholismo es una de las causas recurrentes para la conversion, es un hecho
que muchos conversos han llegado a las iglesias evangélicas por este motivo y
que sea la lucha contra este estrago, una de las principales atenuantes de los
discursos de los lideres de estas iglesias. Algunos, combinan su adhesién a la
Iglesia con la asistencia a las asociaciones de Alcohdlicos Anonimos, pero

mientras estas ultimas promueven la abstinencia, aquellas ofrecen una forma de

% La denominacién puede definirse como un movimiento religioso privativo, que se halla
organizado y que por lo tanto posee una directiva. Algunos evangélicos sustituyen este término por
el de mision pero ésta generalmente es entendida como propia de algunas organizaciones

extranjeras que ejercen un ministerio fuera de su lugar de origen.
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vida que gira alrededor de Cristo como el unico capaz de alejarlos de su vicio.
Esta nueva vida en Cristo, trae aparejadas la realizacion de la persona dentro de
una nueva entidad, la consecucion de privilegios dentro de la Iglesia de acuerdo a

su conducta y el reconocimiento de la sociedad.

Existen otros factores de tipo personal que conducen a la conversion. El deseo
de salir del anonimato es uno de ellos; es decir, dejar de ser uno mas entre la
multitud y con esto el individuo adquiere el prestigio que lo situa en un estatus
social mas elevado. Y a esto la Iglesia evangélica ha respondido mostrando un
interés por el individuo, dandole oportunidades para ministerio, direccion, y
descubrimiento del propio potencial. Los estratos inferiores, econdmicamente mas
inestables, no pueden por si mismos mostrar facilmente un caracter religioso, y en
todo caso no pueden producir facilmente una religiosidad. Mas bien la religion
suele sustituirse con otros sucedaneos ideales. “Los estratos inferiores,
econdmicamente mas inestables del proletariado, los menos accesibles a
concepciones racionales, e igualmente los estratos semiproletarios, de la pequefia
burguesia en declive, en situacién de necesidad permanente, amenazados por la
proletarizacion, pueden caer con especial facilidad ante la empresa misionera”.
(Weber, 1997, p.157).

No hay que dejar de lado el papel que en todo ello juegan los medios de
comunicacion, que constantemente son utilizados por los evangélicos para la
transmisién de sus mensajes biblicos y en algunos casos para la incitacion a la
ofrenda y colaboracion con la obra del sefior. Un claro ejemplo lo muestra Canal
27 en Guatemala, que transmite mensajes de este tipo las 24 horas del dia.
Durante el mes de octubre de 2006, en este canal televisivo se transmitio la
Telemaraton “Invertir en el Reino de los Cielos”. El llamado a ofrendar fue a nivel
nacional; tuve la oportunidad de monitorear el programa del dia 18, en el que se
hizo mencion a que la meta era de doce millones de quetzales; se sugirieron
ofrendas por pareja, es decir, Q400.00 cada uno, para tener una cantidad de

30,000 ofrendantes. Asimismo se sugeria aumentar la cantidad por familia, con lo
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cual se reduciria la cantidad de ofrendantes y seria mas factible llegar a la meta.
Mi observacion dur6 alrededor de unas dos horas, en las cuales se hicieron
presentes personas de varios lugares de la Republica y en donde se atendieron
muchos llamados telefénicos para el ofrecimiento econémico. Los numeros de
cuenta de los bancos locales en donde el ministerio que promovié la Telemaraton,

tiene sus cuentas, eran exhibidos simultdaneamente por medio de un teletexto.

Otro indicador susceptible de tomarse en cuenta, es la preparacion
escolastica de los sacerdotes. Hasta hace pocos afios, se podia considerar que
sus estudios en el seminario convertian al sacerdote en el hombre sabio y
humanista con mayor capacitacion en toda la comunidad cristiana. Segun Joseph

Ferraro, en la segunda mitad del siglo XX esta preparacion “...ha quedado
altamente desfasada de un conocimiento y una apertura modernos en los cuales
las diversas ciencias sociales, la historia y las humanidades se plantean ya sobre
otras bases mas alla de su filosofia tomista y neotomista y de su légica formal y
deductiva”. (Ferraro et al., 2000, p.47). Esta situacion hace del sacerdote actual
un actor que va perdiendo el prestigio del liderazgo carismatico derivado de su

formacion y de su consagracion.

La referencia del autor esta hecha a los seminarios latinoamericanos, pero
en el caso de Guatemala, las expectativas de la feligresia son variables; es decir,
en una comunidad pequefia, lo que la gente espera de su sacerdote es la atencion
de su parroquia, no lo conciben fuera de ella realizando otro tipo de actividades y
lo primordial para ellos es la pastoral, la administracion de los sacramentos. Es
preciso prestar atencion a la manera en que vive esta gente un dia domingo y la
prioridad que da a las actividades religiosas para deducir la exigencia que muestra
al sacerdote, lo que no permite a éste dedicarse a otro tipo de estudios formales

que estén mas acordes con el paso de la cultura.
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La Iglesia catdélica como institucion, posee una unidad jerarquica cuya
autoridad maxima es la que dicta las normativas que rigen la actuacion de sus
ministros; sin embargo, el ejercicio sacerdotal se ve permeado por las
caracteristicas de las comunidades que atienden y en donde lo que los fieles
esperan del sacerdote varia de acuerdo a esas mismas caracteristicas. En
relacion a esto, se ha observado un acomodo del sacerdote en cuanto a seguir
estrictamente las normativas dictadas por la jerarquia, obviando las diferencias y
no aplicando con cierta flexibilidad su ejercicio, lo que permitiria que los fieles se
sintieran mas identificados con su lIglesia. Es frecuente todavia observar la
indiferencia de algunos sacerdotes hacia el paso de catdlicos a las iglesias
protestantes, y escuchar en sus discursos a la feligresia que si no se adhieren a lo

establecido, pueden marcharse, para eso estan los protestantes.

Uno de los parrocos de la Iglesia EI Sagrado Corazén de Jesus, en
Comalapa, menciona que el paso de los catdlicos a las iglesias protestantes, tiene
mucho que ver con la falta de atencién de los sacerdotes, pero que también los
evangelicos se interesan mucho en ganar seguidores y estan constantemente
observando quién tiene problemas personales a fin de ir a ofrecerles su servicio.
Segun la vision de este sacerdote, la Iglesia catdlica no se muestra indiferente, se
estda promoviendo la Nueva Evangelizacion que consiste en que los catdlicos
vayan de casa en casa a despertar a esa gente y asegurar que no se vaya; hablo
ademas de la Juventud Misionera, cuyo equipo mantiene un impulso de subir
hacia..., es decir, buscar a los hermanos perdidos, rescatarlos o al menos
cuidarlos. Y a nivel de la Iglesia local, se esta actuando mas, se han elaborado
folletos para ayudar a los fieles a entender la doctrina catdlica y de esta manera,
también tener elementos para poder defenderse de los ataques de los

evangélicos. (Informante No. 4).
Ademas, también los conflictos internos del catolicismo han sido bien

aprovechados por el discurso protestante. “Darles mas importancia de la que

tienen es contribuir a escandalizar a los pequefios, que poco 0 nada tienen que
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ver en esos problemas. Que la Iglesia se emplee en ellos y permanezca alejada
de sus desafios mayores le resta credibilidad y deja camino mas libre a otras
ofertas religiosas”. (Fernandez, 2000, p.118).

Por ultimo, en el contexto socioecondmico y politico de Guatemala, “...los
conflictos sociales al interior de las comunidades, derivados de determinantes
socioecondmicas, politicas y familiares, asi como la particular situacion de
incertidumbre e inseguridad que provocé la violencia en el campo, son vistos como
posibles condicionantes para el paso de los catdlicos a la Iglesia Evangélica.”
(Secretariado Episcopal de América Central, 1995, p.36). En Comalapa, aunque
existen congregaciones evangélicas tradicionales, con anterioridad al conflicto
armado interno, las independientes y las de tipo pentecostal, se instalaron en este

pueblo a raiz del enfrentamiento armado.

Antes de finalizar este apartado, considero necesario hacer mencion a un
factor importante dentro del proceso de conversion, es éste la resistencia. Cuando
una persona ha desarrollado un estado de internalizacion de sus creencias, es
menos probable que se dé la conversion. Ricardo Falla entiende la internalizacion
como la cualidad por la cual un individuo se encontrara mas resistente a
abandonar los principios y creencias basicas asi transmitidos. “Es de suponer, por
tanto, que la probabilidad de que una persona renuncie a esos principios y
creencias (i.e. de que se convierta), a la defensa de los cuales quizas no sale en
épocas de tranquilidad, sera tanto menor, cuantos mas hayan sido los ritos de
iniciacion, debidamente escalonados, por los que haya pasado”. (Falla, 1995,
p.60).
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CAPITULO IV
SAN JUAN COMALAPA, PRINCIPALES RASGOS QUE CONTEXTUALIZAN Y
DEFINEN A ESTA COMUNIDAD. ANALISIS DE SU EXPERIENCIA RELIGIOSA

Mi pretensién no es precisamente la caracterizacién exhaustiva de San

Juan Comalapa; sino mi interés se halla centrado en contextualizar a esta
comunidad de Guatemala, para poder situar la tematica de esta tesis en un
referente real, y porque no representa mi objetivo primordial, que es el estudio de
la conversién religiosa en esta comunidad. Sin embargo, debo también mencionar
que significa un verdadero agrado para mi, el dedicar un espacio a definir algunos
aspectos atrayentes de este pueblo que me brindé una cordial acogida durante el

proceso de mi investigacion.

San Juan Comalapa es uno de los dieciséis municipios que conforman el
departamento de Chimaltenango y que tiene como referente de relevancia para su
conocimiento en todo el pais, el de haber servido de cuna al autor del Himno
Nacional de Guatemala, Rafael Alvarez Ovalle. Para honrar su memoria, los
comalapenses han preservado algunas de las pertenencias de este artista en un
museo que se halla ubicado en la que fue su casa de habitacion desde su
nacimiento hasta la edad de cinco afos; ahora es un edificio moderno que fue
construido en 1984. La conmemoraciéon de la fecha de nacimiento de este
personaje, es vivida por los habitantes de Comalapa como una verdadera fiesta;
cada ano, en ese dia realizan un desfile en el que participan todos los centros
educativos con sus respectivas bandas marciales, y algunos otros invitados
especiales. Segun Acuerdo Gubernativo 906-84, el 24 de octubre -fecha del
natalicio de Alvarez Ovalle-, se establece que todas las instituciones del pais

deben celebrar el Dia del Himno Nacional. (Informante No. 21).
Existen muchos otros elementos que hacen atractiva a esta comunidad,

entre ellos, la notabilidad que han tenido numerosos artistas que han destacado

en el campo de la Pintura, entre quienes se puede mencionar a Andrés
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Curruchiche como su iniciador y que esta considerado como pintor primitivista,
Vicente Curruchiche Telon (hijo del anterior), Paula Nicho Cumez, Maria Elena
Curruchiche Roquel de Curruchiche, Oscar Eduardo Perén, Francisco Teldn, v,
actualmente uno de sus pintores mas destacados es Magdaleno Sotz cuyo arte se
centra principalmente en la técnica de naturaleza muerta, predileccion que permite
conocer la agudeza del artista nacido en Comalapa para renovar su destreza.
Debido al significativo ascendente artistico que posee, Comalapa ha sido

denominado /a Florencia de América.

Este municipio se halla ubicado en la parte norte del departamento de
Chimaltenango, limitando al norte con “San José Poaquil y San Martin Jilotepeque;
al sur, con Zaragoza y Santa Cruz Balanya; al este, con Chimaltenango vy, al
oeste, con Tecpan, Santa Apolonia y San José Poaquil”. (Concejo Municipal,
2002, pp.1-2). Segun version de uno de los lideres de la comunidad, durante el
gobierno de Justo Rufino Barrios, a Comalapa le fue concedido el privilegio de
elegir sus limites y colindancias, y de esta manera optar por su extension

territorial. (Informante No.22).

San Juan Comalapa posee un clima templado pero que en los meses de
noviembre, diciembre y enero, se torna frio. Este clima permite que el suelo de
Comalapa sea apto para cultivos diversos, contando para ello con grandes

planicies extendidas a lo largo de su circunscripcion.

Segun datos del ultimo censo de poblacién realizado por el Instituto
Nacional de Estadistica, San Juan Comalapa posee una cantidad de habitantes
que asciende a 35,441 (INE, 2002, p.68). No obstante lo anterior, datos recogidos
en una reciente monografia publicada por la Comision de Monografia del
Magisterio Nacional de Comalapa, puntualizan que esta cantidad asciende a
39,484. Sus ancestros son de origen kaqchikel, siendo éste el grupo étnico que
predomina en la localidad. En sus inicios San Juan Comalapa fue conocido con el

nombre de Chiroyalxot, que en lengua Kaqchikel significa junto a las fuentes de los
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comales; pero tras la conquista “...los indios nahuatles que acompafaban a los
conquistadores, lo trajeron a su propia lengua, llamandole Comalapa.” (Concejo
Municipal, 2002, p.1).

4.1 Antecedentes histoéricos

Durante la época de la conquista (1526), “Los comalapenses defendieron con
heroismo su territorio, atrincherados en las altas e inaccesibles montafias de
Holom-Balam, siendo vencidos finalmente al quedarse solos, después de haber
caido los demas pueblos vecinos”. (Concejo Municipal, 2002, p.1). En la época
colonial, se concentraron en sus comunidades, a éstas llegaron los catequistas
catdlicos y les llevaron la religion, habiendo puesto a este pueblo bajo la
advocacion de San Juan Apdstol, de donde le viene el nombre actual de San Juan

Comalapa.

Tras la independencia, se decretd la Constitucién Politica del Estado de
Guatemala, el 11 de octubre de 1825, y el territorio fue organizado en once
distritos y varios circuitos. Sacatepéquez, que corresponde al distrito octavo, fue
designado como cabecera del circuito de Comalapa. Cuando posteriormente, se
creo el departamento de Chimaltenango, el municipio entré a formar parte de él, y

es al que pertenece hasta la fecha.

Ha habido dos momentos histéricos que hicieron tragica la situacion de los
comalapenses: el terremoto de 1976, que ocasiond innumerables pérdidas
humanas y materiales; y, el conflicto armado cuyos niveles de violencia
sistematica provocaron el enfrentamiento entre hermanos. Sin embargo,
Comalapa es uno de los municipios de Chimaltenango en donde la instalacién de
la guerrilla encontré resistencia para que sus habitantes se adhirieran a ella,
debido a que la mayoria poseia grandes extensiones de terreno para cultivar y por
lo tanto no veian en la filiacién a esta organizacion, un medio de subsistencia o de

escapatoria a la pobreza como ocurrié en otros municipios.
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La arquitectura tradicional de este municipio fue destruida por el terremoto
de 1976, quedando unicamente sus iglesias de porte antiguo: Iglesia Colonial San
Juan Bautista, El Calvario y Cerro de Guadalupe. La Iglesia Colonial quedé muy
deteriorada por lo que se construyo otro templo que es al que asisten actualmente
los fieles asiduos a la Iglesia San Juan. Lo mismo fue hecho con el templo de

Guadalupe, que fue reconstruido de manera semiformal.

Hoy en dia, en Comalapa se observan construcciones modernas en cuanto a
edificios y viviendas, que en muchos casos alcanzan, estas ultimas, los tres o
cuatro niveles. EI recuerdo de la violencia pasada, parece estar latente en
quienes de una u otra manera sufrieron sus consecuencias, no obstante, este es

un pueblo con espiritu de lucha que siempre mira hacia el futuro.

4.2 Organizacion social de la comunidad. Actividades econémicas y de

subsistencia

Segun datos reportados por el Registro Municipal, en esta localidad hay un
promedio de 100 nacimientos mensuales, un promedio de 20 defunciones
mensuales y un total de habitantes mayores de 18 afos de 17,773. La poblacion
indigena asciende a un 86% y posee un indice de analfabetismo de 32%, siendo
el municipio de Chimaltenango que posee el indice menor. Su poblacion
econdmicamente activa es del 26% y posee aproximadamente 8,000 viviendas

reportando una densidad de poblacién de 500 habitantes por Km.2.

Los datos estimados por el Registro Municipal, como se ve en el parrafo
anterior, reportan un 86% de habitantes de origen kaqchikel, pero la Coordinacion
Técnico Administrativa del Magisterio Nacional de Comalapa, refiere que este
grupo asciende al 97%. (CTA, 2006, p.5). En varios relatos sobre la comunidad,
algunos vecinos comentaron que muchos ladinos han emigrado hacia la cabecera
departamental y hacia la capital; este hecho pudiera amparar el que el porcentaje

de indigenas sea aun mayor. En este municipio se hablan dos idiomas: el
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castellano y el kaqgchikel. La conservacién del idioma natal reviste gran relevancia
para sus habitantes quienes lo utilizan constantemente para la comunicacion entre
si. En la mayoria de servicios religiosos, la utilizacion de ambos idiomas se hace

patente para la Iglesia catdlica y para la evangélica.

La generalidad en Comalapa es que en cada vivienda se acoge a una familia
nuclear, es decir, compuesta por los padres y los hijos. No obstante, en muchos
casos puede observarse la conformacion de familias extendidas en donde los
padres conviven junto a sus hijos casados con sus respectivas esposas e hijos.
‘Lo que es tradicionalmente aceptado y usual es que el hijo lleve a su esposa a
vivir a casa de su padre, es decir, que el tipo de residencia es patrilocal, aunque

pueden darse excepciones”. (Dary, 1991, p.25).

La realizacién de los matrimonios reviste peculiares caracteristicas que se
observan desde el noviazgo. Cuando una pareja de novios se conoce lo suficiente
y decide casarse, se inicia un proceso en el que el novio busca dos parejas de
personas honorables y conocidas en el lugar; éstos se ven representados en la
figura del aj cholonel que se constituye en el portavoz o interlocutor, siendo una
persona que sabe rezar, platicar y dar consejo y que sirve de intermediario entre

las familias de los contrayentes.

Para los pueblos indigenas, los dias de plaza, como se les llamaba con
anterioridad a los dias de mercado, han constituido una oportunidad de
socializacion mediante el comercio de sus productos. En Comalapa, estos son los
dias martes, viernes y domingos, en que tanto en el edificio construido para esos
fines como en sus alrededores, se observa una enorme afluencia de vendedores
locales y foraneos, generando un considerable movimiento comercial. Este
espacio, permite el relacionamiento de los locales con aquellos provenientes de
las aldeas, y entre si; aunque el dia martes es el mayor en cuanto a densidad en

las ventas, el dia domingo reviste la peculiar caracteristica de las celebraciones
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religiosas mas importantes por lo que le imprimen una connotacién muy

significativa al movimiento que alli se observa.

La agricultura es una actividad importante para los habitantes de Comalapa;
no solo para el comercio de sus cultivos, sino también para su subsistencia,
aunque actualmente la mayoria de ellos estan dedicados a actividades
comerciales propiamente, como abarroterias, comedores, cafeterias, panaderias,
farmacias, librerias, etc., y en muchos casos, a la industria del telar en donde se

establecen empresas de tipo familiar.

En el aspecto educativo, alrededor de 1900, en Comalapa existia un solo
centro destinado a la educacion. Histéricamente hubo en Comalapa una sola
escuela denominada No. 1 a la que asistian unicamente los hijos de familias
ladinas pero cuyos maestros eran empiricos. Los primeros maestros graduados
fueron ocho indigenas que se establecieron y prestaron sus servicios en una
nueva escuela denominada No. 2, a la que asistian unicamente nifios de familias
indigenas y en donde la ensefianza se impartia en ambos idiomas (castellano y
kagchikel). La mejor calificacion de los maestros de esta ultima, hizo que muchos
ladinos empezaran a inscribir a sus hijos en ella; de tal manera, que llegd un
momento en que ya la primera escuela contaba con muy pocos alumnos por lo
que debid ser suprimida quedando una sola bajo el nombre de Capitan Braulio

Laguardia. (Informante No.24).

4.3 Vivencia tradicionalista y paso a la modernidad

San Juan Comalapa es una de las comunidades guatemaltecas que conserva
con mayor arraigo sus tradiciones, pero que también ha abierto ampliamente sus
puertas al paso de la modernidad; estas apreciaciones pueden verse reflejadas en
la relevancia que sus habitantes han logrado tanto en el ambito artistico (pictérico),
como en el comercial. La referencia la hago también en relacion al progreso fisico

o material que aquella conlleva, es decir, cambio en la estructura de los edificios,
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utilizacion de actuales medios de comunicacion, fluidez de transporte para
movilizacién local y externa, aumento de establecimientos educativos publicos y

privados y nuevas opciones académicas, etc.

En el plano de lo tradicional, los habitantes de este pueblo conservan sus
tradiciones con mucho arraigo. Una de ellas esta referida a la celebracion de los
matrimonios, la cual puede ser a través de dos vias: la pedida y el robo. En el
primero de los casos, el compromiso matrimonial se realiza mediante la llegada de
los padres del novio a casa de la novia para hacer la peticion formal de su mano;
en este sentido, la figura del aj cholonel, como ya quedd apuntado, es de tipica
relevancia. La pedida consta de tres visitas: en la primera, luego de la peticion, los
padres de la novia se comprometen a consultar a ésta sobre su decision; en la
segunda, en caso de ser afirmativa, se espera a los padres del novio al siguiente
dia en el que deberan llevar un almuerzo que se comparte con toda la familia de la
novia. En el segundo de los casos, la novia se escapa de su hogar, junto a su
novio y la primera noche la pasan en casa de algun familiar que adquiere el
compromiso de dar aviso a los padres de la novia y trata de conciliar posibles
diferencias para que finalmente den su autorizacién, que generalmente se
consigue; sin embargo, en algunos casos el consentimiento nunca llega.
(Informante No. 23). Esta es una tradicion que ha sido dejada atras por quienes

ya no practican la religién catdlica.

En el ambito religioso, las tradiciones son mantenidas fuertemente. La
celebracion de procesiones sigue siendo un privilegio de la Cofradia. En San Juan
Comalapa existen nueve cofradias que tienen su sede en la Iglesia San Juan
Bautista y que se encargan en su momento de preparar al santo que recorrera las
calles en la fecha correspondiente’. En la celebracion de matrimonios, a la salida
de la Iglesia, al finalizar la misa, los novios son acompafados a pie hasta el lugar

en donde se celebrara la fiesta, por un cortejo que ha debido estar presente en la

' Dada la separacion que existe entre la feligresia de San Juan Comalapa (descripcién que
aparece mas adelante), durante la Semana Santa la Iglesia El Sagrado Corazén de Jesus también
promueve el recorrido de procesiones en la localidad.
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ceremonia y asimismo todos se ven acompafados de una banda musical que
interpreta melodias alegres; sucede lo mismo para la celebracién de quince afos.
En cuanto a las primeras comuniones y confirmaciones, hacen el recorrido a pie

hasta sus casas pero el elemento musical esta ausente.

La festividad de la Virgen de Guadalupe es celebrada en Comalapa de
manera especial y un tanto diferente a la manera en que se hace en otras
comunidades de Guatemala. La fecha exacta es el doce de diciembre, sin
embargo, aqui se celebra el domingo inmediato por lo que la fecha es variable. En
este dia, el Cerro de Guadalupe, que es donde se encuentra el templo construido
en honor a esta virgen, acoge a grandes cantidades de visitantes tanto de
Comalapa como de otros lugares del pais. Las festividades dan inicio la noche
anterior con la llegada de la procesion hasta el templo y al siguiente dia se inicia
con una misa en honor a la Virgen. En los alrededores del templo, es decir, en el
espacio que ocupa el cerro, se instalan ventas de comida y dulces tipicos y tienen
por tradicion elaborar unos colgantes de lana cortada, de todos los colores, a los
que llaman cortonas. Las cortonas pueden encontrarse en diferentes tamanos y el
visitante las pone en su cuello como muestra de haber participado de la

celebracion.

Este templo fue reconstruido después del terremoto de 1976, teniendo una
construccion semiformal. En el altar mayor se aprecian seis secuencias de la
Virgen de Guadalupe, pintadas en lienzos que datan de 1810. EIl dia de la
celebracion en honor a la Virgen, desde la finalizacion de la misa, los fieles hacen
una extensa fila para acercarse al altar a depositar su ofrenda e inclinar su rodilla
ante la imagen. La celebracién perdura todo el dia domingo y finaliza con un
concierto que se realiza en la parte frontal del atrio, por lo que se observa un
ingreso constante de visitantes que se acercan, algunos en sus propios vehiculos,

y otros en buses que prestan su servicio en este dia.
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La conservacion de las tradiciones no representa un obstaculo para que en
Comalapa la modernidad haya hecho su penetracién. La idea de modernidad, en
su sentido mas general, implica que la organizacion social mediante el influjo de
la vida personal, alentada por el propio interés y el rechazo a toda coaccion, haga
parte de una nueva forma de vida. Este planteamiento muy bien pueden ilustrarlo

las variaciones sufridas en algunos casos para las celebraciones religiosas.

En el tradicional Concierto Navidefio'' organizado por la “Red de Jévenes
Cristianos” de la Iglesia San Juan Bautista, la participacion de grupos musicales
de rock fue la predominante; el dominio de la conduccién por dos de los
organizadores, mostré connotaciones modernas al estilo de los eventos musicales
que se realizan en los espacios capitalinos. La respuesta de la audiencia, aunque
moderada, mostré aceptacion al género musical, asi como a las dinamicas
propuestas; en determinado momento, una ola, a la usanza de los estadios de
futbol, se dejé sentir por todos los participantes. No faltdé sin embargo, en el
escenario, el habitual ornamento de pino, limas, manzanilla y el arbol natural, a
manera de recrear el ambiente. En este sentido, las practicas tradicionales y las
modernas, forman un sincretismo de preferencias en el que los participes se ven

inmersos.

La preservacion de la tradicion es vista por algunos de sus habitantes como
obstaculo para su superacion; es este el caso de uno de los lideres de este
pueblo, el agricultor Clemente Chuta, quien mencioné que su padre fue muy
tradicionalista entonces como que si la tradicion, también dependiendo qué clase
de tradicion, distrae mucho la mente, cuando la persona se va hacia una tradicion
de lleno, que muchas veces no trae ninguna prosperidad sino que al contrario,
muchas veces trae obstaculos a la vida de la persona, ejemplo: mi papa por qué
ya no quiso que yo estudiara mas, porque él se dedicaba mucho a la Cofradia, la
cofradia son lideres de una Iglesia, entonces él se dedicaba mas a eso, y que él

tenia sus animales que cuidarlos entonces mejor me dijjo dos afos, tres afos

! El evento mencionado fue realizado el dia domingo 10 de diciembre de 2006.
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después es suficiente, vaya a cuidar los animales porque yo me voy a dedicar a
mis servicio religioso, entonces ejemplo en mi vida: si mi papa no hubiera incluido,
entregado totalmente a esa cuestion de la tradicion posiblemente yo hubiera sido
un profesional porque a mi me gusté mucho prepararme académicamente pero
como ya no se pudo entonces se estanco esa buena voluntad, entonces mas que

Solo tuve tres afios de escuela, primaria por supuesto. (Informante No. 22).

El mencionado lider, incluso no esta de acuerdo con la preservaciéon de lo
que denominé la famosa cultura maya. Las acciones referidas a esta cultura son
vistas por él como una manera de mantener la opresion sobre los pueblos
indigenas de Guatemala, lo que yo si me atrevo a decir, es un estancamiento
porque lejos de superar un poco mas académicamente, se estanco porque ahora
en las escuelas obligatoriamente se le tiene que hablar con su dialecto a cada
pueblo, lejos de que se diga bueno si ahora ya sabe el espariol ahora que aprenda
inglés, francés, no, entonces se estanco alli el indigena, sus antiguas tradiciones,
por ejemplo sus sacrificios mayas que se hacian, ahora se les recordo y se le esta
haciendo ver a la gente indigena ahora vuelvan a eso, eso para mi es un
estancamiento en la vida espiritual de la gente, lo hicieron nuestros antepasados
porque ellos no conocian de lo que hoy se conoce de Dios entonces es una

politica pues, es la artimana... (Informante No. 22).
4.4 El conflicto de la iglesia catdlica en san Juan Comalapa

En San Juan Comalapa existen dos templos catdlicos a los que regularmente
asisten los fieles de la comunidad para la celebracion de los sacramentos. Esta
asistencia no es indistinta, salvo en algunos casos muy exiguos. Uno de los
templos corresponde a la Iglesia San Juan Bautista, cuya fundacién data alrededor
de hace cuatrocientos afios' y el otro que corresponde a la Iglesia El Sagrado

Corazon de Jesus que fue construido en 1968. La Iglesia San Juan Bautista se

2 Aqui hago mencion de fundacién y no de construccion, pues el templo original fue destruido por
el terremoto de 1976 y ahora se conserva como colonial, aunque se halla en proceso de
restauracion.
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encuentra en la plaza central y representa la tradicion religiosa catolica de la
comunidad, considerada como Iglesia madre y es en donde se hallan las
antigliedades patrimoniales de la Iglesia. La Iglesia El Sagrado Corazén de Jesus
fue construida en la calle principal del pueblo a una cuadra mas o menos de

distancia de la plaza central.

4.4.1 Antecedentes

Alrededor de 1968, un grupo de fieles que podrian calificarse de
“‘intelectuales”, pensd en la necesidad de una renovacion al seno de la Iglesia.
Ellos deseaban salir de lo tradicional, de lo que es cofradia, de lo que es
conservador. Este deseo de salir de lo tradicional generd un conflicto con quienes
tenian una ideologia distinta, llegando incluso a acciones de violencia en donde se
contabiliza la muerte de una persona debido al enfrentamiento entre los dos
grupos, que son definidos por uno de los sacerdotes actuales, como liberales y
conservadores. (Informante No.3). Es a partir de estos hechos que aquellos que
deseaban realmente una renovacion, se separaron de la Iglesia San Juan
Bautista, formando una nueva comunidad y construyendo su propio templo que es

El Sagrado Corazon de Jesus.

El municipio de San Juan Comalapa se encuentra bajo la jurisdiccion y la
autoridad de la Diocesis de Solola-Chimaltenango; debido a ello correspondio al
Obispo en funciones en aquel entonces, Monsefior Angélico Meloto, conocer el
caso y tomar una decision en esos momentos, la cual consistio en asignar un
sacerdote a cada una de las dos iglesias, tratando con ello de encontrar una
solucién al conflicto, pero no obstante, desde esos momentos también, hubo un
sefalamiento y una sentencia hacia la Iglesia San Juan Bautista como culpable de
la muerte de aquella persona, siendo a partir de ahi, considerados por la Diécesis

como rebeldes, violentos e insubordinados.
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En la practica, los sacerdotes asignados por la Didcesis permanecian tiempo
completo en la Iglesia El Sagrado Corazén de Jesus, llegando no obstante, a la
Iglesia San Juan Bautista para la celebracion de misas y demas actividades
sacramentales. Sin embargo, la discriminacién empez6 a sentirse con fuerza. En
una oportunidad los fieles de San Juan visitaron al Obispo con la pretension de
obtener su permiso para poder construir la cupula de la Iglesia y su respuesta fue
que el indio no tiene derecho a superarse. (Informante No.3). Esta frase me hace
pensar en la ideologia de la Jerarquia catdlica que no considera a ningun
sacerdote perteneciente a la etnia indigena, capaz de ocupar el cargo de obispo;
hasta el momento ha habido solamente obispos pertenecientes a la etnia ladina

guatemalteca, y uno panamefio.

En determinado momento, un sacerdote extranjero —de origen
estadounidense-, empezd a hacer una labor reconciliadora entre ambas Iglesias,
su trabajo fue rindiendo fruto y se visualizaba ya una préxima unidad pero debido
a problemas de salud originados por el clima, este sacerdote tuvo que dejar la
comunidad y de nuevo todo fue tomando los mismos matices de divisionismo. En
estos momentos el papel jugado por un sacerdote de origen comalapense,
Eleobardo Tuyuc, es considerado cardinal para los eventos que se desarrollarian
mas tarde. Este sacerdote, que habitaba como los otros asignados, en las
instalaciones de la Iglesia El Sagrado Corazén de Jesus, manifestd su deseo por
la construccion de la casa parroquial de esta Iglesia; para ello pidié la contribucion
economica de todos los fieles de ambas iglesias. En un principio, los fieles de San
Juan Bautista estuvieron de acuerdo en apoyar y aportar econémicamente, pero la
Asociacion Permanente San Juan (ASOPERSAM) llamé a la reflexidon
mencionando que si esta casa parroquial no estaba dentro los limites de su templo
no era justo que sus fieles aportaran econdmicamente. Ante esta negativa, el
sacerdote Tuyuc amenazo6 con omitir una de las misas celebradas en Iglesia San
Juan, accion que cumplio y fue este hecho el que encolerizé sobremanera a los
fieles quienes dijeron mira, si nos quitas misa mejor andate, ya no te queremos.

(Informante No. 15).
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Los fieles de San Juan Bautista, hicieron una visita al Obispo para presentarle
la queja de lo sucedido; sin embargo el Obispo -el actual Obispo Raul Antonio
Martinez-, no actué de inmediato y les sugiri6 que dialogaran de nuevo con el
sacerdote, para poder encontrar una solucién. Estas visitas fueron reiteradas, y se
extendieron también al Arzobispo, hacia quien llegaron probablemente en unas
veinticinco oportunidades segun narrativa de uno de los feligreses, y otras tantas
mas al Obispo. (Informante No.1). El Arzobispo los enviaba de nuevo al Obispo
pero la solucién no llegd nunca. En medio de esta desatencion, la feligresia busco
a los sacerdotes de la Comunién Santa Maria del Nuevo Exodo, quienes luego de
conocer su caso les instaron primero a orar mucho a Dios para que les diera la
sabiduria necesaria en la resolucién de su problema, pero les hicieron ver que no
podian llegar a atenderlos porque ellos tenian un sacerdote asignado. Dias
después, los sacerdotes de la Comunién recibieron una nueva visita en donde los
feligreses les informaron que dado que el titulo de propiedad del templo no
pertenece a la Didcesis sino que hay una asociacion que es la representante legal
de la comunidad, han decidido declararse independientes de la Didcesis y les
pidieron que entonces si fueran a atenderlos. La respuesta del Coordinador
General de la Comunidén, fue que ustedes tienen que convocar a una asamblea
con notario publico que dé fe de ella y que la gente que aprueba la independencia

firme esa declaracion. (Informante No. 18).

Tres semanas después los sacerdotes de la Comunidn recibieron una nueva
visita en la que fueron informados de que la asamblea fue llevada a cabo y que se
obtuvo la firma de 2000 fieles; ante esto, los feligreses de San Juan Bautista
fueron advertidos de la necesidad de comunicar este hecho a las autoridades
eclesiasticas competentes para que la decisién de independencia tomada en la
asamblea, pudiera tener efecto. Al llegar a la Diécesis, se encontraron incluso, a
la Conferencia Episcopal reunida, y luego de dar aviso regresaron a la Comunidad
Nazareth, que es donde se hallan los sacerdotes de la Comunion Santa Maria del

Nuevo Exodo, y al siguiente dia empezaron a ser atendidos por ellos.
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Es de esta manera que la Iglesia San Juan Bautista se declara independiente
de la Didcesis y debido a ello ahora ha sido designada como parroquia de San
Juan Comalapa, la Iglesia El Sagrado Corazéon de Jesus. Desde entonces, ha
habido sacerdotes de manera permanente en ambas Iglesias, pero no obstante, la

rivalidad entre fieles permanece.

A pesar de los sefalamientos de negligencia hacia algunas autoridades
eclesiasticas, cabe destacar el papel que algunos sacerdotes de la Iglesia catdlica
han jugado para la superacion de los habitantes de Comalapa. Uno de los
ancianos de la comunidad, narro la intervencion del sacerdote Fidencio Flores, de
origen mexicano, y destacé la importancia que éste tuvo en la preparacién de los
indigenas de Comalapa; fue él quien los instruyé en varios campos como la
pintura, la sastreria, la cereria,’ la barberia, la musica, la elaboracion de abonos
organicos, etc. El informante considera que de esta forma fue como se desarrollo
tanto la etnia indigena de este pueblo. Otro de los sacerdotes mencionados fue el
Arzobispo Mariano Rossell y Arellano quien mandoé buscar a muchos integrantes
de la etnia indigena de Comalapa para que realizaran estudios y de esa cuenta,
en esta comunidad hay muchos profesionales como ingenieros, abogados,
médicos, trabajadores sociales, psicologos, religiosas y sacerdotes. (Informante
No.24).

4.4.2 Prevalencia del sujeto individual y acciones de los feligreses

Ya con anterioridad hice mencion a la apertura de los habitantes de Comalapa
hacia la modernidad; deseo ahora resaltar algunas acciones que han llevado a
cabo y que manifiestan su autodeterminacién ante ciertas posturas que consideran
autoritarias y excluyentes. En este sentido, el tema religioso es relevante para
conocer de qué manera el sujeto individual va teniendo cada vez una visibn mas

clara de su papel protagonico dentro de su misma tradicion; es decir, el paso a la

3 Con anterioridad a que los comalapenses fueran instruidos en este oficio, las velas que se
utilizaban en sus celebraciones religiosas debian ser traidas de Antigua Guatemala.
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modernidad, no ha significado en ellos desprenderse de sus costumbres religiosas
mas arraigadas, sino que, dentro de la practica de éstas, han ido teniendo una
vision de progresiva personalizacion que genera libertad y que definitivamente va
haciendo que las personas quieran ser protagonistas de su propio destino y de su

propio futuro.

En Comalapa, la Iglesia San Juan Bautista representa la tradicion, pero de
una manera que llama la atencion, esta haciendo una conjuncién entre tradicion y
modernidad como ya quedd apuntado; es por ello que representa la manifestacion

mas fiel de autodeterminacién en el campo religioso de esta comunidad.

Haciendo una analogia entre empresa y religion, puede establecerse que
en el ambito religioso existe una fuerte competitividad. En el caso especifico de la
feligresia de Comalapa, existe una rivalidad que ya quedo resaltada, pero que ha
ido fomentando un espiritu competitivo en donde cada una de las iglesias, se
esfuerza por ser o estar mejor. Existe mucho celo por cuidar su actuacién debido
a que saben que los ojos de sus contrarios se hallan puestos en ellos y de alguna
manera se percibe también un interés de los sacerdotes en cuidar a su gente y

evitar la migracion.

La Iglesia San Juan Bautista esta viviendo una experiencia de participacion
activa y autodeterminacion; existe flexibilidad de los sacerdotes para permitirles
actuar y de esta manera, durante la celebraciéon de las misas, se observa un cierto
protagonismo de algunos fieles, quienes intervienen en los momentos permitidos
para hacer un llamado a la reflexién y a la comunién entre hermanos, haciendo
propuestas para mejorar la calidad de su experiencia religiosa. Esto no interfiere
con el orden observado para el desarrollo del ritual, que es enteramente el propio
de la Iglesia catdlica. En este sentido, estan llevando a cabo acciones de mejora
para su congregacion en el aspecto material, organizando actividades que les
permitan agenciarse de fondos, entre otras cosas, para poder adquirir un vehiculo,

ya que a diferencia de los sacerdotes de El Sagrado Corazén de Jesus, los de San
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Juan Bautista, no disponen de uno; recientemente se finalizé la remodelacion de la
sacristia y hay un llamado de los sacerdotes para que todos colaboren en su

mantenimiento.

La idea es que han ido tomando iniciativas y estan siendo participes de su
propia realidad religiosa, no siendo unicamente sujetos pasivos sino creativos y en

donde se sienten responsables de la comunidad religiosa a la que pertenecen.

4.4.3 La excomunion

“...no hay que decir que un acto hiere la conciencia comin porque es criminal, sino que es

criminal porque hiere la conciencia comun. No lo reprobamos porque es un crimen sino que

es un crimen porque lo reprobamos. (Durkheim, 1987, p.65).

El dia 15 de agosto de 2006 el clero de la Arquidiocesis de Guatemala, fue
informado por el Arzobispo, Monsefior Rodolfo Quezada Torufio, a través de los
decanos, que con la aprobacion del Vaticano se habia decidido decretar que los
sacerdotes que forman parte de la Comunion Santa Maria del Nuevo Exodo, asi
como los fieles que estén en alianza con ellos, estan fuera de la comunién con la
Jerarquia Eclesiastica Catdlica. Esta Comunion, como ya quedé mencionado, es a
la que pertenecen los sacerdotes que se hallan prestando su servicio a la Iglesia

San Juan Bautista.

En el Derecho Candnico la pena de excomunién tiene un sentido pastoral, la
proteccion al Pueblo de Dios. La excomunidn es una de las penas previstas en el
derecho de la Iglesia. Segun el mencionado Cdédigo, por excomunidn se entiende
la censura o pena medicinal por la que se excluye al reo de delito con la Iglesia
catdlica. Se establece la pena de excomunion para los delitos mas graves,
aquellos que la legitima autoridad eclesiastica considera que colocan al sujeto

fuera de la comunién con la Iglesia. (Informante No. 20).
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Segun version de Monsefor Eduardo Aguirre Oestmann, el decreto de la
excomunion a su persona fue el epilogo de un camino que se prolongé durante

varios anos y que él resume de la siguiente manera:

- “Desde febrero de 2003 hasta marzo del afio en curso (2006) hemos mantenido
ocasionales contactos con la Jerarquia Eclesiastica y escrito numerosas cartas al

Sefior Arzobispo y a otros jerarcas.

- Entre octubre de 2004 y marzo de 2005, en cuatro ocasiones, por escrito, le
expresé al Sefor Arzobispo nuestra confianza de que se encontraria la figura

canodnica sui géneris para el reconocimiento institucional de nuestra Comunién.

- Luego, el 10 de junio del ano pasado, a través de carta enviada al Sefor
Arzobispo, imploramos que el Papa conociera personalmente nuestra situacion e
hiciera un discernimiento para reconocer el sentido y significado de la mision que

realizamos.

- Ante estas comunicaciones, el 13 de enero de 2005, el Arzobispo tuvo un

dialogo conmigo en el que se decidio esperar el desarrollo de los acontecimientos.

- EI 10 de mayo del mismo afio me convoco para notificarme la decision tomada
el 18 de marzo por el entonces Cardenal Ratzinger, Prefecto de la Congregacion
para la Doctrina de la Fe y, a la sazon, Papa Benedicto XVI, ordenando suspender
la accion pastoral que realizabamos y prohibiendo al Arzobispo emitir cualquier
tipo de decreto aprobatorio de nuestra Comunién.

- El 28 de mayo me convocé para notificarme que ese dia emitiria una declaracion

informando acerca de la comunicacion verbal que me habia hecho el 10 de mayo.

- Ante la decisién de no suspender nuestra accidén pastoral, fundamentada en

argumentos espirituales, pastorales y de conciencia, claramente explicados en la
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arriba mencionada carta del 10 de junio, por unica respuesta nos fue enviada

copia del decreto de suspensién, emitido con fecha 18 de junio de 2005.

- Alli terminé la comunicacion del Sefor Arzobispo con nosotros, con excepcion
de una brevisima llamada telefonica el 18 de marzo de 2006, preguntando si

habiamos enviado documentacién a Roma que no fuera de su conocimiento.

- En los ultimos dias de enero de 2006, a través de un noticiero catdlico
internacional, nos enteramos de la sentencia condenatoria dictada por la
Conferencia Episcopal de Guatemala, en la que se nos declaraba cismaticos, sin
antes habernos invitado al dialogo, sin habernos citado ni haber seguido ningun
tipo de proceso candnico. Esta sentencia fue oficial y explicitamente hecha
publica en el Comunicado emitido al final de la Reunién Plenaria de 2006. De
acuerdo a cuanto establece el Codigo de Derecho Canodnico, la pena impuesta a
quien se le declara cismatico, segun el canon 1364, es la excomunion automatica
de la jerarquia eclesiastica, por lo que nosotros debiamos saber, desde entonces,

a qué atenernos.

- El 22 de febrero escribi a Monsefior Ramazzini expresandole mi extrafieza por el
procedimiento seguido, habiéndome él respondido el 29 de junio, con algunas
explicaciones un tanto ambiguas y concluyendo que estaria dispuesto al didlogo

media vez “mi” Arzobispo estuviera de acuerdo.

- Aparte de los contados contactos arriba mencionados, de parte de la Jerarquia
no hubo ningun otro tipo de dialogo ni de comunicacion escrita y oral ni de

acercamiento hacia nosotros”. (Aguirre, 2006, pp.1-2).

La postura de la jerarquia eclesiastica es que fueron agotados todos los
medios pastorales para lograr que el sacerdote Eduardo Aguirre corrigiera su
conducta, y que al no conseguirlo, la Congregacion para la Doctrina de la Fe, ha

tenido que declarar la pena de excomunién “...en la cual ha incurrido el sefior
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Presbitero Eduardo Aguirre Oestmann, los sacerdotes que actualmente le siguen y
los fieles que libre y responsablemente se adhieran a la asi llamada Comunién
Ecuménica Santa Maria del Nuevo Exodo”. (Martinez, 2006, p.1).

En Circular emitida por el Obispo de la Diocesis de Solola-Chimaltenango, se
sefalan asimismo todas las prohibiciones en las que incurren los excomulgados,

segun el canon 1331 del Cédigo Candnico:

- Al excomulgado se le prohibe tener cualquier participacion ministerial en la
celebracion del Sacrificio Eucaristico y cualquier otra celebracién de culto; celebrar

los sacramentos y sacramentales, recibir los sacramentos.

- Si el excomulgado pretendiera participar en la celebracion liturgica de la
Iglesia Catolica, debe ser rechazado e incluso suspenderse la ceremonia, a no ser

que haya una causa grave que lo impida.

- No puede desempenar oficios, ministerios o cargos eclesiasticos y son

invalidos los actos de régimen que realice.

- En consecuencia, la administraciéon del Sacramento de la Penitencia y la

asistencia al Sacramento del Matrimonio son invalidas.

De igual manera, se advierte a todos los fieles catdlicos en la misma circular,
que el Presbitero Eduardo Aguirre Oestmann ya no puede hacer uso del titulo
honorifico de “Monsenor” que le habia sido otorgado en 1985 por su Santidad

Juan Pablo II.
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4.4.4 Repercusiones sociales del conflicto

Por generalidad, la o las consecuencias de un conflicto son de caracter
negativo. En el caso de Comalapa, el conflicto existente entre las iglesias San
Juan Bautista y El Sagrado Corazon de Jesus, ha producido consecuencias tanto
positivas como negativas. La consecuencia positiva ha sido, como mencioné con
anterioridad, la competitividad entre ambas, que ha forjado el deseo de observar
una conducta Optima para dar fe de la veracidad de su postura, y el deseo de
progreso material, que en todo caso, es parte de la iniciativa del ser humano. Las
consecuencias negativas son dolorosas, especialmente al seno de las familias;
existen casos numerosos en que integrantes de una familia estan divididos en este

sentido y por ende hay situaciones contrastantes que los llevan a la desunién.

Una situacion especifica es narrada por uno de los antiguos fieles de El
Sagrado Corazédn de Jesus', cuya hermana asiste a San Juan Bautista; cuando
tienen lugar reuniones familiares ella se niega a asistir, y aunque €l ha tratado de
persuadirla, no ha aceptado. El informante menciona claramente que la razén no
es de tipo familiar propiamente sino de filiacién a templos distintos con toda la

conflictividad que esto conlleva. (Informante No.15).

Cuando una pareja de personas catdlicas se conoce y se hacen novios, es
necesario conocer a cual de las dos iglesias asiste, pues en caso de no ser la
misma, habra problemas para la celebracién del matrimonio. En Comalapa, como
ya vimos, cuando el matrimonio se hace por la via de la pedida, es un
acontecimiento de familias, no unicamente de parejas y no se aceptara la union de
personas que no asistan a la misma Iglesia; es por eso que, segun palabras de
uno de los sacerdotes de la Iglesia El Sagrado Corazén de Jesus, muchas parejas

han decidido unicamente unirse sin recibir el sacramento. (Informante No.4).

' Este informante en la actualidad pertenece a la Iglesia protestante pero su familia sigue
asistiendo a la Iglesia catdlica.
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Otra disyuntiva se presenta al momento de los bautizos y las confirmaciones.
Si determinada persona considera a un vecino una persona respetable y
adecuada para ser el padrino de su hijo, le hace la peticion para que los
acompafie en la ceremonia; en estos momentos la primera pregunta es ¢a qué
Iglesia va usted?, en caso de no ser la misma a la que él asiste, la negativa es

segura.

En el campo laboral, de alguna manera el conflicto también incide. Ocurre lo
mismo que en las celebraciones religiosas, cuando alguien solicita trabajo, en el
caso de ser catolico, se toma en cuenta a cual de los dos templos asiste y esto
define la contratacion. La Iglesia San Juan Bautista tiene un serio conflicto

asimismo, con la Municipalidad y que ha sido originado por posesion de terreno.

El alcalde, la Municipalidad y la Iglesia han tenido roces desde el afio 2005
hasta los momentos actuales; la Iglesia como personalidad juridica ha asumido los
terrenos como propios y ha querido ponerlos a titulo personal; estos terrenos son
precisamente los que estan frente a ambos templos (el colonial y el actual) y se
extienden hasta la calle que pasa frente al parque. Por su parte, la Municipalidad
aduce que las escrituras legales de los terrenos le conceden este derecho. Ante
esta circunstancia, la asistencia a uno de los dos templos también es motivo de
apremio; un asiduo fiel de la Iglesia San Juan Bautista, fue calificado para
desempefiar un puesto de trabajo en la Municipalidad, al momento de reflexionar
sobre la situacidon de discrepancia entre esta y la Iglesia, optd por la no aceptacion
del cargo, dado que por razones éticas, ningun miembro de esta Corporaciéon
puede asistir a este templo. En este aspecto, la rivalidad entre ambos templos
también se deja sentir, pues segun narrativa de uno de los informantes, /a Iglesia
El Sagrado Corazén de Jesus ha mostrado apoyo a la Corporacion Municipal,
como muestra principalmente, de oposicion con la Iglesia San Juan Bautista.

(Informante No.1).
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En definitiva, la division de la Iglesia catdlica ha generado en Comalapa una
crisis del accionar de la feligresia, abarcando esta, espacios familiares, sociales,

laborales, y que, obviamente define un marcado acento de desintegracion social.

La excomunion a los sacerdotes que atienden la Iglesia San Juan Bautista, ha
venido a generar confusién e incertidumbre entre la feligresia catdlica de
Comalapa. Sin embargo, la asistencia a esta Iglesia no ha mermado. Los fieles
que asisten a El Sagrado Corazén de Jesus, han sido advertidos sobre las
implicaciones de la excomunién y existe un llamado de sus sacerdotes para que
en ningun momento participen de las actividades religiosas y sacramentales
promovidas y/o realizadas por aquella Iglesia puesto que dentro de la vision de la

jerarquia eclesiastica ya no son considerados catolicos.

Tomando en cuenta las caracteristicas de los asuntos legales dentro de la
Iglesia catdlica, es oportuna la mencion a Durkheim quien sostiene que “De una
manera general, el derecho religioso es también represivo: es esencialmente
conservador”. (Durkheim, 1987, p.63). La pena de excomunidén impuesta es un
motivo agregado de senalamiento hacia los fieles de San Juan Bautista como
insubordinados puesto que pese a ella, siguen asistiendo a misa, reciben los
sacramentos y se encuentran en plena comunién con sus sacerdotes. “Jamas el
creyente se siente tan fuertemente llevado hacia sus correligionarios como en las

épocas de persecucion”. (lbid., p.79).

4.5 Analisis del proceso de conversidon y de la experiencia religiosa en San

Juan Comalapa

Dentro de este analisis, debo tratar la conversion en un sentido general, en un
sentido amplio, que no implica unicamente el paso de catdlicos a protestantes,
sino también la mutacion de una ideologia al seno de una misma Iglesia. San
Juan Comalapa en su aspecto religioso estd siendo escenario de una

transformacién de vivencia de la religiosidad y en donde sus actores estan
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teniendo una experiencia de autodeterminacion que los ha llevado a la adopcién
de alternativas en las que el culmen no ha sido precisamente la inversién de

estructuras pero si la independencia de ellas.

Este pueblo es altamente religioso; la vivencia de la fe se deja sentir en la
manifestacion de la gente los dias dedicados al culto, especialmente los
domingos. El aspecto de esta comunidad cobra en este dia un cariz muy especial
y significativo; desde muy temprana hora el movimiento es notorio. Las campanas
de la Iglesia llamando a misa de 6:00, anuncian el inicio de un dia dedicado de
manera especial a la celebracion de la actividad religiosa. En la Iglesia San Juan
Bautista se realizan tres misas en este dia; en la Iglesia EI Sagrado Corazén de
Jesus, la cantidad asciende a seis, sin embargo, una de ellas es oficiada en las
instalaciones del Colegio catdlico Medalla Milagrosa, con la finalidad de que
aquellas personas que no se sienten comodas con la asistencia a alguno de los
dos templos mencionados, debido a la division que existe, no se queden sin
participacion.

Los sucesos ocurridos en este pueblo desde que se dio la separaciéon de los
fieles, han venido a definir la experiencia religiosa de sus habitantes. Las
celebraciones sacramentales forman parte de la actividad de ambos templos.
Durante el periodo de mi investigacion, tuve la oportunidad de participar en las
misas en las que se administro el sacramento de la confirmacion, habiéndose
realizado con una semana de diferencia en ambas Iglesias.”” En las dos
oportunidades la participacién de fieles fue numerosa; no obstante, la figura del
Obispo de la Diocesis de Solola-Chimaltenango cuya presencia obviamente se dio
en Iglesia El Sagrado Corazén de Jesus, impregné a la celebracion alli realizada
un caracter legal. En San Juan Bautista, las confirmaciones fueron administradas
por Monsefor Eduardo Aguirre para lo que fue asistido por los sacerdotes que

hacen parte de su Comunion. EIl carisma que posee este sacerdote se hizo

'S |glesia El sagrado Corazén de Jesus: sabado 18 de noviembre; Iglesia San Juan Bautista:
sabado 25 de noviembre de 2006.
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patente en el momento de finalizar la ceremonia, al ser abordado por
innumerables fieles en el atrio de la Iglesia para dirigirle su saludo. Esta es una
clara muestra de la autodeterminacion de la feligresia de San Juan Bautista para
seguir sus propios dictados obviando la sentencia que existe contra los sacerdotes
que hacen parte de la Comunién Santa Maria del Nuevo Exodo y contra aquellos

que se adhieran a sus postulados.

En la celebracién de ambas misas, asimismo pude observar otras diferencias
en cuanto a la practica sacerdotal y a la manifestaciéon del pueblo de Dios.
Durante la homilia, ambos oficiantes revelaron un discurso en el que la defensa de
su ideologia estuvo presente; es decir, la Iglesia jerarquica manifiesta la sentencia
hacia quienes han desobedecido los mandatos, y la que podria denominarse
Iglesia popular, hace énfasis en la importancia de tomar las decisiones en un
ambito de libertad. No obstante estar haciendo alusién a una situacién particular,
debo mencionar que este es el discurso que se escucha en muchas de las misas

regulares.

Otra diferencia alude a la conformacion social de los fieles de ambas Iglesias;
generalmente se ha concebido a la Iglesia EI Sagrado Corazén de Jesus,
integrada por personas con mayor preparacion académica y mas recursos
econdmicos; esto ultimo es cuestionable, muchos de los feligreses de San Juan
Bautista son comerciantes y/o agricultores y poseen un potencial pecuniario que
se puede considerar importante. Probablemente la diferencia notoria estribe en
sus formas de representacién o manifestacion de la posesion de esos bienes: la
vestimenta utilizada es una de ellas. En El Sagrado Corazéon de Jesus la gran
mayoria vistié trajes de gala para esa ocasion, desde el guipil hasta el calzado y
las chalinas que cubrian a las mujeres y el uso de trajes formales en los varones;

mientras que en San Juan Bautista, los atuendos fueron mucho mas sencillos.
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El espiritu moderno tiene como principal caracteristica su oposicion a la
religibn como primera medida para liberar al conocimiento cientifico puesto que
ambos estan considerados en oposicion. Sin embargo, el retorno a la religion
forma parte de los mismos procesos de modernizacion aunque no implican
necesariamente la perpetuacion de la influencia de las iglesias. La necesidad
permanente del ser humano de encontrar una explicacion a lo inexplicable, le hace
buscar en un sobrenatural la satisfaccion de sus inquietudes, debido a ello estara

siempre buscando una experiencia de fe.

Este modernismo que ha traido aparejada la formacién de nuevos
movimientos religiosos, le imprime la peculiar caracteristica de la tendencia a
realizar acciones que permitan a los grupos protestantes crecer en numero. La
idea esta latente en la mayoria de Iglesias evangélicas en Comalapa. Con alguna
excepcion, todas han mencionado que tienen un marcado interés en que su
congregacion crezca; el pastor de la Iglesia Nazaret menciona que su suefio es
que Comalapa se convierta en otra Almolonga. (Informante No.9). En este
municipio del occidente del pais, el porcentaje de evangélicos asciende al 98% de
su poblacion, segun palabras de este pastor, en este pueblo se ha suprimido
incluso la carcel desde hace diez afios y él lo visualiza como una manifestacion
del impacto que tiene sobre las actitudes de los individuos, la pertenencia a una

Iglesia evangélica.

En San Juan Comalapa, dentro de la comunidad evangélica, el apoyo
buscado en el pastor adquiere caracteristicas peculiares. Cuando existen
desavenencias entre miembros de una congregaciéon o entre vecinos de este
municipio, la intervencion del pastor es significativa y puede ser determinante. Un
caso mencionado con recurrencia, entre muchos de los que se presentan, es el de
préstamo de dinero; cuando las personas implicadas en la transaccion llegan al
conflicto por no cumplir con lo establecido, se solicita la ayuda del pastor, quien los
llama a la reflexion, entrevistandose por separado con cada una de las partes

hasta que se logra la solucion del problema. Como esta, se producen otras
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situaciones similares por posesion de terrenos, disputas familiares, conductas
inadecuadas, etc. Varios pastores de Comalapa, mencionaron estos hechos y

resaltaron que con ello en la mayoria de ocasiones se evitan problemas judiciales.

4.5.1 Caracterizacion de las iglesias protestantes de San Juan Comalapa

En el apartado anterior, mencioné el interés de estas iglesias por su
crecimiento en numero; este interés abarca también el nivel material. Estan
esforzandose constantemente por la compra de terrenos propios en donde poder
construir templos mayores. Iglesia Nazaret compro recientemente un terreno en
las afueras del pueblo; lo mismo hizo Iglesia Lirio de Los Valles y es uno de los
actuales proyectos de Iglesia El Nazareno. En este contexto existe una
contradiccion en el sefalamiento que hacen los grupos protestantes
constantemente a la Iglesia catdlica por lo que califican de extremado lujo en
algunos templos y con especial distincion al Vaticano y las prerrogativas del Papa.
El pastor de Iglesia Lirio de los Valles mencion6é que en su nuevo templo estan
tratando de darle al Sefior todo lo mejor. Cuando habla de todo lo mejor, esta
refiriendose al aspecto material; y observando con atencion lo que posee en su
interior, es posible deducir que se invirtid una considerable suma de dinero en la

construcciéon y equipamiento de este templo de cuatro niveles.

No todas las Iglesias evangélicas en Comalapa son de estas caracteristicas,
aunque la mayoria tienen una construccién formal y son propiedad de la
congregacion, hay algunas de aspecto muy sencillo, con espacio reducido y en
algunas ocasiones se tiene en alquiler. Existen algunos campos blancos que
incluso no tienen un local en alquiler sino que se sirven de casas de habitacion
como es el caso de la congregacion Vivamos el Evangelio la cual es de tipo
familiar, a la que asisten los integrantes de una familia numerosa y para la
celebracion de sus rituales se relinen en un espacio destinado para ello dentro del
domicilio de una de sus integrantes. La filiacion religiosa en Comalapa debe ser

analizada también, desde la diferenciacién social de los integrantes de las distintas
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congregaciones, permitiendo conocer que su status socio-econdémico rige esta
filiacion y sustenta las caracteristicas materiales que se observan en sus templos y

en la manifestaciéon de sus celebraciones.

Una de las congregaciones que puede calificarse de grupo independiente, es
la que forma parte de la Iglesia de Jesucristo de los Santos de los Ultimos Dias.
Esta Iglesia tiene un tipo de construccion considerada estandarizada en todos los
lugares en los que se instala debido a que los fondos provienen de la Iglesia
central que se halla en los Estados Unidos de Norteamérica. En Comalapa esta
congregacion tiene 36 afios de existencia y recientemente se mudaron a un nuevo
templo que se halla en la entrada del pueblo debido al riesgo que corrian al

permanecer en el anterior que esta situado cerca de las orillas de un barranco.

Un elemento comun a todas las iglesias evangélicas en Comalapa, sin
excepcion, es que poseen instrumentos musicales y bocinas, los que de ordinario
son utilizados en los servicios religiosos. Los teclados, guitarras y bajos eléctricos,
baterias y microfonos, son los usuales. La musica es un elemento que se halla
presente en todas sus celebraciones. Esto es debido en parte, a la llegada del
pentecostalismo a esta comunidad, denominacion que privilegia la utilizacién de la
musica en la alabanza y adoracion a Dios; las iglesias de este tipo, ya pueden ser

consideradas numerosas en Comalapa.

El divisionismo al seno de las iglesias protestantes existe también en este
municipio. Ello lo muestran dos casos notorios: Iglesia Bethlehem e Iglesia Elim.
La ruptura de la Iglesia Bethlehem se produjo por las ideas renovadoras que
promovieron algunos de sus miembros a finales del afo 2000. Esta congregacion
pertenece a la denominacion centroamericana, de la que ya sus principales
caracteristicas fueron destacadas en el capitulo uno. Bethlehem es la Iglesia
evangélica mas antigua de Comalapa (88 afos de existencia). Al momento de la
ruptura, su pastor asignado, no participé de la nueva ideologia, abandonando esta

congregacion para instalarse con sus seguidores en el nuevo templo que recién se
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terminaba de construir. Quienes permanecieron en las antiguas instalaciones
fueron desde entonces parte de lo que hoy se conoce como Iglesia Nazaret.
Segun narrativa de su pastor actual, la congregacién que permanecié en ese
espacio debid pagar a la Iglesia centroamericana Q200,000.00 por el derecho a
permanecer en esas instalaciones. Esta congregacion, posee su propia estacion

radial en Comalapa.

En cuanto a la ruptura de la Iglesia Elim, esta se debi6 a asuntos
administrativos. En esta denominacion o misibn como es llamada por sus
miembros, la costumbre es que el dinero proveniente del diezmo pasa de manera
integra a ser administrado por el pastor. En determinado momento, algunos de
sus miembros consideraron que esta practica no era justa, por lo que promovieron
un cambio en este sentido pero al no permitirselos, la Iglesia fue dividida y en la
actualidad son cuatro las congregaciones que se hallan establecidas: Elim Central,

Elim, Eben Ezer y Rey de Reyes. (Informante No.15).

La distribucion de cargos y la conformacion de comités al seno de las
congregaciones, es otra de las caracteristicas afines a todas las Iglesias
protestantes en Comalapa. Todos sus ministros hablaron de un Consejo,
integrado por ancianos y un pastor, diaconos y diaconisas. Entre los diferentes
comités se distribuyen las tareas asignadas a sus miembros. Dentro de estos
comités, cada uno de ellos juega un papel importante y adquiere un compromiso
ante toda la congregacion. Asi por ejemplo, algunos se dedican a la atencion de
los nifios, a las visitas a quienes estan enfermos o tienen algun problema, al
recorrido que llevan a cabo determinados dias en las aldeas; y de esto no se
apartan algunos otros grupos protestantes independientes, como los mormones

(Iglesia de Jesucristo de los Santos de los Ultimos Dias) y los testigos de Jehova.
En Comalapa existen 25 congregaciones evangélicas, 2 grupos protestantes

independientes y 1 campo blanco; algunas de ellas tienen ya una representacion

en varias de las aldeas de este municipio. Las denominaciones no ascienden a la
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misma cantidad, puesto que en algunos casos, congregaciones distintas
pertenecen a la misma denominacion, por la misma llegada del protestantismo a
este pueblo, pero también por las fracturas que han sufrido algunas
congregaciones, como los casos mencionados con anterioridad, de las iglesias

Bethlehem y Elim.

El tiempo que los pastores de las iglesias evangélicas de Comalapa dedican a
su congregacion, no puede ser definido de manera analoga puesto que en algunos
casos estan dedicados a tiempo completo a su gente, por lo que perciben un
salario ya que el diezmo es manejado por algun comité o asociacién; en otros
casos, el diezmo pasa a ser entregado en su totalidad al pastor y por lo tanto,
también dedica tiempo completo a la congregacion; en algunos otros casos, que
son la mayoria, los pastores se dedican a otro tipo de trabajo fuera de la Iglesia o

poseen algun negocio.

En todas las Iglesias evangélicas de esta comunidad, la casi totalidad de
integrantes son indigenas, sin embargo esto no sucede en los denominados
grupos independientes como los mormones Yy los testigos de Jehova, en donde,
ademas de contar con muy pocos miembros, la mayoria son integrantes de la
etnia ladina. En este contexto es importante resaltar que en muchos de los casos
la cantidad de miembros que poseen las iglesias protestantes -reportada por sus
pastores-, debe ser desagregada por familias, es decir, tomar en cuenta que los

nifos asisten porque son llevados por sus padres.

No faltan en este pueblo, los grupos de predicadores que se instalan los dias
domingos en el parque de la localidad, contando para ello con micréfonos y
bocinas como recursos de los cuales se sirven para transmitir sus mensajes
biblicos. Y aun mas, es frecuente observar, algunos otros dias de la semana, a
individuos del tipo de quienes llevan a cuestas un altoparlante y van caminando

por las diferentes calles transmitiendo mensajes similares.
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4.5.2 Discurso biblico-discurso institucional. Iglesia protestante-iglesia

catolica

En el discurso protestante la utilizacion de los temas apocalipticos anunciados
en la Biblia, forma parte de la creencia de que los problemas que aquejan a la
humanidad se hallan reflejados en ellos. En Comalapa, el llamado de los lideres
de estas iglesias a fijar la atencién en los sucesos tragicos y delincuenciales,
forma parte de una ideologia propia del converso que atribuye todos los males a la

falta de fe y a una vida de abandono de los principios cristianos.

En su mayor parte, los pastores evangélicos en Comalapa carecen de una
preparacion académica fuera de la teoldgica, lo que los hace centrar estrictamente
su analisis de las situaciones cotidianas en los postulados biblicos, obviando con
esto la observacion de la multicausalidad de determinados hechos y la necesidad
del involucramiento de la persona en la resolucion de los problemas comunes. Su
preocupacion esta centrada en el mantenimiento y crecimiento de su congregacion
y en lograr que sus miembros practiquen la observancia de una vida adecuada
segun los mandatos biblicos. Sin embargo, fue posible observar algunos casos
aunque exiguos, de pastores que han realizado un aprendizaje académico
especializado ademas del teoldgico, lo que de alguna manera define su vision de
la realidad y también porque se hallan dedicados ademas a un trabajo a lo externo

de la Iglesia, lo que les permite entrar en contacto mas directo con esa realidad.

El discurso que prevalece en los misioneros de la Iglesia de Jesucristo
(mormones), es que Jesucristo realiz6 una segunda venida a la tierra y que se
presentd a su profeta José Smith indicandole que él era el llamado a formar la

verdadera religion cristiana.
El modelo de vida que se exige al converso, implica la necesidad de tematizar

constantemente la creencia compartida, para que los sacrificios que conlleve la

conversion, no sean motivo de vacilaciéon y es por ello que la actividad que
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realizan es constante. Dedican durante la semana dias especificos para el
servicio religioso pero ademas de ello, programan otro tipo de actividades como

campanfas, festivales, congresos, conciertos, etc.

El discurso institucional catdlico en Comalapa, perfila definitivamente una
postura que hace referencia a la oposicidon que existe entre la Iglesia San Juan
Bautista y El Sagrado Corazoén de Jesus. Una caracteristica notoria en Comalapa,
en sus servicios religiosos, es la utilizacién del idioma kaqchikel dentro de ambas
confesiones (catolica y evangélica). En la Iglesia San Juan Bautista cuando el
sacerdote llega al momento de la homilia, esta se escucha primero en castellano y
posteriormente en kaqchikel. En la iglesia evangélica, la utilizacion del idioma
natal también es frecuente, en algunas congregaciones, ocupando el mayor

espacio de tiempo.

La interpretacion biblica dentro de la Iglesia catdlica, difiere en algunos casos
de aquella evangélica. Como un caso, menciono los temas apocalipticos que son
vistos por los evangélicos como presagio del préximo fin del mundo; dentro de la
Iglesia catdlica, estos se perciben como el fin de algo que marca el inicio de
situaciones nuevas; es decir, parece una vision mas positiva que obviamente tiene
que ver con puntos de vista para la interpretacion, pero que se refleja
naturalmente en el discurso que se dirige a la feligresia, estableciendo un clima de

confianza y no de temor.
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4.5.3 El testimonio

Empecé a ir a la Iglesia porque me di cuenta de que las drogas y el alcohol, todo lo que yo

vivia no me traian ningun beneficio, probé tantas religiones como la Iglesia catdlica, los

mormones... (Informante No. 8).

La cita anterior, ilustra la generalizacién que hice con anterioridad sobre que
en los procesos de conversion son muy frecuentes las crisis personales como
interpretacion de llamado de atencion divina. En estos momentos, la persona
busca una salida y frecuentemente encuentra una respuesta en su adherencia a
una nueva filiacion religiosa. El testimonio revela los motivos que lo llevaron a la

conversion y las consecuencias positivas que se derivan de ella.

Cuando el testimonio de un converso es solicitado por el investigador, se
puede disminuir en gran medida el riesgo que se corre en otro tipo de entrevistas,
de que la informacién sea manipulada. La razén es que generalmente, los
conversos tienen ya un testimonio construido y que es el que ordinariamente
expresan en los ambitos en que se desenvuelven; no pretendo decir con esto, que
todo cuanto digan sea veraz, pero si que al momento de la entrevista, su discurso

refleja claramente las razones que lo han llevado a la conversion.

A diferencia de la Iglesia catdlica, en la evangélica existe una inclinacion a
manifestar publicamente los errores cometidos en el pasado y de qué manera, al
entregarse a Cristo, Dios los ha bendecido con su gracia y les ha permitido
transformar sus vidas. Esto ocurre sobre todo con los lideres, especificamente los
pastores, que ven en su posicion actual, la actuacion que Dios les tenia destinada.
En la narrativa del pastor de la Iglesia Principe de Paz, se deja ver claramente

esta afirmacion.

Este pastor se llama a si mismo -en el pasado- un perdido, un maldito en el
vicio del alcohol. (Informante No.17). El narra como ya no habia respuesta para

si mismo y que incluso acudi6é a grupos de Alcohdlicos Anénimos y no logré una
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rehabilitacién. Dice como un dia Dios empezd a manifestarse en su vida a través
del Espiritu Santo. Dios dice de alli lo levanta al hombre y yo creo que la sociedad
o la gente no va a ser transformada por hombres aqui en esta tierra dice la palabra
del Serior. Estando en la carcel, el Senor le empieza a revelar un suefio en el que
ve una figura vestida de blanco y me dice ten este costal y empieza a echar pesos
dentro de él pero el hombre no entiende el lenguaje del Serior, no entiende. Estos
llamados llegaron a su vida en tres oportunidades, hasta que finalmente entendi6
el mensaje y decidio aceptar a Cristo. Segun sus palabras, es por eso que predica
desde entonces el Evangelio, y de hecho, de manera recurrente utilizd textos
biblicos durante toda la entrevista, la Biblia no fue separada de su mano en ningun

momento.

La idea de no ser del mundo aunque se esté en él, esta latente en el
testimonio de conversién. Nosotros vivimos y hacemos las cosas que Dios quiere
para nosotros, en la Biblia esta escrito todo lo que un cristiano debe hacer y lo que
no debe hacer, aunque se crean otras religiones, otras formas y otros cambios,
pero si no estan escritos en la Biblia, no son verdaderos. (Informante No. 7). Lo
anterior forma parte del testimonio de una de las fieles asistentes a la Iglesia
Bethlehem; esta creyente vive el convencimiento de que por su filiacion a la Iglesia
evangélica ira al cielo que es el lugar que Dios prepard para nosotros y para todos

los que crean en él.

Yo les digo a mis amigos y comparto con gente que no es cristiana... gente de
otras religiones, y lo unico que les digo es buscar la presencia de Dios que lo
encontramos en cualquier lugar. (Informante No. 8). En este segmento de un
converso de la Iglesia Bethlehem, es notoria la idea de la prerrogativa del

calificativo cristiano de que hacen gala los evangélicos.
La critica al catolicismo y sus ministros también esta presente en el testimonio

del converso. EIl testimonio del pastor de la Iglesia Lirio de los Valles es una

muestra de ello: yo trabajé por mucho tiempo alli, entonces yo tenia un mal le
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quisiera decir que yo vivi muy mal alli, nimero uno que yo tomaba, yo mujereaba,
yo robaba, robé cuantas cosas alli y muchas cosas que hice yo alli pero lo aprendi
de mi superior, de mi patron porque ellos asi vivian, hacian cosas que no era
nada correcto. (Informante No.14). En este segmento de su testimonio, se refiere
a la Iglesia catdlica de Chimaltenango en la que trabajé como sacristan durante
catorce afios consecutivos. Dentro de sus testimonio, el pastor Martinez narré
sucesos tragicos ocurridos durante la época del conflicto armado interno,
resaltando de manera especial una ocasion en la que fue atajado por los soldados
del ejército, en uno de sus viajes a pie hacia una de las aldeas de Comalapa; él
tiene la certeza de que continud viviendo gracias a que ya para ese momento era

un pastor evangelico.

El testimonio puede ser considerado como un estilo de narracion que se halla
pautado, que es consciente y que ha sido de alguna manera trabajado por el
converso y que se constituye en su credencial de presentacion como cristiano.
Es un elemento que adquiere relevancia sélo en la medida en que la
manifestacién verbal del converso refleje fielmente mediante su actuacion, que
puede ser considerado ideal -en el sentido de cristiano verdadero- para aquellos

gue son sus receptores.
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REFLEXIONES

La idea central de la modernidad que propone que la razén es el enlace entre
la accion humana y el orden del mundo, ha sido adoptada por los pensamientos
religiosos al tratar de inscribirse en ese nuevo orden establecido. Es de esta
manera que la religion ha venido a ocupar un lugar propio como empresa de
construccion del mundo, adaptando a ella las necesidades espirituales de los
creyentes mediante el ofrecimiento de opciones nuevas de filiacion. Esto ha
hecho que el tradicionalismo religioso haya ido siendo relegado por
denominaciones que proponen y hacen uso dentro de sus rituales, de practicas
innovadoras que han tenido muy buena aceptacion por quienes se adhieren a

estos nuevos movimientos religiosos.

Es posible observar que la conversion religiosa no necesariamente tiene que
ser de una a otra religiébn, sino que son procesos que se dan al seno de las
mismas. Los hallazgos en el campo, mostraron que en Comalapa los movimientos
carismaticos dentro de la Iglesia catdlica y los pentecostales y neopentecostales
dentro de la protestante, han obtenido seguidores y que si bien, la tradicion es
mantenida en este pueblo con arraigo, esto no ha sido un obstaculo para que sus
habitantes se involucren o adopten practicas que son enteramente propias de la
modernidad. Existe una tendencia grande a modificar estructuras pero, la
conversion de catolicismo a protestantismo, es un aspecto existencial de la

sociedad guatemalteca que cobra auge y gana seguidores de manera significativa.

La Iglesia catdlica tiene un desafio muy grande en cuanto a renovar su forma
de ser Iglesia. La centralizacion y territorialidad que imponen los canones del
Cddigo catdlico, le han creado una serie de limitaciones y vacios que han sido
llenados por otras ofertas religiosas. El pluralismo cultural y religioso y las formas
de organizacion social vigentes, requieren de una modificacion de la estructura de
la Iglesia, y aunque ha hecho propuestas concretas que ayudan al involucramiento

de los laicos en sus responsabilidades comunitarias religiosas, su puesta en
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practica es una realidad aun incipiente. El modelo eclesial que proponen los
nuevos movimientos religiosos, contradice la rigidez del modelo eclesial catdlico y
ha sido de esta manera, que al darle participacion y responsabilidad a todos sus
miembros, han logrado ser fuerzas altamente desmovilizadoras que han logrado

crecer en numero e instalaciones.

No puede atribuirse a una sola causa la conversion del catolicismo al
protestantismo ni tampoco jerarquizar los factores que la originan; no obstante, es
posible establecer que los problemas a lo interno de la Iglesia catdlica han sido
muy bien aprovechados por el discurso protestante en su afan de ganar
seguidores para lo que han identificado problemas de tipo personal como el
alcoholismo y la drogadiccion como condicionantes para que la persona acepte
una nueva filiacion religiosa y para ello trabajan incansablemente en el
establecimiento de nuevas congregaciones aun por una misma denominacion,
valiéndose de diversos recursos entre los cuales los medios de comunicacion
juegan un papel importante. El atractivo de la adquisicion de prestigio mediante el
nuevo estatus social que ofrece la conversion a través de dar protagonismo a los
conversos, es un punto de interés notorio para aquellos que pasan de ser

desapercibidos a ser reconocidos dentro de la sociedad.

La persecucion de que fue victima la Iglesia catdlica durante la época del
conflicto armado interno, se tradujo en muchos casos en conversion al
protestantismo. Los sucesos narrados por uno de los pastores evangélicos de
Comalapa’®, referido a esta época, pueden ser considerados ilustrativos de esta
idea, si se toma en cuenta que durante la época mencionada, la Iglesia catélica
fue objeto de represion gubernamental a través de los comisionados militares,
sobre todo porque fueron momentos en los que la prédica catdlica se enfocaba en
la Teologia de la Liberacion que se situaba en los planteamientos de justicia y de

la opcion por los pobres. De esta manera, la filiacién a la Iglesia protestante se

'S Estos sucesos fueron narrados por el Informante No.14 y su descripcién puede encontrarse en la
pag. 73.
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mostraba como una forma mas segura de quedar fuera de los ataques, ultrajes y

violaciones de que el ejército hizo victimas a las comunidades rurales del pais.

En Comalapa, el discurso protestante ha permitido ganar seguidores
utilizando para ello el recurso del recorrido comunitario para llevar sus mensajes
biblicos y de salvacion. Desde inicios del pasado siglo, el protestantismo llega a
esta localidad y desde entonces las congregaciones de este tipo han ido creciendo
en numero e instalaciones, observandose en la actualidad una variedad de
denominaciones y de grupos protestantes independientes y en donde el
pentecostalismo y neopentecostalismo han generado una influencia dentro de las
practicas rituales. Estos nuevos grupos religiosos, no exigen una preparacion
teoldgica y/o académica para la designacién de sus lideres y es por ello que la
mayoria de pastores evangélicos de Comalapa no la posee, aunque existen

algunos casos contrarios.

La mayoria de habitantes de Comalapa pertenecen a la etnia indigena; si con
anterioridad fueron los integrantes de la etnia ladina quienes tuvieron el control
socio-politico en este pueblo, ahora es obvio que el poder se halla en manos de
los kaqchikeles, siendo quienes protagonizan en la vida social, religiosa, comercial
e incluso politica de esta comunidad. Es por ello que el idioma kaqchikel reviste
particular importancia en todos los campos y es altamente valorado por sus
habitantes quienes lo utilizan en su lenguaje cotidiano y es una practica que no
queda fuera de los servicios religiosos. En este contexto cabe destacar que la
gran mayoria de miembros de las iglesias evangélicas en Comalapa, pertenecen a
la etnia indigena mientras que en los denominados grupos independientes como
los mormones y testigos de Jehova, sucede lo contrario y son ademas quienes
cuentan con menor cantidad de miembros. Es preciso mencionar ademas, que

aun la religién catdlica es la que predomina en Comalapa.
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En Comalapa, el divisionismo y separacion entre estructuras religiosas se ha
visto tanto en la Iglesia protestante como en la catdlica. El conflicto que existe
actualmente al seno de la Iglesia catdlica en esta localidad ha venido a generar un
divisionismo de su sociedad no solo religiosa sino también laica, ocasionando
consecuencias tanto positivas como negativas que han definido cambios en la
organizacion social de esta comunidad. Este conflicto, no obstante, no debe ser
considerado como una de las causas del paso de catélicos a protestantes en este
municipio pues refleja mas que nada, el deseo de reafirmar su postura dentro de la
asistencia a uno de los dos templos que alli se encuentran instalados para la

realizacion de oficios religiosos.

Los hallazgos en el campo mostraron que el testimonio dentro del converso,
es un elemento que se halla presente en su actuacion cotidiana, éste es instado a
revelar lo que Dios hizo en su vida a través de la conversidon y de qué manera ésta
se ha visto transformada; por lo tanto, es un argumento que se halla construido

por estas personas y que utilizan como recurso para ganar seguidores.
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APENDICE 1
GUIA DE OBSERVACION DIRECTA

1. Comunicaciones
1.1 Via de acceso al municipio (terraceria, pavimento)
1.2 Tipo de transporte, periodicidad
1.3 Medios de comunicacion: teléfono, telégrafo, correo, radio,
television, Internet, prensa
2. Comercio
2.1 Tipos de negocio: farmacias, librerias, restaurantes, hoteleria
panaderias, ventas de electrodomésticos, mueblerias, carpinterias,
etc.
2.2 Mercado local: densidad del movimiento, tipo de productos
3. Ubicacion fisica de Iglesias catdlicas y protestantes
3.1 Cercania del area central
3.2 Condiciones ambientales
4, Condiciones materiales de los templos
4.1 Dimensiones, estilo y material de construccion
4.2 Equipamiento (mobiliario y equipo)
4.3 Posesion de instrumentos musicales electronicos, bocinas,
micréfonos
5. Monitoreo de actividades religiosas
5.1 Procesiones
5.2 Celebraciones sacramentales
5.3 Camparnias
5.4 Congresos
5.5 Festivales

5.6 Conciertos
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APENDICE 2

GUIA DE OBSERVACION PARTICIPANTE

1.

Ritual protestante

1.1 Duracion

1.2 Utilizacion de la doctrina

1.3 Discurso biblico-ideoldgico

1.4 Discurso institucional

1.5 Caracteristicas de estratificacion social de los participantes
1.6 Participacion activa de los miembros

Celebraciones sacramentales catdlicas

2.1 Duracién

2.2 Utilizacién de la doctrina y el dogma

2.3 Discurso biblico

2.4 Discurso institucional

2.5 Caracteristicas de estratificacion social de los participantes
2.6 Participacion activa de los miembros

Campanas

3.1 Duracién

3.2 Discurso encaminado a la consecucion de seguidores

3.3 Participacién interdenominacional

3.4 Cantidad de asistentes

3.5 Participacién de misioneros extranjeros

3.6 Utilizacién de instrumentos musicales electronicos, bocinas,
microfonos, etc.

3.7 Promocion de ventas de producciones literarias y discograficas
protestantes

3.8 Induccidn a la ofrenda para contribucidn con ministerios promotores
de los eventos

3.9 Nivel de organizacion

3.10 Utilizacién de medios de comunicacion masiva para promocién
3.11 Nivel de respuesta de los participantes

3.12 Caracteristicas de estratificacion social de los participantes
Congresos

4.1 Duracion

4.2 Discurso encaminado a la consecucion de seguidores
4.3 Participacion interdenominacional

4.4 Cantidad de asistentes

4.5 Nivel de organizacion

4.6 Dinamicas empleadas dentro del desarrollo del evento
4.7 Promocion del liderazgo
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4.8 Tematicas propuestas
4.9 Utilizacion de instrumentos musicales electrénicos, bocinas,
microfonos, etc.

Festivales

5.1 Duracién

5.2 Discurso biblico

5.3 Participacioén interdenominacional

5.4 Cantidad de asistentes

5.5 Nivel de organizacién

5.6 Dinamicas empleadas dentro del desarrollo del evento

5.7 Participacion de misioneros extranjeros

5.8 Utilizacién de instrumentos musicales electronicos, bocinas,
micréfonos, etc.

5.9 Promocion de ventas de producciones literarias y discograficas
protestantes

5.10 Induccién a la ofrenda para contribuciéon con ministerios
promotores de los eventos

5.11 Nivel de respuesta de los participantes

5.12 Caracteristicas de estratificacion social de los participantes

Conciertos

6.1 Duracién

6.2 Nivel de organizacién

6.3 Nivel de conduccion

6.4 Utilizacién de instrumentos electrénicos, bocinas, microéfonos, etc.
6.5 Géneros musicales predominantes

6.6 Aceptacion a los géneros musicales propuestos

6.7 Utilizacién de medios de comunicacion para promocion

6.8 Participacién interdenominacional

6.9 Cantidad de asistentes

6.10 Elementos de recreacion del ambiente

6.11 Caracteristicas de estratificacion social de los participantes
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APENDICE 3
GUIA DE ENTREVISTA

1. Iglesia catdlica

1.1 Tiempo de permanencia en la Iglesia

1.2 Formacién académica-teoldgica de los sacerdotes

1.3 Percepcidén sobre las causas de la conversion al protestantismo en

general, y en la comunidad en estudio en particular

1.4 Papel y propuestas de la Iglesia ante el fendmeno de conversion al
protestantismo
Narrativa sobre el conflicto al seno de la Iglesia en la localidad
Opinion sobre la centralizacion jerarquica de la Iglesia
Opinion sobre la utilizacion del Derecho Canoénico como
procedimiento legal dentro de la Iglesia
1.8 Narrativa del conflicto entre Iglesia catdlica y Municipalidad por

posesion de terreno

.9 Dias y horario de culto
10 Historia y actividades de la Cofradia

- A
~N O O

2. Iglesia Protestante

Tiempo de permanencia en la Iglesia

Formaciéon académica-teoldgica de los ministros

Tiempo de existencia de la congregacion en la localidad

Denominacion a la que pertenece

Cantidad de miembros que conforman la congregacion

Caracteristicas del dispendio del diezmo

Opinion sobre el conflicto al seno de la Iglesia catdlica en la

localidad

1.8 Causas que motivaron la conversién

1.9 Narrativa de la experiencia personal dentro de la conversion

1.10 Motivos e implicaciones de la conversion al protestantismo

1.11 Expectativas sobre actividades futuras para crecimiento de la
congregacion en cuanto a numero, instalaciones y servicios que
prestan (educativos, médicos, etc.)

1.12 Dias y horario de culto

[ G I I G G G ¢
NOoO Ok WN -

3. Autoridades locales
3.1 Narrativa del conflicto entre Iglesia catdlica y Municipalidad por
posesion de terreno
3.2 Opinion sobre el conflicto de la Iglesia catdlica en la localidad
3.3 Percepcion sobre las causas de la conversion al protestantismo en
la localidad
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1.1
1.2
1.3
1.4
1.5
1.6
1.7

1.8

1.9

id

cianos de la comunidad

Narrativa de la historia de Comalapa

Narrativa de las tradiciones de Comalapa

Percepcion sobre los cambios de actitudes de los habitantes ante
los procesos de modernizacion

Narrativa del realce artistico en la localidad

Narrativa del desarrollo en el ambito educativo en Comalapa
Narrativa de la experiencia religiosa en Comalapa

Inicio de la llegada del protestantismo

Percepcion sobre el conflicto de la Iglesia catdlica en Comalapa
Percepcidn sobre las causas de conversion al protestantismo en
Comalapa

eres de la Comunidad

Narrativa de la historia de Comalapa

Narrativa de las tradiciones de Comalapa

Narrativa del realce artistico en la localidad

Narrativa del desarrollo en el ambito educativo en Comalapa
Narrativa de la experiencia religiosa en Comalapa

Percepcion sobre el conflicto de la Iglesia catdlica en Comalapa
Percepcion sobre el conflicto entre Iglesia catdlica y Municipalidad
en Comalapa

Percepcidn sobre las causas de conversion al protestantismo en
Comalapa

Percepcion sobre la conservacion de las tradiciones y la apropiacion

de iniciativas por los individuos
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APENDICE 4

PERFIL DE INFORMANTES QUE COLABORARON DURANTE EL PROCESO
DE LA INVESTIGACION Y FECHA DE REALIZACION DE ENTREVISTAS.
Hugo Leonel Mux (feligrés de Iglesia San Juan Bautista) 30/10/06
Conrado Herrera (concejal tercero de la Municipalidad) 30/10/06
Francisco Simon (sacerdote de Iglesia San Juan Bautista) 03/11/06

Juan Turuy (sacerdote de Iglesia El Sagrado Corazon de Jesus) 03/11/06
Secundino Pichuyo (cofrade) 05/11/06

Elder Sessions (misionero de Iglesia de Jesucristo de los Santos de los
Ultimos Dias) 05/11/06

7. Magda (integrante de Iglesia Bethlehem) 08/11/06

8. Dario Mota (integrante de Iglesia Bethlehem) 13/11/06

9. Samuel Cumez (pastor de Iglesia Nazaret) 13/11/06

R

10. Fausto Mux (feligrés de Iglesia San Juan Bautista) 15/11/06

11.Oswaldo Curruchich Tuyuc(sacerdote comalapense ordenado y residente
en ltalia) 16/11/06

12.Marcial Chali (pastor de Iglesia Roca de Salvacion) 21/11/06

13.Rigoberto Upun Tum (sacerdote de Iglesia San Juan Bautista) 22/11/06

14.Juan Martinez (pastor de Iglesia Lirio de los Valles) 26/11/06

15. Manuel de Jesus Chex (pastor de Iglesia El Nazareno) 28/11/06

16. Eduviges Estepan (pastor de Iglesia Arca de Noé) 03/12/06

17.Gabriel Tocora (pastor de Iglesia Principe de Paz) 03/12/06

18.Eduardo Aguirre Oestmann (Coordinador General de la Comunion Santa
Maria del Nuevo Exodo) 06/12/06

19. Diego Ajuchan (pastor de Iglesia Elim Central) 10/12/06

20.Jorge Mario Avila (sacerdote de Iglesia El Sagrado Corazén de Jesus)
10/12/06

21. Francisco Otzoy (guia del Museo Rafael Alvarez Ovalle) 17/12/06

22. Clemente Chuta (lider-agricultor) 02/01/07

23. Sabino Sotz (excofrade) 02/01/07

24. Francisco Telon (pintor retirado) 02/01/07
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APENDICE 5

LISTADO DE IGLESIAS PROTESTANTES EN SAN JUAN COMALAPA

1. Arca de Noé (Pentecostal)

2. Bethania

3. Bethlehem (Mision
Centroamericana)

4. Canaan

5. Eben Ezer (Misién Elim, tipo
Pentecostal)

6. El Nazareno (Mision
Centroamericana, tipo
Pentecostal)

7. El Redentor

8. Elim (Mision Elim, tipo
Pentecostal)

9. Elim Central (Mision Elim, tipo
Pentecostal)

10. Esmirna (Pentecostal)

11.Iglesia de Jesucristo de los
Santos de los Ultimos Dias
(Mormones)

12.Iglesia de Jesucristo Nueva
Jerusalem

13.1glesia Evangeélica del Nombre
de Jesucristo (Neopentecostal)

14. Jesucristo Vive (Mision
Bethesda, tipo Pentecostal)

15.Lirio de los Valles (Misién
Asambleas de Dios, tipo
Pentecostal)

16. Montesién

17.Nazaret (Misidn
Centroamericana, tipo
Pentecostal)

18.Nueva Jerusalem
(Pentecostal)

19.Principe de Paz (Mision
Principe de Paz, tipo
Pentecostal)

20.Rey de Reyes (Mision Elim,
tipo Pentecostal)

21.Roca de Salvacién (Misién
Defensores de la Fe)

22.Rosa de Saron

23.Sabdtica (1) (Sabaticos)

24.Sabatica (2) (Sabaticos)

25.Sala Evangélica (Salas
Evangélicas de Guatemala)

26.Salas Evangélicas (Salas
Evangélicas de Guatemala)

27.Testigos de Jehova

28. Vivamos el Evangelio
(Neopentecostal)

Fuente: elaboracién propia en base a datos recopilados mediante el trabajo de

campo.
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APENDICE 6

IGLESIAS PROTESTANTES TOMADAS COMO MUESTRA EN LA
INVESTIGACION
NOMBRE DE LA | DENOMINACION TIEMPO DE CANTIDAD PASTOR UBICACION
IGLESIA EXISTENCIA |l DE ASIGNADO
MIEMBROS
ARCA DE NOE Pentecostal 23 afos 50 Eduviges 32 calle 3-50
Estepan zona 1
Teléfono:
5200-8046
BETHLEHEM Centroamericana 88 arfios 1000 Fidel Apén 0 avenida
0-20 Zona 2
Teléfono:
7849-8571
EL NAZARENO Centroamericana 50 afios 300 Manuel de 12 avenida 1-
(tipo Pentecostal) Jesus Chex 43 zona 3
Teléfono:
7849-8267
ELIM CENTRAL Misién Elim (tipo 25 afos 200 Diego Ajuchan | 32 calle y 2a
Pentecostal) avenida zona 1
Teléfono:
7849-8237
IGLESIA DE Mormones 36 afios 100 Elder Calle de la
JESUCRISTO DE Session entrada, en la
LOS SANTOS DE linea de Iglesia
LOS ULTIMOS El Calvario
DIAS
LIRIO DE LOS Asambleas de Dios || 29 afios 700 Juan Martinez || 32 avenida 0-
VALLES (tipo Pentecostal) 52 zona 3
Teléfono:
7849-8726
NAZARET Centroamericana 6 afios 600 Samuel 0 calle 0-90
(tipo Pentecostal) Cumez zona 2
PRINCIPE DE Mision Principe de || 17 afios 40 Gabriel Tocora || 0 calle “A” 3-71
PAZ Paz (tipo zona 1
Pentecostal)
ROCA DE Misién Defensores || 30 afios 60 Marcial Chali 22 avenida 0-
SALVACION dela Fe 84 zona 3
Teléfono:
7849-8679
SALA Salas Evangélicas || 76 afios 500 Sin pastor 2?2 avenida 0-
EVANGELICA de Guatemala asignado. Es || 48 zona 3
dirigida por Teléfono:
varios 7849-8695
ancianos.
VIVAMOS EL Neopentecostal 7 afos 30 Gregorio 22 calle 4-14
EVANGELIO Godinez zona 4
(campo blanco) Teléfono:
7849-8694

Fuente: elaboracién propia en

campo.

base a datos recopilados mediante el trabajo de
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APENDICE 7

DIAS DE CULTO EN LA

IGLESIA CATOLICA Y EN LAS

PROTESTANTES TOMADAS COMO MUESTRA EN LA INVESTIGACION

NOMBRE DE LA IGLESIA DENOMINACION DIAS DE CULTO HORARIO
EL SAGRADO CORAZON Catdlica Lunes a sabado 6:30y 18:00
DE JESUS Domingo 6:00, 8:00,
9:00', 10:00,
16:00 y 18:00
SAN JUAN BAUTISTA Catdlica Lunes a sabado 7:00
Jueves 7:00y 18:00
Viernes 17:00"®
Domingo 6:00, 9:00 y
16:00
ARCA DE NOE Pentecostal Martes 18:00
Sabado (alabanza
de jovenes) 16:00
Domingo 9:00 y 16:00
18:00
BETHLEHEM Misién Centroamericana Lunes y jueves 18:00
Domingo 8:00
EL NAZARENO Centroamericana (tipo Lunes y jueves 18:00
Pentecostal) Domingo 8:00
ELIM CENTRAL Mision Elim (tipo Pentecostal) Martes, miércoles y
viernes 18:00
Domingo 09:00y 17:00
IGLESIA DE JESUCRISTO Mormones Domingo 09:00
DE LOS SANTOS DE LOS
ULTIMOS DIAS
LIRIO DE LOS VALLES Asamblea de Dios Martes y jueves 18:00
(tipo Pentecostal) Domingo 9:00 y 16:00
NAZARET Misién Centroamericana Lunes y jueves 18:00
(tipo Pentecostal) Domingo 9:00
PRINCIPE DE PAZ Misién Principe de Paz (tipo Martes 18:00
Pentecostal) Domingos 09:00 y 16:00
ROCA DE Misién Defensores de la Fe Martes y jueves 17:00
SALVACION Domingo 9:00 y 14:00"°
SALA EVANGELICA Salas Evangélicas de Guatemala | Martes, jueves,
viernes y sabado 17:00
Domingo 9:00 y 14:00
VIVAMOS EL EVANGELIO Neopentecostal Domingo 17:00

IGLESIAS

Fuente: elaboracidén propia en base a datos recopilados mediante el trabajo de
campo.

'7 Esta misa se celebra en el Colegio Catélico Medalla Milagrosa. Segun informacién del sacerdote
encargado de la parroquia, se buscé un lugar neutro para evitar problemas a las personas que no
quieren asistir a ninguno de los dos templos catdlicos, pero los fieles de San Juan Bautista
perciben este hecho como muestra de competencia por la realizacion de misas.

'8 Esta misa es carismatica. Segun narrativa de uno de los feligreses de esta Iglesia, se inicié con
esta celebracion en el mes de enero de 2007.

"9 En el servicio de las 14:00 se incluyen estudios biblicos en kaqchikel.
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APENDICE 8

MONITOREO DE ACTIVIDADES PROMOVIDAS POR LAS IGLESIAS DE SAN
JUAN COMALAPA DURANTE EL PERIODO DE LA INVESTIGACION

NOMBRE DE LA ACTIVIDAD FECHA LUGAR DE PARTICIPACION
IGLESIA CELEBRACION
SAN JUAN BAUTISTA Misa General del dia de 01-11-06 Templo El Calvario | Moderada
Todos los Santos
EL SAGRADO Misa del Dia de Todos 01-11-06 Templo de la Regular
CORAZON DE JESUS los Santos Iglesia
MONTESION Jornada Médica General | 04-11-06 Instalaciones de la | Regular
Iglesia
SAN JUAN BAUTISTA Procesién Virgen del 05-11-06 Recorrido por las Regular
Rosario calles del pueblo
BETHLEHEM Servicio Dominical 05-11-06 Templo de la Regular
Iglesia
IGLESIA DE Noche de 08-11-06 Templo de la Moderada
JESUCRISTO DE LOS Hermanamiento Iglesia
SANTOS DE LOS
ULTIMOS DIAS
NAZARET Servicio Dominical 12-11-06 Templo de la Numerosa
Iglesia
BETHLEHEM Gran Festival de la 17-11 al Cancha de Basket | Numerosa
Familia 19-11-06 Ball (observacion de
los dias 18 y 19)
NAZARET Congreso para Lideresy | 18-11-06 Salén de Moderada
Pastores Reuniones de la
Iglesia
EL SAGRADO Confirmaciones 18-11-06 Templo de la Numerosa
CORAZON DE JESUS Misas de 8:00 y 10:00 Iglesia (observacion de
la misa de 10:00)
SAN JUAN BAUTISTA Misa Dominical 6:00 19-11-06 Templo de la Numerosa
Iglesia
SAN JUAN BAUTISTA Bendicién de Sacristia 'y 19-11-06 Interior del Templo | Numerosa
Secretaria de la Iglesia
ROCA DE SALVACION Servicio Dominical 19-11-06 Templo de la Moderada
Iglesia
SALA EVANGELICA Servicio Dominical 19-11-06 Templo de la Numerosa
Iglesia
VIVAMOS EL Servicio Dominical 19-11-06 Casa de Ubicacién | Moderada
EVANGELIO de la congregacion
SALA EVANGELICA Bautismos 24,25y 26 | Templo de la Regular
-11-06 Iglesia (observacion del
dia 25)
SAN JUAN BAUTISTA Confirmaciones 25-11-06 Templo de la Numerosa
Iglesia
EL SAGRADO Catequesis con Jovenes | 26-11-06 Colegio Catdlico Numerosa
CORAZON DE JESUS Medalla Milagrosa
LIRIO DE LOS VALLES | Tarde de Pastores 26-11-06 Instalaciones del Numerosa
nuevo templo
BETHLEHEM Escuela Biblica 27-11 al Templo de la Numerosa
01-12 Iglesia (Observacion del
dia 27)
LIRIO DE LOS VALLES | Recaudacién de fondos: 03-12-06 Sede del templo Regular
ofrenda para
construccion del nuevo
templo
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IGLESIA EVANGELICA | Servicio dominical 03-12-06 Templo de la Moderada
DEL NOMBRE DE Iglesia
JESUCRISTO
ARCA DE NOE Servicio Dominical 03-12-06 Templo de la Regular
Iglesia
PRINCIPE DE PAZ Servicio Dominical 03-12-06 Templo de la Regular
Iglesia
EL NAZARENO Escuela Biblica de 4 al 9-12- Sede de la Regular
Vacaciones 06 congregacion (observacion del
dia 09)
SAN JUAN BAUTISTA Procesioén Virgen de 08-12-06 Recorrido por las Regular
Concepcién calles del pueblo
LIRIO DE LOS VALLES | Celebracion matrimonial 09-12-06 Sede del nuevo Regular
templo
SAN JUAN BAUTISTA Concierto Navidefio 10-12-06 Atrio de Iglesia Numerosa
Colonial
ELIM CENTRAL Servicio Dominical 10-12-06 Templo de la Moderada
Iglesia
SAN JUAN BAUTISTA Misa dominical 16:00 10-12-06 Templo de la Numerosa
Iglesia
EL SAGRADO Asamblea General del 10-12-06 Templo de la Regular
CORAZON DE JESUS Pueblo de Dios Iglesia
SAN JUAN BAUTISTA Misa de Primeras 13-12-06 Templo de la Numerosa
Comuniones Iglesia
NAZARET Congreso Juvenil 16 al 17- Templo de la Numerosa
“Animate” 12-06 Iglesia (observacion del
dia 16)
SAN JUAN BAUTISTA Procesién de la Virgen de | 16-12-06 Recorrido hacia el | Numerosa
Guadalupe Templo de
Guadalupe en el
Cerro
SAN JUAN BAUTISTA Posada 16-12-06 Recorrido por Numerosa
calles y avenidas
NAZARET Concierto de Cierre de 17-12-06 Cancha de Basket | Numerosa
Congreso Juvenil Ball
SAN JUAN BAUTISTA Misa del Dia de 17-12-06 Templo del Cerro Numerosa
Guadalupe de Guadalupe
SAN JUAN BAUTISTA Bautizos 17-12-06 Templo del Cerro Numerosa
de Guadalupe
LIRIO DE LOS VALLES | Campaia Evangelistica 29 al 30- Instalaciones de la | Regular
12-06 Iglesia (observacion del
dia 29)
SAN JUAN BAUTISTA Celebracion matrimonial 06-01-07 Templo de la Regular
Iglesia

Fuente: elaboraciéon propia en base a observacion directa y observacion

participante.
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APENDICE 9

SERIE FOTQGRAFICA REALIZADA DURANTE EL PERIODO DE
INVESTIGACION

Vista frontal del Templo Colonial
San Juan Bautista
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Actual Templo de lglesia
San Juan Bautista
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Fachada de Iglesia
El Calvario




Fachada de’lglesia

El Sagrado Corazén de Jesus

Fathada Iglesia

Bethlehem




Hombre orando en kaqchikel
Iglesia San Juan Bautista
30-10-06

97



- 11/05/20060 ! ‘
= L E=CTEN b ; 2
B St O Prog8siomlirgendelRosario

05-1%-067

24 ; . Misa del dia de Todos los Santos
| s Iglesia El Sagrado Corazén de Jesus
01-11-06

98



99



Apéndice 7

Dias de culto en la iglesia catdlica y en las iglesias

protestantes tomadas como muestra

en la Investigacion 91

Apéndice 8

Monitoreo de actividades promovidas por las iglesias

de San Juan Comalapa durante el periodo

de la Investigacién 92

Apéndice 9
Serie fotografica realizada durante
el periodo de la Investigacion 94



