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ESCUELA DE CIENCIA POLITICA DE LA UNIVERSIDAD DE SAN CARLOS DE
GUATEMALA: Guatemala, diecisiete de marzo del afio dos mil quince.

Con vista en los dictamenes que anteceden y luego de verificar la autenticidad de la
certificacion de Examen de Suficiencia y/o cursos aprobados por la Escuela de Ciencias
Linguisticas, se autoriza la impresion de la Tesis titulada ““Pan Ula’ JAAY” (San Pedro
la Laguna, Solola). Aportes a la Discusién sobre el reconocimiento de lugares
Sagrados por el Estado Guatemalteco”, presentada por el (la) estudiante Meylin
Valeria Montafar Esquina, carné No. 200810419.

Atentamente,

“ID Y ENSENAD A TODOS”

L\

Q"‘svc'
{l@) M
Dr. Marcio Palacios Ara

Director Escuela de Ci

N CARiOs
encig AO@ .
O 0. %

Se envia el expediente
c. c. archivos
sebm/9

ESCUELA DE CIENCIA POLITICA UNIVERSIDAD SAN CARLOS DE GUATEMALA

Cll_)DAD UNIVERSITARIA, ZONA 12, EDIFICIO M-5
TELEFONOS: 2418 - 8701, 2418 - 8702 Y 2418 - 8703
HTTP://CIENCIAPOLITICA.USAC.EDU.GT







Escueta pe CieNciA PoLiTica

ACTA DE DEFENSA DE TESIS

En la ciudad de Guatemala, el dia trece de marzo del afo dos mil quince, se efectud el
proceso de verificar la incorporaciéon de observaciones hechas por el Tribunal
Examinador, conformado por: Lic. Julio Alejandro Valdéz Rodas, Lic. Edwin Jahir
Dabroy Araujo y Lic. Henry Dennys Mira Sandoval, Coordinador (a) de la Carrera de
Ciencia Politica, el trabajo de tesis: ““Pan Ula’ Jaay” (San Pedro la Laguna, Solola).
Aportes a la Discusién sobre el reconocimiento de lugares Sagrados por el Estado
Guatemalteco”, presentado por el (la) estudiante Meylin Valeria Montufar Esquina,
carné No. 200810419, razén por la que se da por APROBADO para que continie con
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Lic. Henry Dennys Mira Sandoval
Coordinador de Carrera
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Escueta pe CieNCIA POLITICA

ACTA DE DEFENSA DE TESIS

En la ciudad de Guatemala, el dia cuatro de marzo del afio dos mil quince, se realizo la
defensa de tesis presentada por el (la) estudiante Meylin Valeria Montufar Esquina,
carné No. 200810419, para optar al grado de Licenciado (a) en Ciencia Politica,
titulada: ““Pan Ula’ JAAY” (San Pedro la Laguna, Solola). Aportes a la Discusion
sobre el reconocimiento de lugares Sagrados por el Estado Guatemalteco”. ante
el Tribunal Examinador integrado por: Lic. Edwin Jahir Dabroy Araujo, Lic. Julio
Alejandro Valdéz Rodas y Henry Dennys Mira Sandoval, Coordinador (a) de la Carrera
de Ciencia Politica. Los infrascritos miembros del Tribunal Examinador desarrollaron
dicha evaluacién y consideraron que para su aprobaciéon deben incorporarse algunas
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Escuera pe Ciencia PoLiTica

ESCUELA DE CIENCIA POLITICA DE LA UNIVERSIDAD DE SAN CARLOS DE
GUATEMALA: Guatemala, veinticuatro de febrero del afio dos mil quince.

ASUNTO: El (la) estudiante Meylin Valeria Montufar
Esquina, carné No 200810419 continua tramite
para la realizacion de su Tesis.

Habiéndose emitido el dictamen correspondiente por parte del Doctor Gustavo
Palma Murga, en su calidad de Asesor (a) de Tesis, pase al Coordinador de la
Carrera de Ciencia Politica, para que proceda a conformar el Tribunal Examinador
que escuchara y evaluara la defensa de tesis, segun el Articulo Setenta (70) del
Normativo de Evaluacién y Promocién de Estudiantes de la Escuela de Ciencia
Politica.

Atentamente,

“|ID Y ENSENAD A TODOS”

Dr. mcios Aragon

Director Escuela de Ciencia Politica
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Guatemala, 24 de febrero de 2015

Licenciado

Marcio Palacios

Director de la Escuela de Ciencia Politica
Universidad de San Carlos de Guatemala
Ciudad Universitaria, zona 12

Ciudad de Guatemala

Senor Director:

Por medio de la presente me dirijo a Usted con el propésito de rendirle informe
final sobre el trabajo de tesis de graduacion de la estudiante MEYLIN VALERIA
MONTUFAR ESQUINA, con Camé nimero 200810419, titulado: ““Pan Ula' Jaay”
(San Pedro La Laguna, Solold). Aportes a la discusién sobre el reconocimiento de
lugares sagrados por el Estado Guatemalteco', cuya asesoria me fuera asignada
en su oportunidad.

Debo hacer constar que el proceso de trabajo que se establecid entre la
estudiante MEYLIN VALERIA MONTUFAR ESQUINA y quien suscribe se llevé a
cabo de manera seria y puntual. Este estuvo marcado por el compromiso que ella
sostuvo en todo momento para plantear, discutir y profundizar en los diferentes
componentes y momentos del mismo.

En consecuencia, emito dictamen favorable para que la estudiante MEYLIN
VALERIA MONTUFAR ESQUINA pueda continuar con los tramites respectivos
establecidos por|a Escuela de Ciencia Politica en estos casos.

Aprovecho lg-dportunidad para suscribirme de Usted atentamente,

Asesor de Tesis

. (Escuela de Cienciﬁ’olitica,
: i rlos







UNIVERSIDAD DE SAN CARLOS

DE GUATEMALA

ESCUELA DE CIENCIA POLITICA
Edificio M-5 Cludad Universitaria, zona 12

Guatemala, Guatemala

ESCUELA DE CIENCIA POLITICA DE LA UNIVERSIDAD DE SAN CARLOS DE -

GUATEMALA: Guatemala, veintiocho de abril del afio dos mil catorce.

ASUNTO: El (la) estudiante Meylin Valeria Montuafar
Esquina, carné No. 200810419 continua tramite
para la realizacién de su Tesis.

Habiéndose emitido el dictamen correspondiente por parte del (de la) Coordinador
de Carrera correspondiente, pase al (a la) Asesor (a) de Tesis, Doctor Gustavo
Palma Murga para que brinde la asesoria correspondiente y emita dictamen.

Atentamente,

“ID'Y ENSENAD A TOD®)
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Licda. Geidy Magali De N\

Se envia expediente
c.c. archivos
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UNIVERSIDAD DE SAN CARLOS
DE GUATEMALA

Guatemala, 4 de abril del 2014

ESCUELA DE CIENCIA POLITICA
Edificio M-5 Cludad Universitaria, zona 12
Guatemala, Guatemala

Licenciada

Geidy Magali De Mata M.

Directora Escuela de Ciencia Politica
Universidad de San Carlos de Guatemala

Respetable Licda. De Mata:

Me permito informarle que para desarrollar la tesis titulada “Legitimidad e
Incidencia del Rol de la Defensa Legal Indigena Tob’nel Tinamit en la Defensa
del Ejercicio de la Espiritualidad Maya ;Hacia una Institucionalidad
Intercultural?”, propuesta por el (la) estudiante Meylin Valeria Montafar Esquina,
carné No. 200810419 puede autorizarse como Asesor (a) al Doctor Gustavo Palma
Murga.

Cordialmentg,
“IDY ENSENAD A TODOS”

\ =

Lic. Hénry Dennys Mira Sandoval
Coordinador de Carrera

GARLOS
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c.c. archivo
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UNIVERSIDAD DE SAN CARLOS
DE GUATEMALA

ESCUELA DE CIENCIA POLITICA
Edificla M-5 Cludad Universitaria, zona 12
Guatemala, Guatemala

ESCUELA DE CIENCIA POLITICA DE LA UNIVERSIDAD DE SAN CARLOS
DE GUATEMALA: Guatemala, veinte de marzo del dos mil catorce. ;

ASUNTO: ElI (la) estudiante Meylin Valeria Montufar
Esquina, carné No. 200810419 continua tramite

para la realizacién de su tesis.

Habiéndose emitido el dictamen correspondiente por parte del (de la) Coordinador
(a) del Area de Metodologia, pase al (a la) Coordinador (a) de Carrera
correspondiente, para que emita visto bueno sobre la propuesta de Asesor (a).

Atentamente,
“ID Y ENSENAD A TODOS”

.
Licda. Geidy Magali De Mata

Directord Escuela de Ciehcia Pélitica

Se envia el expediente
c.c. archivos
seb/4
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Planta USAC: 2418-8000 Exts. 85382 y 1476






UNIVERSIDAD DE SAN CARLOS
DE GUATEMALA

Guatemala
10 de marzo del 2014

Edificlo M-5 Cludad Universitaria, zona 12
Guatemala, Guatemala

Licenciada

Geidy Magali De Mata Medrano
Directora Escuela de Ciencia Politica
Su despacho

Estimada Licenciada De Mata:

Me permito informarle que, tuve a la vista el disefio de tesis, titulado “Legitimidad e
Incidencia del Rol de la Defensa Legal Indigena Tob’nel Tinamit en la Defensa
del Ejercicio de la Espiritualidad Maya ¢Hacia una Institucionalidad
Intercultural?”, presentado por el (la) estudiante Meylin Valeria Montafar Esquina,
carné No. 200810419, quien realiz6 las correcciones solicitadas y por lo tanto, mi
dictamen es favorable para que se apruebe dicho disefio y se proceda a realizar la
investigacion.

Atentamente;
“IDY ENSEN

Lic. Mike Ha ivera
Coordinador Area de Meto

Se envia expediente
c.c. archivos
seb/3

Teléfono 2418-8702
Planta USAC: 2418-8000 Exts. 85382 y 1476






UNIVERSIDAD DE SAN CARLOS
DE GUATEMALA

Edificio M-5 Ciudad Universitaria, zona 12
Guatemala, Guatemala

ESCUELA DE CIENCIA POLITICA DE LA UNIVERSIDAD DE SAN CARLOS '
DE GUATEMALA: Guatemala, tres de marzo del afio dos mil catorce.

ASUNTO: ElI (la) estudiante Meylin Valeria Montufar
Esquina, carné No. 200810419 continta tramite

para la realizaciéon de su tesis.

Habiéndose aceptado el tema de tesis propuesto, por parte del (de la) Coordinador
(a) de Carrera Lic. (Licda.) Henry Dennys Mira Sandoval, pase al Coordinador (a)
de Metodologia, Licenciado Mike Hangelo Rivera Contreras para que se sirva

emitir dictamen correspondiente sobre el disefio de tesis.

Atentamente,

CARY(

“IDY ENSENAD A TO

Licda. Geidy Magali De

c.c. archivos
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Teléfono 2418-8702
Planta USAC: 2418-8000 Exts. 85382 y 1476






UNIVERSIDAD DE SAN CARLOS
DE GUATEMALA

AU

Guatemala, 14 de febrero del 2014

Edificlo M-5 Cludad Universitaria, zona 12
Guatemala, Guatemala

Licenciada

Geidy Magali De Mata Medrano

Directora de Escuela de Ciencia Politica
Universidad de San Carlos de Guatemala

Respetable Licda. De Mata:

Me permito informarle que el tema de tesis: “Legitimidad e Incidencia del Rol de la
Defensa Legal Indigena Tob’nel Tinamit en la Defensa del Ejercicio de la
Espiritualidad Maya ¢Hacia una Institucionalidad !ntercultural?”, propuesto por
el (la) estudiante Meylin Valeria Montafar Esquina, carné No. 200810419, puede
autorizarse, dado que el mismo cumple con las exigencias minimas de los
contenidos de la carrera.

Cordialmente,

“ID'Y ENSENAD A TODOS"

e T

Lic. Henry Dennys Mira Sandoval
Cocﬂihador de Carrera Ci%ncia Politica

CARL
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c.c. archivo
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Introduccién

Justo dos décadas después de la firma del Acuerdo de Identidad y Derechos de
los Pueblos Indigenas firmado en 1995, las formas de evaluar la realizacion de su
contenido contindan siendo objeto de reflexiones y debate tanto entre sectores
académicos como entre diversos actores politicos. El hecho de que incluso estas
mismas formas de evaluacibn respondan a las perspectivas propias de los
actores, determinadas por intereses colectivos y particulares, brinda indicios de
que la conflictividad sobre el proceso desarrollado posteriormente a la firma de
dicho Acuerdo es latente y constituye un objeto de estudio constante ante la
multiculturalidad que caracteriza al Estado guatemalteco. La presente
investigacion se inmiscuye en ese marco historico social y aborda un mecanismo a
través del cual se ha intentado dar cumplimiento a uno de los compromisos
asumidos por el Estado en el Acuerdo de Identidad y Derechos de los Pueblos
Indigenas. Siendo ese compromiso el garantizar el libre ejercicio de la practica de
la espiritualidad maya y el mecanismo el reconocimiento de lugares sagrados.
Abordando todo el entorno dinamico en el que se ha ejecutado ese mecanismo,
implicando con ello tomar en cuanto a los actores que de una u otra manera han

formado parte en la concretizacion del mismo.

Hasta el momento, el Ministerio de Cultura y Deportes tiene registrados mas de
tres mil lugares sagrados, lo que se ha traducido estratégicamente en un dato mas
que reafirma la multiculturalidad del Estado. Por lo que haciendo énfasis en ese
entorno dindmico que a la vez constituye el trasfondo politico de la discusién
sobre esa medida, conocer al respecto la opinién de la localidad en la que se
circunscribe un lugar sagrado reconocido por el Estado, es un aspecto importante
para cuestionar su configuracion estratégica y sobre cuales intereses se formula.
Razon por la cual se selecciond un lugar sagrado que fue objeto de ese
reconocimiento, denominado Pan Ula’ Jaay, ubicado en el municipio de San Pedro
La Laguna del departamento de Solola y reconocido como Lugar Sagrado

Nacional mediante Acuerdo Ministerial No. 085-2005 emitido por el Ministerio de



Cultura y Deportes del Organismo Ejecutivo. Seleccionando con ello
simultdneamente a una localidad. Las razones se encuentran desarrolladas en el
primer capitulo de esta investigacion, pues no podria tratarse de una seleccion al
azar, sino porque tanto el caso concreto del reconocimiento de Pan Ula’ Jaay
como el espacio social del municipio aludido, tienen caracteristicas particulares

que permiten profundizar en la problematizacion de la estrategia.

En ese sentido, este documento plasma una investigacion exploratoria y analisis
descriptivo de las realidades segun el imaginario de cada uno de los sujetos cuya

opinion sobre ese mecanismo fue recopilada.

El primer capitulo explica cual fue la metodologia disefiada para desarrollar tanto
la investigacion como el analisis de resultados, mostrando el marco tedrico como
el conjunto de definiciones a partir de las cuéles se comprende y se introduce el
sentido de este estudio. Partir de esta perspectiva teérica permite continuar con la
forma en la que se describen los aspectos generales desarrollados en el capitulo
dos, que consiste en una descripcidon historico-social sobre la construccién
estratégica de la espiritualidad maya y su interrelacion con el reconocimiento de
los lugares sagrados. En el tercer capitulo se recogen las opiniones de los sujetos
entrevistados, principalmente de los habitantes y originarios del municipio de San
Pedro La Laguna. Con lo que se conocen los aspectos necesarios para contrastar
la informacion de acuerdo a las variables de los sujetos. Para finalmente, en el
altimo capitulo describir cuales son algunas consecuencias o implicaciones sobre
la localidad del reconocimiento de lugares sagrados. De forma general, la
presente investigacion brinda insumos para considerar hasta qué punto la
estrategia, tanto en el discurso como en las acciones, para el reconocimiento de
lugares sagrados por el Estado Guatemalteco ha sido efectiva y puede constituir

una tendencia politica alterna.



| CAPITULO

Aspectos Teorico-Metodoldgicos

Para los pueblos indigenas, el proceso de democratizacion posterior al conflicto
armado significé transformaciones en su rol como actores sociales, principalmente
como actores politicos frente al Estado. Las demandas manifestadas durante las
distintas etapas de negociacién del proceso de la firma de los Acuerdos de Paz
fueron condicionadas a formas especificas de organizacion social y mecanismos
avalados o “permitidos” por el nuevo marco institucional. Se abrié un panorama en
el que finalmente las demandas indigenas “podian ser escuchadas”, con la
salvedad de que debian ser planteadas tanto en su forma como en su fondo,
dentro del marco institucional-legal establecido por el Estado. Frente a lo anterior
se considerd necesario analizar las acciones y motivaciones de los esfuerzos de
sujetos indigenas en plantear sus demandas dentro de ese marco para
comprender mejor cuéles han sido sus resultados, si estos satisfacen los objetivos
de los actores indigenas que los promueven y realizan y, finalmente, cuestionar a

gué tendencia se adhieren.

Las relaciones entre los pueblos indigenas y el Estado contintan siendo objeto de
discusiones entre sujetos que no se ubican en ninguna de ambas agrupaciones®.
Pero también entre los miembros de cada una de ellas. Al aunar las diferencias
culturales con las de clase se toma en cuenta que los pueblos indigenas no estan
integrados por sujetos unanimes. Incluso, se cuestiona el hecho de si todo lo
indigena puede ser maya, pero no todo lo maya es indigena. Estudios sobre la
mayanizacion abordan las implicaciones del movimiento maya sobre sus propias
pretensiones para construir una identidad colectiva con derechos colectivos
especificos. Se consideran como pilares del movimiento maya la educacion

bilingle y la espiritualidad maya, aspectos que menciona el Acuerdo de Identidad

! En este caso se refiere a guienes accionan formando parte de la estructura organizativa o
aparato del Estado, diferenciandolos del resto de la sociedad.

1



y Derechos de los Pueblos Indigenas. Sin embargo, entre tales aspectos se han
manifestado contradicciones en la postura que asume el Estado frente a los
mismos. Por ejemplo, el hecho de que en los ultimos gobiernos se observe a
funcionarios utilizando un traje tipico en alguna actividad publica o presenciar y
participar en ceremonias mayas llevadas a cabo en las entidades del Estado, pero
no se escuche a los mismos hablar en algun idioma originario ademas del oficial.
Por otro lado, la creacion y trayectoria de la Academia de Lenguas Mayas en
contraste con las dificultades que ha afrontado la iniciativa de ley No. 3585, Ley de
Lugares Sagrados, que proponia la creacion de un 6rgano politico denominado
“Consejo de Lugares Sagrados” cuya autoridad maxima estaria conformada por
representantes de las veinticuatro comunidades linguisticas y por el Ministro de
Cultura y Deportes®. Acciones que giran en torno a dos derechos colectivos: el

derecho a hablar el idioma originario y el de practicar la espiritualidad maya.

En esta investigacion se aborda la espiritualidad maya porque ésta no solo
continta siendo un pilar en el discurso politico del movimiento maya, sino también
es un concepto que ha sido apropiado por el Estado. Sin embargo, se aborda
desde una faceta particular: el reconocimiento por el Estado de los lugares

sagrados.

Existen elaboraciones tedéricas que explican el contenido de la espiritualidad maya,
refiriéndose principalmente a su marco ideolégico o a las ceremonias mayas que
se consideran como las préacticas rituales que simbolizan dicho marco. La
“‘inclusién” de tales practicas en las estructuras del Estado se ha analizado desde
enfoques como la discriminacion o la folklorizacion. Por tales razones, esta
investigacion no pretendio profundizar en esos aspectos, pero tampoco dejé de
tomarlos en cuenta. No se trata de discernir cual forma de realizar las ceremonias
mayas es la correcta en términos de metodologia, ni cuantificar cuantos sujetos
que laboran en las entidades del Estado participan en estas ceremonias, ni cada

cuanto tiempo algun guia espiritual lidera y realiza una ceremonia en esos

2 Segun los articulos del 23 al 26 de la Iniciativa de Ley No. 3585, “Ley de Lugares Sagrados”.
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espacios. El lugar sagrado, especificamente, hace referencia a un aspecto del que
puede prescindirse al enfocarse Unicamente en las practicas espirituales (mayas):
el territorio. Ese espacio fisico que forma o representa el lugar sagrado suscita
nuevamente conflictos que hacen emerger la arista de territorialidad de la
espiritualidad maya que ha intentado encuadrarse y comprenderse como una
demanda cultural. La configuracion del contenido de la espiritualidad maya tiene
implicaciones sobre el significado del lugar sagrado y, a la vez, éste puede
configurarse como un principio transversal manifiesto en el ambito econémico y

politico, pero también desligarse de estos ultimos.

La investigacidn se enfoca en acciones concretas del Estado que persiguen una
misma légica, aglutinadas bajo la denominacién de “reconocimiento de lugares
sagrados”. Ese “reconocimiento” por el Estado es en torno al cual se desarrolla
esta investigacion. Inmiscuyéndose en los mecanismos, representaciones
simbdlicas y discursos sobre los que se justifica esa accion, asi como sus
implicaciones, para observar si una accion como esa expresa la representatividad
de los sujetos que mantienen la espiritualidad maya y valoran determinados
espacios fisicos como lugares sagrados, pues cada actor reconstruye
simbdlicamente el concepto. Pero cada una de las adaptaciones o modificaciones
pretende alcanzar determinados objetivos, respondiendo a elaboraciones
estratégicas. Ese “reconocimiento” constituye en teoria un mecanismo para
garantizar “el ejercicio de la espiritualidad maya”, realizado a través de un
procedimiento administrativo. Conocer este procedimiento fue el pretexto para
inmiscuirse en el trasfondo politico que determina que un lugar sagrado se aborde

a través de ese procedimiento y no de otro.

En las Ultimas dos décadas diferentes acciones del Estado demuestran
contradicciones en la “inclusién de los pueblos indigenas” o el respeto a sus
derechos colectivos. Por ejemplo, el incremento casi instantaneo de la existencia
de lugares sagrados en el pais, ascendiendo a tres mil segun datos

proporcionados por la Direccion del Patrimonio Cultural y Natural. Esto del lado de



un 6érgano que forma parte del Organismo Ejecutivo, el Ministerio de Cultura y
Deportes. Mientras en el Legislativo, el Congreso de la Republica congela la
iniciativa de ley No. 3585 que establecia directrices para el reconocimiento de
lugares sagrados y el 6rgano que seria competente para conocer todo lo

concerniente a ello.

En el mismo sentido, el desempefio de la organizacion civil denominada Defensa
Legal Indigena Tob’nel Tinamit capto la atencion no solo por su misién consistente
en “Hacer uso de la ley para asegurar y defender derechos colectivos de los
pueblos indigenas”, sino porque ha realizado esfuerzos desarrollando acciones
para, como lo sefalé el presidente de la organizacion, garantizar el derecho
colectivo al ejercicio de la espiritualidad maya y acceso a lugares sagrados. Bajo
esa perspectiva esta organizacion se involucré en varios hechos relacionados con
lugares considerados como sagrados. Debiendo elaborar una fundamentacién en
el planteamiento de cada demanda. Si se parte de la diversidad de contextos
locales y los elementos particulares que forman parte de la configuracion de las
percepciones colectivas y se ubica la legitimidad dentro del marco subjetivo de las
sociedades, cada percepcion local sobre el reconocimiento de algun lugar sagrado
dentro de su circunscripcion territorial puede variar. En este caso investigar cada
una de esas variaciones extralimitaba los alcances de la presente investigacion,
razén por la que se seleccioné un lugar que fue objeto de ese reconocimiento y
con ello, una comunidad. Esta investigacién se centré en uno de los casos sobre
lugares sagrados a los que dio seguimiento dicha organizacion: el lugar
denominado “Pan Ula’ Jaay”, ubicado en el municipio de San Pedro La Laguna,
del departamento de Solol4, el que previo a su Declaratoria como Patrimonio
Cultural y Natural de la Nacion en el 2005, habia sido inscrito como sitio

arqueoldgico.

Las multiples dindmicas sociales, culturales y economicas que confluyen en el
espacio local no fueron las Gnicas en motivar la seleccion del lugar. La forma en la

gue se desarrolld el proceso que llevd a cabo la organizacion desperté el interés



en indagar sus origenes, desarrollo e impacto en una circunscripcién territorial en
la que coexisten e interaccionan procesos sociales diversos. Fue el proceso que
empezd con una demanda planteada en la Auxiliatura departamental en Solola del
Procurador de Derechos Humanos sefialando el impedimento a guias espirituales
para ingresar al lugar y ejercer sus practicas espirituales, y que culminé con un
Acuerdo Ministerial emitido en el afio 2005 por el Ministerio de Cultura y Deportes
en el que se declara el sitio como un “Lugar Sagrado Nacional y Patrimonio
Cultural y Natural de la Nacion”, el que despert6 el interés en profundizar sobre
cuales fueron los motivos de los actores demandantes, los del Estado y conocer
su coherencia con la légica de los mecanismos empleados por cada uno. Este sitio
no tiene la magnitud que observa el Estado en los grandes sitios arqueoldgicos,
considerados también como lugares sagrados, por lo que se consider6 importante
prestar atencién a la postura del Estado ante un lugar sagrado que no tuviera las
cualidades de aquellos. En este sentido, se intentan recoger tres perspectivas: la
del Ministerio de Cultura y Deportes como representacion de principios generales
gue marcan las pautas de accion del Estado; la de sujetos practicantes de la
espiritualidad maya y no practicantes que tuvieran como caracteristicas ser
originarios y habitar en el municipio; y la de los miembros de la organizacion de la
Defensa Legal Indigena, incluyendo dentro de ésta a guias espirituales y
profesionales académicos. Esas tres perspectivas reflejan la complejidad y la
dinamica ciclica en la elaboracion de un discurso efectivo para demandar al
Estado, la respuesta del Estado a las demandas y la realidad concreta en torno al
objeto de tales demandas. Todo ello, como parte de procesos e intereses que

trascienden el mero “reconocimiento de lugares sagrados”.

Al pretender hacer un contraste entre el sentido que el Estado da a un lugar
sagrado, con el que le dan los sujetos que acuden e interpretan a determinado
lugar bajo principios de la espiritualidad maya, se parte de la separacion para
efectos analiticos de instituciones diferentes que representan a actores distintos.
Para explicar la interrelacion entre los aspectos que deseaban abordarse en esta

investigacion, fue también necesario explicar los conceptos teoricos de forma



interrelacionada. Aunando los enfoques estructuralistas y sistémicos a partir de los
cuales se han interpretado las instituciones como factores inmersos en un
contexto social; es decir, que juegan roles, desempefian funciones y coadyuvan la
continuidad de la sociedad, se enfatiza un caracter esencial para comprenderlas:
su dinamismo. En sentido general, se considera que una institucién “es una
configuracion social, un conjunto de normas, roles y pautas de comportamiento
aceptados en el seno de determinada sociedad y centrados en la satisfaccion de
una necesidad (...) se caracterizan por la permanencia o arraigo social, aunque
pueden no estar sancionadas juridicamente, y aunque sus formas y subsistencia

dependen de las contingencias historicas.”(Torcuato Di Tella, 2008).

La definicibn de institucion parece ser mas genérica que la perspectiva
hegemonica de la definicion de institucionalidad. Esta ultima se explica dentro del
enfoque del positivismo juridico, reduciendo el concepto a un marco legal o a la
administracion publica. Sin embargo, una definicion que desecha esta perspectiva
y se acopla a la definicién de institucién es la que formula Lozano® como “todo el
conjunto de ideas, creencias, valores, principios, representaciones colectivas,
formas y estructuras, relaciones interpersonales e intergrupales que condicionan el
comportamiento de los miembros de una sociedad estructurdandola vy

caracterizandola en su dinamismo histoérico”.

Para Althusser (2008) las instituciones pueden ser distintas y especializadas en
cuanto constituyen formas bajo las cuales se presentan realidades®. Esta
perspectiva, permite considerar una institucion, indistintamente de identificarla con
una entidad, como una organizacidbn o una norma juridica o no juridica, como
expresion de la realidad social de la que emerge, en cuya abstraccion aglutina

elementos culturales e histéricos. Si se adopta la primera definicion a la que se

® Lozano, citado en Misién Rural, Misién Rural una perspectiva regional, Ed. TM Editores, pag. 87.
* A la vez denomina tales instituciones como aparatos ideoldgicos del Estado, con lo que indica
gue su funcion es para el Estado, aunque abstraiga la premisa de Gramsci de que éstas son de la
sociedad civil. Véase Althusser, Ideologia y aparatos ideoldgicos del Estado, Ed. Nueva Visién,
pags. 11y 12.



hizo referencia, se puede cuestionar cOmo se construye esa permanencia y ese
arraigo social. Quizad sean muchos elementos los que confluyen al querer dar esta
respuesta, pero es de interés particular la legitimidad. Se considera que ésta
“‘implica la capacidad del sistema para engendrar y mantener la creencia de que
las instituciones politicas existentes son las mas apropiadas para la sociedad
(...). Esto significa que la legitimidad reflejara las valoraciones diversas existentes
en las sociedades modernas, asi como también las tendencias homogéneas de

las sociedades tradicionales (...)" (Torcuato Di Tella, 2008).

Segun lo anterior, se puede observar que a partir de una comprension amplia del
concepto institucion, ésta tiene un vinculo intrinseco con el de legitimidad, al
afirmar que “Las instituciones sintetizan en el comportamiento social los valores
comunes que integran una cultura y proporcionan su identidad y estabilidad. Son

cadenas de transmision del poder y la cultura.”(Diaz, 2006).

La legitimidad, entonces, constituye un elemento que permite la permanencia de
las instituciones a través de su arraigo social. Por tanto, todo aquello que goce de
legitimidad debe pasar por un proceso de intersubjetividad que culmina con la
interiorizacion y se proyecta socialmente en las acciones que reproducen y
defienden las instituciones. “Si existe una analogia creible entre la realidad politica
y los valores originarios, la legitimidad se hace presente. Si asi no ocurriera, un
juicio negativo declara la ilegitimidad de las instituciones.”(Coicaud, 2000).Si las
instituciones se construyen histéricamente y sintetizan valores compartidos, en
diferentes espacios sociales pueden coexistir diversas instituciones que obedecen
a sistemas de valores diferenciados. Para observar esa coexistencia se hace
referencia al concepto de interculturalidad, el cual aborda mas alld de la
coexistencia en un espacio fisico, la convivencia dentro de un espacio social de
diversas culturas: “La interculturalidad tiene en cuenta no solo las diferencias entre
personas y grupos sino también las convergencias entre ellos, los vinculos que

unen (...)” (Programa de Naciones Unidas para el Desarrollo, 1999).



Debe tenerse claro para comprender la interculturalidad, que ésta constituye un
proceso. Segun Dussel, citado por Lander (2011)es por medio del dialogo que se
lleva a cabo, pero no soélo entre los grupos cuyos valores reflejan en sus
instituciones, sino principalmente a nivel interno, entre los miembros de cada uno
de esos grupos®. La interculturalidad “(...) exige que entre los actores
interrelacionados haya una situacion de equidad y reconocimiento (...) es (...) una
relacion de intercambio positivo y convivencia social entre actores culturalmente
diferenciados.” (Programa de Naciones Unidas para el Desarrollo, 1999). Pero
sobre este concepto también se han sefialado algunas contradicciones, como el
hecho que “si bien implicitamente la interculturalidad reconoce que las relaciones
entre los grupos no son armonicas, las acciones que de ella derivan colocan a la
diferencia cultural como la causa, dejando de lado o minimizando el hecho que las
relaciones entre grupos son, en su origen y cotidianidad, béasicamente
asimétricas.” (Cayzac & Jochold, 2006). Sin embargo, para efectos de este estudio
se partio de la consideracion de que la interculturalidad al ser posible a través de
interacciones sociales, es un proceso capaz de inmiscuirse en cualquier espacio
social. Es decir, que para alcanzar la armonia propuesta, ha de convertirse en un

eje transversal en las relaciones sociales, politicas y econémicas.

Después de aclarar los conceptos sefalados, se establecié qué se comprenderia
como institucionalidad intercultural. En sentido amplio, se defini6 como el conjunto
de instituciones construidas por medio del didlogo entre diferentes culturas, que
reflejan los valores compartidos consentidos y las creencias diferenciadas
reconocidas por ellas mismas frente a la realidad, cuya funcién es mantener la

convivencia armonica entre las diferentes culturas y no la homogeneidad.

®Dussel sefiala ese dialogo como un supuesto previo al dialogo entre grupos mas amplios: “El
didlogo intercultural presente no es sélo ni principalmente un diadlogo entre los apologistas de sus
propias culturas, que intentarian mostrar a los otros las virtudes de su propia cultura. Es ante todo
el dialogo entre los creadores criticos de su propia cultura; no los que la defienden de sus
enemigos, sino los que la recrean desde los supuestos criticos que se encuentra en su propia
tradicion cultural’. Véase Lander, Edgardo. La colonialidad del saber: eurocentrismo y ciencias
sociales, perspectivas latinoamericanas, Ed. CICCUS, pag. 69.
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En el Seminario Internacional “El futuro de Guatemala como sociedad multiétnica”,
realizado el 27 y 28 de febrero del afio 2008, la interculturalidad se abordé como
un “discurso”, que en calidad de tal, constituye una expresién de la “ideologia
multicultural.”(Bastos, 2008). Asimismo, la interculturalidad se ha estudiado como
un discurso, tanto de los diferentes movimientos sociales que se amparan bajo
este concepto, como de los organismos internacionales y actores politicos. Sobre
el analisis del discurso intercultural y el paradigma de la diversidad, es importante
el trabajo de GuntherDietz y Laura Selene Mateos Cortés citados por Bastos
(2008), quienes arriban a la siguiente conclusion sobre la situacion que enfrenta la
interculturalidad y la diversidad cultural:

se instrumenta la diversidad cultural de manera
superfficial y periddica con un “enfoque de bomberos”
para ‘resolver problemas” particulares y puntuales que
surgen en interacciones especificas y conflictivas y que
son resultado de la diversidad de los mundos de vida
gue chocan con el habitus monocultural de las
instituciones del Estado-nacién, o bien se abandonan
definitivamente estas actividades huecas,
suplementarias y todavia compensatorias,
transversalizando la diversidad y la interseccionalidad a
lo largo y ancho de toda la institucion educativa o social

y de su entorno sociocultural..

Por otro lado, un enfoque de caracter unidimensional es el que se limita al marco
legal, que expresa la dinamica intercultural y su institucionalidad con conceptos
abstractos. Dentro de estos analisis juridicos, la interculturalidad se expresa en la
denominacion de derechos colectivos de los pueblos indigenas. Se evaltan éstos
a partir del contraste de su aplicacion con los instrumentos juridicos que los
contemplan, principalmente de caracter internacional. Guatemala ratifico el

Convenio 169 sobre Pueblos Indigenas y Tribales en Paises Independientes, la



Convencion Internacional sobre la Eliminacion de todas las Formas de
Discriminacion Racial, y firmo el Acuerdo sobre Identidad y Derechos de los
Pueblos Indigenas. Rodolfo Stavenhagen, al explicar los instrumentos juridicos
internacionales en materia de derechos de los pueblos indigenas, sefiala que el
Convenio 169 de la Organizacion Internacional del Trabajo y la Declaracion de las
Naciones Unidas sobre los Derechos de los Pueblos indigenas son los
instrumentos juridicos que contemplan esos derechos como unidad colectiva, por
lo que los derechos colectivos se consideran como “derechos humanos
individuales que solo se pueden disfrutar “en comunion con otros” (Bastos, 2008).
Sin embargo, “(...) se ha dicho que algunas voces criticas afirman que la
concepcion individualista de los derechos humanos (...) es muy propia de la
evolucion de la sociedad occidental durante los dos ultimos siglos, pero que no
corresponde a las concepciones culturales de otras civilizaciones y regiones del
mundo.”(MINUGUA, 1992).

A partir de estos enfoques, se ha considerado la espiritualidad maya como “(...) un
aspecto importante de los derechos culturales del pueblo maya, en donde en el
proceso de politizaciébn de elementos antes semiclandestinos y consuetudinarios
de la religion tradicional sincrética, estan siendo recreados e inventados, con el fin
de legitimar relaciones politicas e identitarias de igualdad frente al Estado y frente
a la sociedad no indigena.” (Sic, 2004). Respecto a las practicas de la
espiritualidad maya, se ha afirmado que éstas, al estar “(...) inmersas en las
instituciones estatales empiezan a tener una incidencia politica; al ser promovidas
garantizan su institucionalizaciéon y legalizacién.” (Sic, 2004). Sosteniendo que
siendo la espiritualidad maya uno de los elementos que define lo propio de los
pueblos indigenas “(...) el Estado debe reconocer y legislar su proteccién, para
terminar con las politicas asimilacionistas y alcanzar la nacion multicultural”(Sic,
2004).

Giménez Romero citado por Bastos (2008) explica la relacion y diferencias entre

pluralismo cultural, multiculturalidad e interculturalidad, caracterizando esta ultima
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como una modalidad del pluralismo cultural, que implica relaciones interétnicas,
inter-linguisticas e interreligiosas, que permiten una convivencia en la diversidad
bajo tres principios: el de igualdad, de diferencia y de interaccién positiva®, los
cuales se ubican dentro del plano normativo, mientras que las relaciones
interétnicas, interlinguisticas e interreligiosas se ubican en el plano factico. Se
observa entonces la diversidad de enfoques que justifican distintos mecanismos

de accion.

El debate politico en torno a la interculturalidad y multiculturalidad esta aunado a
las discusiones entre las formulaciones tedricas sobre ambos conceptos. Inmersos
en una tendencia que promueve el Estado entre la separacion de lo cultural del
ambito politico, esta investigacion pretendia comprender un aspecto —los lugares
sagrados como elemento de la espiritualidad maya- reducido a una “demanda
culturalista®, en términos de relaciones de poder. Pero en relaciones de poder
interseccionales configuradas por diversos actores y entornos sociales. Aunque
el lugar sagrado sobre el que se realiza la investigacion se ubica en el municipio
de San Pedro La Laguna, otros instrumentos de investigacion se implementaron
fuera de ese espacio territorial, y con sujetos que no formaban parte de esa
comunidad. El lugar sagrado en si mismo no fue el objeto de esta investigacion,
sino su “reconocimiento por el Estado”. El impacto y efectos sobre la comunidad
local en donde se encuentra ubicado el lugar sagrado, siendo en este caso la del
municipio de San Pedro La Laguna. Razén por la que la mayoria de instrumentos
para la recopilacién de datos se aplicO en ese municipio. Esto supuso indagar
sobre la representatividad de la demanda y la legitimidad de la respuesta del
Estado para quienes practicaban la espiritualidad maya y concebian el sitio como
un lugar sagrado. Esa representatividad también requeria contrastar las
fundamentaciones de quienes elaboraron la demanda y la del Estado al responder
a la misma de determinada manera. De forma general, los espacios de los que se

pretendia recoger las perspectivas fueron el Ministerio de Cultura y Deportes, la

® La otra modalidad es la multiculturalidad, gue se refiere solo a la diversidad, en el reconocimiento
de la diferencia y no considera el principio de interaccion positiva. Véase Bastos, Santiago,
Multiculturalismo y futuro en Guatemala, 2008, pag. 38.
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Defensa Legal Indigena y la comunidad del municipio de San Pedro La Laguna,

como se sefialdé anteriormente.

Desde la firma del Acuerdo de Identidad y Derechos de Pueblos indigenas en
1995, los esfuerzos por establecer leyes y crear instituciones que reivindiquen los
derechos de los pueblos han enfrentado dificultades estructurales y coyunturales.
Algunas de las acciones, se han dirigido a situaciones concretas para resolver
casos especificos incluso dentro de temas especificos que abarcan determinadas
aristas de la situacion de los pueblos indigenas frente al Estado. Uno de estos
ejemplos lo constituye la tendencia a la defensa de derechos especificos, dentro
de ellos el de la espiritualidad maya. Precisamente, en este marco la organizacion
inscrita legalmente como asociacion civil Defensa Legal Indigena Tbo’nelTinamit,
ha buscado mecanismos a través de los cuales exigir al Estado el goce de los
derechos colectivos de los pueblos indigenas, bajo una légica que pretende
alcanzar la complementariedad entre las instituciones del Estado y las
instituciones propias de la cosmovision maya. Desempefiado un rol canalizador
entre las demandas de los pueblos indigenas y el Estado, principalmente en
cuanto a la defensa legal de los derechos colectivos de los pueblos indigenas. La
Defensa Legal Indigena Tb’onelTinamit, mediante el litigio estratégico, procuro
casos de demandas en contra de abusos y detrimentos en contra de lugares
sagrados, tales como: la Administracién y Conservacion del cerro JolomB’ay, en
San Juan Sacatepéquez y la construccion de proyecto habitacional en Sitio
sagrado y arqueoldgico TulamTzu, en Mixco, en el cual la Corte Interamericana
de Derechos Humanos emiti6 medidas cautelares y de seguridad a favor del lugar
sagrado en el 2006. Mientras que en el caso de Jolom B’ay y Pan Ula’ Jaay’, que
es objeto de esta investigacion, la procuracion culminé con la emision de

Acuerdos Ministeriales® sin tener que acudir a instancias internacionales.

" Ver Anexo 6.
® Acuerdo Ministerial No. 391-2004 y 085-2005, respectivamente. Véase Defensa Legal Indigena
Tbo’nelTinamit, ;Ujachinoq? ;JasKaqab’anoo? Pag. 11y 14.
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Por otro lado, se intenté recoger la perspectiva del Ministerio de Cultura y
Deportes porque varios de estos lugares considerados como sagrados para
practicantes de la espiritualidad maya se encuentran bajo la administracion de
dicho ente, legal y especificamente desde la creacién de la Unidad de Lugares
Sagrados adscrita a la Direccidon del Patrimonio Cultural y Natural. Por lo que era
necesario indagar sobre el sentido que desde esta entidad se da a los lugares
sagrados segun el procedimiento especifico de su “reconocimiento” como tal.El
enfoque de esta investigacion retoma el cuestionamiento sobre el caracter de
forma o de fondo de las transformaciones de las relaciones entre el Estado y los
pueblos indigenas en un contexto de hegemonia del derecho formalista.

Finalmente, para complementar el analisis debian contrastarse las anteriores con
la perspectiva comunitaria o local. Pues, aunque ambas perspectivas se
concretizaran en un resultado comun, se desconocia cudl era el impacto de dicho
resultado sobre los sujetos miembros de la comunidad en la que habria de surtir
el efecto de garantizar el derecho al ejercicio de la espiritualidad maya en el lugar

Pan Ula'Jaay.

Tomando en cuenta lo anterior, se formularon los instrumentos de investigacion
consistentes en entrevistas e investigacion documental. Las entrevistas se
elaboraron tomando en cuenta las caracteristicas diferentes entre los sujetos a
quienes se dirigirian para que fuera posible indagar sobre las relaciones entre las
variables sociales y la perspectiva desde la cual abordaban cada uno el tema.
Habiendo a la vez en las entrevistas preguntas similares que complementarian el

contraste de la informacion obtenida®.

Bajo esta linea la informacion se recopil6 a través de entrevistas dirigidas a
sujetos con diferentes caracteristicas. El primer paso para conocer mas sobre
como se habia desarrollado el caso del impedimento a guias espirituales para

ingresar y practicar su espiritualidad en el lugar Pan Ula’ Jaay, que asesoro y

° Ver Anexos del 1 al 5.
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lideré la Defensa Legal Indigena, fue entrevistar a miembros de la organizacion
que conocieron el proceso y que aun eran parte de la misma. Fueron
entrevistados cuatro miembros, dos sujetos con el titulo académico de Abogado y
Notario y dos guias espirituales. De ellos, los dos guias y un profesional se
identificaron como mayas agregando su grupo linguistico. Solo un guia espiritual
era originario y habitante del municipio de San Pedro La Laguna. En el transcurso
del documento se hara referencia a las funciones en entidades del Estado que han
desempefiado, o aun contindan desempefiando, algunos de estos sujetos asi
como su vinculo o participacion en organizaciones mayas. También se entrevisto
al Director del Patrimonio Cultural del Ministerio de Cultura y Deportes para
conocer su perspectiva sobre la forma en la que se ha estado llevando a cabo el

“reconocimiento de lugares sagrados”.

En el municipio de San Pedro La Laguna, las entrevistas se dirigieron a habitantes
originarios del municipio, obteniendo informacién de los siguientes sujetos: cinco
guias espirituales, tres practicantes de la espiritualidad maya, el Primer sindico de
la Municipalidad, el Presidente de Accion Catdlica, un Pastor evangélico de la
iglesia Bethel y tres jovenes. Se intentd aplicar la entrevista a cinco adultos
comerciantes, pero ninguna pudo culminarse por el desconocimiento del tema o el
rechazo total a hablar sobre la espiritualidad maya, razén por la cual no se
incluyeron en el analisis de la informacion por no proporcionar mas alla de su
edad, religion y el idioma que hablaban tzutujil. Tampoco se profundizé en el
sector turistico, que forma un aspecto importante segun la descripcion etnogréfica
del municipio elaborada por Tally y Chavajay(2007), pero que se encuentra

presente de forma subliminal en los planteamientos que se elaboran.

Con algunos sujetos fue necesario replantear determinadas preguntas para que
permitieran obtener mas informacién sobre su perspectiva frente el asunto®.

Sobre todo, porque era muy dificil acercarse utilizando tanto el concepto de

% ver Anexo 5.
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espiritualidad maya o el de lugar sagrado, que generaron reacciones reacias al

escuchar tan solo el pronunciamiento de los mismos.

Finalmente, esta investigacion recoge varios insumos para cuestionar y reflexionar
sobre las acciones desarrolladas en nombre de la “inclusion de los pueblos
indigenas al Estado”, a través del abordaje de un caso concreto que constituye a
penas un ejemplo de una arista sobre la actitud y naturaleza del Estado frente a

los pueblos indigenas en general.
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I CAPITULO

Construccion de la espiritualidad maya como derecho colectivo de los
pueblos indigenas dentro del Estado

Primero, se hara una breve alusion respecto al contexto internacional que permitio
impulsar las demandas de los pueblos indigenas frente el Estado, desde la
perspectiva de la construccion de un engranaje de derechos de los pueblos
indigenas, legitimados y retroalimentados dentro de un discurso multicultural,
disperso en diferentes vias o temas y regulados en la normativa juridica
internacional. En 1992, en la Sede de Naciones Unidas en Nueva York, se
realizaron reuniones con el fin de promover la cooperacion entre este organismo
internacional y las comunidades indigenas en materia de las problematicas que
éstas afrontaban. También en ese afio se llevé a cabo la Cumbre para la Tierra o
Conferencia de Naciones Unidas sobre el Medio Ambiente y Desarrollo, en donde
representantes indigenas firmaron una Carta en la que manifestaban exigencias
ambientales, culturales y juridicas con miras a un desarrollo que permitiera

“avanzar con dignidad hacia un futuro comun” (Naciones Unidas, 1995).

Los productos o resultados de tales actividades fueron construyendo una
determinacion —al menos meramente formal- por parte del Derecho Internacional
sobre el derecho de cada uno de los Estados, que se manifiesta en el contenido
mismo de los instrumentos adoptados, como el Plan 21 aprobado por la
comunidad internacional, que describe “las medidas que deben adoptar los
gobiernos y las organizaciones intergubernamentales para garantizar que las
poblaciones indigenas y sus comunidades tengan una funcién mas importante en
las actividades encaminadas a lograr esa meta’(Naciones Unidas, 1995). En la
misma ldégica siguieron las demandas planteadas en la Cumbre de Oaxtepec
enfocadas sobre el reconocimiento constitucional en cada Estado de las
poblaciones indigenas y sus derechos (Naciones Unidas, 1995).Los esfuerzos

plasmados en el Proyecto de Declaracién Universal de los Derechos de las
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Poblaciones Indigenas® manifestaban que sus pretensiones eran “establecer un
equilibrio entre las aspiraciones de las poblaciones indigenas y los intereses de los
gobiernos” (Naciones Unidas, 1995). La Declaracion en si, es una de las mas
recientes de Naciones Unidas y enuncia los derechos colectivos de los pueblos
indigenas (Araujo, 2011).

Estas iniciativas representan, de manera general, un mecanismo para entablar
relaciones entre el Estado y los pueblos indigenas dentro del mismo marco del
Estado, atribuyéndole obligaciones a éste frente a aquellos, y derechos a éstos

exigibles frente aquél.

Precisamente, al igual que otro conjunto de aspectos demandados que fueron
formalizados como derechos, la espiritualidad de los pueblos indigenas se situo, y
continlla situandose, dentro del contenido de los derechos culturales. En la
Segunda Conferencia de la Alianza Mundial de Poblaciones Indigenas y Tribales
de las Selvas Tropicales, convocada en Peru por la Coordinadora de las
Organizaciones Indigenas de la Cuenca Amazébnica, se convino en pedir a los
gobiernos que respetaran su “herencia cultural y lugares espirituales” (Naciones
Unidas, 1995). La tendencia que seguiria esta tematica se vislumbra de forma méas
intensa en la Conferencia Internacional sobre los Derechos Culturales y de
Propiedad Intelectual de las Poblaciones Indigenas, celebrada en Nueva Zelandia,
a la que asistieron diferentes representantes Indigenas de Panama y el Perl
(Naciones Unidas, 1995), creando asi la arena sobre la cual se iria construyendo
un régimen de derechos culturales y propiedad intelectual de los pueblos

indigenas.

Estas son algunas breves alusiones que brindan un minimo panorama sobre las

acciones en torno a la defensa de los derechos de los pueblos indigenas que se

' En la Declaracién cabe resalar los articulos 11, 12, 26, 31, 32, gue hacen referencia a la
autodeterminacion de territorios y uso de la tierra conforme a la perspectiva propia de los pueblos
indigenas, incluyendo en esto las practicas espirituales y los lugares arqueoldgicos. Aunque
parezca un documento bastante abierto, su interpretacion se enmarca al sistema de la normativa
juridica internacional, principalmente en materia de patrimonio cultural y derechos humanos.
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estaban desarrollando en el marco internacional apenas unos afos antes de la
firma del Acuerdo de Identidad y Derechos de los Pueblos Indigenas. Escenario
que permite contextualizar las demandas al interior del Estado y sobre las cuales
giré la firma de dicho Acuerdo. Precisamente, es en dicho acuerdo en el que se
plasman los derechos culturales de las poblaciones indigenas, recogiendo el
discurso configurado en el marco internacional. Estas condiciones internacionales
fortalecieron diferentes formas para tratar la multietnicidad que, ante la exclusion
cultural, reforzé el planteamiento de propuestas reivindicativas en busca de una
democratizacion que incluyera la diferencia étnica y cultural, inscritas en la version
culturalista del movimiento indigena que explicaba esa exclusiéon sobre los pueblos
indigenas “como parte de un colonialismo interno en donde una etnia o pueblo —la
denominada etnia ladina- domina culturalmente sobre los demas pueblos

indigenas incluyendo al pueblo maya” (Esquit, 1998).

Abordar el contenido de la espiritualidad maya a partir del “reconocimiento formal”
de su existencia por el Estado implica, a la vez, inmiscuirse en el proceso de
elaboracion del discurso maya que expreso la lucha politica desarrollada como
parte de los movimientos indigenas frente el Estado y, posteriormente, dentro de
este. Porque desde esa dinamica discursiva se fundamentan las iniciativas y

acciones de ambos actores desde entonces.

Partir de la primera expresion formal -dentro del Estado- del reconocimiento de la
espiritualidad, plasmada en el Acuerdo de Identidad y Derechos de los Pueblos
Indigenas firmado en 1995, no significa que fue entonces cuando inici6 el proceso
de reconfiguracion de su contenido dentro del discurso maya, pues esto ya se
venia realizando previamente, tanto en el interior del pais como en el exterior.
Pero tal reconocimiento al interior significé un giro en la trayectoria de las luchas
indigenas, que empezaron a funcionar —no en todas sus expresiones- dentro del
Estado como consecuencia de la inclusion de ciertos sujetos indigenas en cargos
en distintas instancias creadas para poner en marcha el cumplimiento de las

premisas fijadas en el Acuerdo.
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Todo el proceso previo a la firma del Acuerdo y posterior a él ha sido abordado en
varios estudios sobre el movimiento maya, que explican la transicion de sus
acciones desde fuera hacia adentro y dentro de los entes del Estado hacia afuera.
Las caracteristicas del movimiento indigena previo a la firma de los acuerdos de
paz cambiaron después de ésta, a partir de que los actores indigenas empezaron
a participar en canales formales del Estado con el gobierno y, simultaneamente,
se alejaron de los movimientos de base(Brett R. , 2010).Brett (2010)analiza la
naturaleza de las movilizaciones indigenas desde 1992, situando un primer
periodo que abarca hasta 1997, cuando surgen las demandas sobre derechos
basados en la identidad indigena a partir del Segundo Encuentro Continental de la
Campafia de los Quinientos Afios de Resistencia en el Continente, desarrollado en
1991 en Quetzaltenango y que estimulé un movimiento indigena sistematico y
generalizado, también gracias a los cambios receptivos en el contexto
internacional y nacional. En 1998 inicia un nuevo periodo hasta el afio 2000,
caracterizado por la desarticulacion del movimiento indigena y la inclinacion por la
inclusién individual en espacios del Estado, dando como consecuencia que para el
tercer periodo, de 2000 a 2007, se muestren expresiones indigenas diversas y
complejas que aparentemente solo comparten algunas estrategias en comun
(Brett R. , 2010).

Aunque las diferentes posturas siguen manteniendo el debate sobre la definicién
de lo maya a raiz de la movilizacion que tuvo y contindia teniendo como eje central
ese concepto, un lugar comun es el parte-aguas que constituyo el proceso de la
firma de los Acuerdos de Paz sobre dicha movilizacién. Es a partir de entonces
cuando el contenido de las demandas mayas se inserta en la estructura
institucional del Estado y retorna a la sociedad, pero surtiendo diferentes efectos.
Edgar Esquit (1998) plantea que tales reivindicaciones han observado dos
tendencias fundamentales: la primera tendencia centra la reivindicacion en
aspectos como los derechos humanos, acceso a los recursos, salario y

mejoramiento de condiciones de todos los campesinos y desposeidos, incluyendo
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a los indigenas; mientras que en la segunda se encuentran las reivindicaciones
étnicas o culturalistas, que también incluyen temas relativos a la tierra y derechos
humanos pero desde una vision maya; girando las propuestas en las dos
tendencias en torno a los idiomas mayas, la educacion intercultural, derecho a la
tierra y participacion politica de indigenas en todos los &mbitos. Ambas
representan diversos intereses, pero ello no significa necesariamente que sean
contrapuestas (Esquit, 1998). Sin embargo, para algunos la satisfaccion de las
demandas mayas desde la instauracion del conjunto de instituciones que
pondrian en marcha los compromisos adquiridos en el Acuerdo de Identidad y
Derechos de los Pueblos Indigenas generé consecuencias que han sido
contraproducentes para el movimiento: “(...) durante la segunda mitad del
gobierno de Alvaro Arzi (1996-2000) se dio una transformacion clave en el
movimiento indigena: su desmovilizacion gradual (...) La firma de la paz habia
conllevado la re-formalizacion de la reglas del juego politico formal (...)” (Brett R. ,
2010).

Esto influydé en la forma de percibir los conflictos y tratarlos: “(...) la nueva forma
de entender la politica, ya no como presion a un Estado ilegitimo por su racismo y
politica represiva, sino como connivencia con un Estado legitimado por la paz y los
organismos internacionales.”(Bastos, 2010). Como la otra cara de la situacion, la
apertura de espacios para canalizar demandas indigenas, se ha considerado
como una estrategia del Estado que ha tenido la capacidad de (...) neutralizar la
protesta y propuesta indigena, justamente a través de formas de inclusion
(exclusién/excluyente) y la generacibn de un estado en condiciones de

“‘multiculturalismo cosmético”. (Brett S. B., 2010).

Starr y Collier, citados por Sieder (1997), lo explican a partir del pluralismo legal
que debe observarse como una “relacion de dominacion y de resistencia”, en la
que lo que se comprende como el derecho de los grupos subordinados se
restringe a los parametros del derecho estatal para definir el “derecho y la practica

local”’. Sobre las acciones de los grupos indigenas, se indica que éstos:
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(...) han incorporado elementos de un discurso basado
en nociones de derecho (el eje ideologico de la
democracia liberal) para insistir en sus demandas como
una concepcion y practica de derechos distintos a
aquellos encontrados tradicionalmente en el Estado y la
sociedad. (...) los poderes dominantes, casi siempre
imponen los términos del debate a través de la definicion
de la ley. (...) Sin embargo, resistencia a través de la ley
puede tener un efecto emancipativo importante (...)
utilizado por los grupos dominados como un recurso

contra hegemonico.”(Sieder, 1997).

Por otro lado, Demetrio Cojti (2007) entiende esa forma de “reconocer los
derechos humanos del pueblo maya” como una de las acciones de la
mayanizacion. Dentro de la clasificacion de los Derechos Humanos, los colectivos
integran los denominados derechos de tercera generacién, por tanto para el
reconocimiento que intrinsecamente los adhiere a la corriente positivista como
derechos colectivos de los miembros del pueblo maya, es una accién que tiende a
la mayanizaciéon comprendida como “la manera positiva del indigena de ver y
evaluar su propia identidad” implicando el rescate, renovacion y adaptacién a la
situacion actual de “los marcadores étnicos perdidos o deteriorados” (Cojti, 2007).
Este autor destaca la interpretacion general del mayanismo como un “proceso
capitalino que va de la ciudad al campo, y por ello, sometido al proceso de
recepcion y retencion selectivas, el que hace que se acepten partes y aspectos de
la ideologia, del discurso y de las practicas y que se rechacen o modifiquen otros
aspectos” (Cojti, 2007). Pero, para él, esta forma de ver proviene del campo
debido a que quienes la impulsan aunque lo hagan dentro del espacio de la
ciudad provienen “del campo y se alimentan tanto de la cultura viva de los
campesinos y analfabetos indigenas como de la produccion descolonizada de los

académicos indigenas y no indigenas”(Cojti, 2007). De la misma manera indica
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que la percepcién de la lucha meramente culturalista sin incidencia en el
desarrollo material es equivocada porque “implicitamente es desarrollista lo que
implica una apertura a la tecnologia moderna” aunque sea la dimension cultural la

mas desarrollada hasta ahora (Cojti, 2007).

Sieder (1997) desarrolla su investigacion en torno a las “(...) formas en que el
derecho consuetudinario y el estatal entran en conflicto, interactdan, y se
constituyen en un proceso dialéctico”. Agrega que para comprender esas
relaciones debe mantenerse una perspectiva basica que contemple “(...) la forma
en que el Estado ha adaptado y moldeado las creencias y préacticas locales, y las
maneras en que las instituciones y las practicas han sido creadas, impuestas y en
algunos casos reapropiadas por las comunidades indigenas.” (Sieder, 1997).
Aungue su andlisis gire en torno a la relacion entre derecho consuetudinario y las
normas del derecho estatal, si se parte del no formalismo de las normas de los
pueblos indigenas y se agregan en ese conjunto las sociales y culturales, podria
considerarse como parte de ese proceso dialéctico la tendencia positivista
consistente en la regulacion de esas normas a las que se han sumado los
esfuerzos de los actores indigenas. Su importancia para el Estado radica en que,
como lo afirmé René Poitevin citado por Edgar Esquit (1998): “La forma como el
Derecho Estatal se relacione con estas normas condicionard a no dudarlo, la

eficacia del orden juridico en Guatemala y la gobernabilidad del pais.”

Las situaciones descritas, si bien fueron moldeadas por el proceso de “transicion
democratica”, tienen antecedentes previos a este periodo?, cuando se configuré
el discurso maya como una estrategia politica, definiendo los términos que
servirian para presentarse frente al Estado y que contindan siendo los conceptos

utilizados para fundamentar acciones y demandas especificas ante él. Los

' Durante la época del conflicto armado emergi6 el debate sobre la forma de inclusién de los
pueblos indigenas y las demandas que para éstos proyectaba el movimiento de izquierda. Jorge
Murga describe dentro de ese contexto la toma de “conciencia de si” del indigena y diferencia las
perspectivas entre la ORPA, EGP, PGT y FAR frente a esa toma de conciencia. Murga Armas,
Jorge. Iglesia Catélica, Movimiento Indigena y Lucha Revolucionaria (Santiago Atitlan, Guatemala).
Guatemala: 2010
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antecedentes de la elaboracion de esa estrategia, incluso se remiten también a
las transformaciones de la lucha indigena durante el conflicto armado interno. Fue
en ese contexto cuando empezaron a abrirse las posibilidades de sustituir la lucha
de clase por una lucha cultural que se expresaria claramente a partir de la
transicion politica en 1986, en la que los indigenas reclamaron ser considerados
como pueblo maya, visibilizando con esto la exclusiéon politica y cultural generada

por un Estado con estructuras racistas(Brett S. B., 2010).

La concepcion de la espiritualidad de los pueblos indigenas como derecho
colectivo se configur6 en el escenario internacional, especificamente con la
creacion de instrumentos juridicos en los que se plasmé la demanda de su
reconocimiento por el Estado y se estableci6 como un derecho. El conjunto de
acciones que Bastos (2010)denomina como politica maya —que define como
aguella que se hace “en nombre de los mayas y de los mayas’™ estuvo aunado a
la dindmica en toda América Latina, consistente en el reconocimiento de la

diversidad interna de cada Estado, sobre todo en la Constitucion (Bastos, 2010).

La apertura internacional, representada por el Convenio 169 de la Organizacion
Internacional del Trabajo, es el marco de referencia global o —mas bien- uno de los
principales instrumentos que han sido utilizados para fundamentar el respeto a
esos derechos —no solo el relativo a la espiritualidad- que los pueblos indigenas
han reclamado al Estado bajo una identidad histérico-social colectiva.

Como se indic6 al principio, revisar las acciones y reacciones relativas al respeto y
goce de dicha espiritualidad en el contexto politico y social del pais implica
inmiscuirse en el contenido del movimiento maya, del que la espiritualidad se ha
considerado como un pilar, tanto para actores que han participado dentro del
movimiento, como para quienes lo han estudiado. Los estudios que han abordado
este tema desde el vinculo entre la normativa internacional en materia de
derechos colectivos y su concretizacion al interior del Estado demuestran el

abanico de perspectivas desde las cuales puede observarse la trayectoria de
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estas demandas colectivas. Precisamente, la nocion colectiva refleja un caracter
gue hasta el momento se ha considerado necesario para estos reclamos: una

identidad también colectiva®®.

Rodolfo Stavenhagen sefiala que el Convenio 169 de la Organizacion
Internacional del Trabajo y la Declaracion de las Naciones Unidas sobre los
Derechos de los Pueblos indigenas contemplan los derechos colectivos como
unidad colectiva, por lo que estos son “derechos humanos individuales que sélo se
pueden disfrutar “en comunién con otros”, lo que significa que para efectos de
derechos humanos el grupo involucrado se convierte en sujeto de los mismos por
derecho propio.” (Bastos, 2008). La espiritualidad maya se considera entonces
como “(...) un aspecto importante de los derechos culturales del pueblo maya, en
donde en el proceso de politizacion de elementos antes semiclandestinos y
consuetudinarios de la religion tradicional sincrética, estan siendo recreados e
inventados, con el fin de legitimar relaciones politicas e identitarias de igualdad
frente al Estado y frente a la sociedad no indigena.” (Sic, 2004)

Para Cojti(2007)los cambios institucionales y legales son necesarios y reflejan un
cambio de paradigma, en este caso el paradigma multicultural. Pero si éstos no se
desarrollan de manera paralela con “cambios profundos y sostenidos de
mentalidad y de ideologia, permanecen como cambios de nombre, de expresiones
(consignas del discurso politicamente correcto)” (Coijti, 2007). Inglis, citada por
Dary (2007), sefiala que quienes proponen el multiculturalismo mantienen que el
reconocimiento de los derechos tanto individuales como colectivos y la garantia de
equidad en el acceso a “diferentes esferas de la sociedad, como elementos de una
politica multicultural, beneficia al mismo tiempo a los individuos y a la sociedad en
su conjunto al reducir las presiones que conducirian al conflicto social que se

origina en la desventaja y en la desigualdad”. Sélo si los cambios legales en

'3 Ver Bastos y Cumes (2007), quienes plantean que el esfuerzo de las luchas mayanistas en la
construccion de una identidad idéntica positiva ha conllevado al planteamiento de una serie de
derechos politicos y culturales y a la construccion de un imaginario de unidad del Pueblo Maya en
torno a una ideologia, historia y cultura.
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realidad constituyen un reflejo de la efectiva participacion de todos los miembros
de la diversidad étnica.

Los aspectos identitarios que conectan a los pueblos indigenas a través de lo
maya han motivado su analisis como una construccion social sujeta a la
configuracion del movimiento maya, y que al posicionarse como tal frente al
Estado demandan que éste le reconozca los derechos que devienen de una
cultura propia. Tales planteamientos, consistentes en recrear o recuperar rasgos
culturales que existieron y aun se manifiestan en el idioma y la cosmovision, mas
que una lucha cultural, constituyen una lucha politica justificada en elementos
culturales (Bastos & Cumes, 2007). Sin embargo, cuando Cojti (2007) explica la
predominancia cultural y politica del movimiento maya en Guatemala, no sélo la
reafirma sino, ademas, justifica su menor concentracion en componentes sociales
y economicos por considerarlos menos viables que aquellos, siendo mas factible
la lucha indigena en esa dimension cultural porque es lo que “el sistema o status

quo permite”. (Coijti, 2007).

La otra arista de esa lucha politica es la respuesta que ha tenido el Estado desde
las primeras reivindicaciones mayas. En varios trabajos resalta el cuestionamiento
del rol que ha desempeiiado el Estado hasta ahora, paralelamente a una pregunta
cuya respuesta sea quiza mas dificil de responder mientras el transcurso del
tiempo demuestra la complejidad de modificar las estructuras historicas del
Estado: ¢ qué rol debe jugar y como debe desempefarlo?, siendo objeto de un
debate constante. Sobre el primer aspecto, se ha caracterizado el entorno actual

por una forma diferente del Estado de gestionar la diversidad, en donde éste:

(...) ante la legitimidad y el apoyo internacional hacia lo
indigena y en concreto hacia las demandas de los mayas
organizados, ha optado por un reconocimiento parcial que
le permite no perder el control de la definicion y las

practicas politicas asociadas a la etnicidad. Para ello, va
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creando de forma limitada una serie de espacios, leyes y
politicas publicas que le permite manejar las energias de
lo maya en su beneficio en la medida de Ilo
posible.(Bastos & Cumes, 2007).

Estas formas de inclusidén, que pueden tener trasfondo de exclusién u objetivos
excluyentes a partir de mecanismos aparentemente inclusivos, han generado
efectos sobre el movimiento maya que benefician al Estado,sobre todo al
neutralizar la protesta y propuesta indigena (Bastos & Brett, 2010). La situacion
actual entonces, como devenir histérico de la condicion colonial de los pueblos
indigenas impuesta desde hace siglos, ha requerido la evaluacion constante de la
persistencia de la ideologia racista como base de las estructuras del Estado en un
contexto en el que se pretende representar a la sociedad multicultural en las
instituciones politicas, pues la identidad maya visibilizd la exclusion politica y
cultural** desarrollada sobre bases racistas en contra del pueblo maya (Bastos &
Brett, 2010). Mas alla de las discusiones sobre cual de las luchas es mas
relevante, si la lucha de clases o la lucha cultural, Hale(2007) expresa las
dificultades que implica el distanciamiento entre ambas:

(...) el reconocimiento de los derechos culturales y la
igualdad sefala tanto un cambio draméatico alejado de las
politicas asimilacionistas del pasado, como una manera mas
eficaz para que los Estados gobiernen a las sociedades
culturalmente diversas, mientras preparan el terreno de la
reforma politica y econémica neoliberal. La paradoja (...) es
gue una respuesta progresista a los males sociales del
pasado tiene el potencial amenazador de perpetuar el

problema bajo una nueva apariencia.

4 Esta exclusion politica y cultural fundamentada en el racismo se desarrolla profundamente en
contraste con la perspectiva de inclusion de los pueblos indigenas durante el conflicto armado
interno y como consecuencia de ello.
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Demetrio Cojti(2007) sefiala como una de las fallas claves de la actual democracia
y estado guatemalteco con respecto a los pueblos indigenas los principios y
valores individualistas y racistas que fundamentan la democracia liberal y de la
colonizacion, que priorizan el sujeto individual y no al sujeto colectivo de los
pueblos indigenas. Antonio Graziosi, director adjunto de la Oficina Regional de
OIT con sede en Costa Rica, planted en el Encuentro Nacional de Lideresas y
Lideres Indigenas, realizado en Solold en 2002, que era importante continuar
trabajando sobre la vertiente de los derechos y, por otro lado, afrontar la pobreza
para que ésta “no logre lo que no logro la colonia, lo que no logré la dictadura, lo
que no logrd la guerra en su momento, 0 sea acabar con la identidad indigena
obligando a los indigenas a enajenar su patrimonio, a abandonar sus tierras, a
aceptar condiciones de explotacion econdémica que al final termina con humillar y
acabar con la identidad y el orgullo de las poblaciones indigenas.” (Mision de

Verificacion de las Naciones Unidas en Guatemala, 2002).

El aspecto que resalta Hale(2007) sobre el multiculturalismo neoliberal no es el
anico de interés, pues si bien éste entrelaza las estructuras econdmicas del
Estado dentro del sistema neoliberal internacional con el rol que ha asumido ante
las demandas del movimiento maya, resalta otro aspecto primordial para
comprender la transformacion del racismo en la sociedad y que se manifiesta en

I, que encaja en el marco

las relaciones cotidianas locales: la ambivalencia racia
global con el multiculturalismo neoliberal. De esta manera, la interseccién de
ambos contextos refleja la coexistencia entre la promocién de los derechos
culturales y la marginalizacion econémica y politica de los pueblos indigenas(Hale,

2007).

El enfoque multicultural de reconocimiento de la diversidad se adoptdé en el
Acuerdo de Identidad y Derechos de los Pueblos Indigenas. El conflicto y

1 Aunque el eje central de su andlisis es la perspectiva de los ladinos, el fenomeno de la
ambivalencia puede manifestarse también entre los mismos sujetos por las diversas formas de
definir la identidad de cada sujeto particular partiendo de la no homogeneidad de los indigenas en
los pueblos indigenas.
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discusion que se venia desarrollando internamente entre los actores de izquierda
durante el conflicto armado sobre las formas y caracteres de la lucha de los
pueblos indigenas también se reflejé en el contenido de los Acuerdos de Paz. La
ruptura de la politica econémica con el reconocimiento de derechos culturales se
muestra al contrastar el Acuerdo Socioecondmico y el Acuerdo de Identidad y
Derechos de los Pueblos Indigenas. Al revisar el contenido del segundo

"16 "en donde la

aisladamente trasluce su orientacion en la “unidad en la diversidad
diversidad la forman los componentes culturales y la unidad se refiere a la
indivisibilidad del territorio(Acevedo, 2007).El IAIDPI se centra asi en aspectos
culturales de los pueblos indigenas, como el idioma, educacion bilingtie, nombres,
trajes y espiritualidad, sin considerar la autonomia ni el acceso a la tierra, dejando
claro que “Una cosa era el ansiado reconocimiento como pueblo y los derechos
culturales asociados a esa diferencia, pero otra son los derechos politicos y

sociales que podria cuestionar las bases del poder establecido.”(Bastos, 2010).

Habiendo hecho una breve referencia a este contexto general en el que emerge la
demanda del respeto a la espiritualidad maya y sobre algunas consideraciones
que reflejan criticas diversas sobre las implicaciones del camino que transitan las
demandas de los pueblos indigenas, y dentro de ellas especificamente la del
derecho de la espiritualidad maya. En este apartado no se hizo referencia a
ninguna definicion de la espiritualidad maya en si misma, pues dentro del
ordenamiento juridico del Estado cada vez que se hace alusion al concepto se le
focaliza como particularidad de los pueblos indigenas, sin profundizar en su
simbolismo o significado; que tampoco le corresponderia definir si partimos de la
perspectiva dialéctica de las préacticas espirituales. Lo que si ha promovido el
Estado ha sido el establecimiento de una serie de directrices —por iniciativa o

1% Ver Acevedo (2007), Sariah platea que “(...) cuando el AIDPI refiere el respeto a la identidad y
derechos de los Pueblos Indigenas, hace énfasis que es dentro de “...la unidad de la Nacion y la
indivisibilidad del territorio del Estado guatemalteco, como componentes de dicha unidad” (AIDPI,
1996). Por lo que no so6lo quedan cerradas las opciones a discusiones sobre posibles autonomias
territoriales sino que se deja ver que la orientacion tedrica de los acuerdos esta también dada por
las posturas interculturalistas de “unidad en la diversidad”.
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impulso exterior- que pretenden materializar el contenido intangible de la
espiritualidad maya a través de acciones concretas para garantizar ese derecho
desde la perspectiva de derecho colectivo. Es precisamente esto, lo que se

desarrollara a continuacion.

A. La espiritualidad maya como base ideoldgica de los lugares sagrados

Se ha hecho referencia a todo lo anterior porque es en ese marco en el que la
espiritualidad maya empezé a formar parte del discurso multicultural del Estado y
su aparente “politica cultural”. Antes, debe aclararse que la espiritualidad maya se
comprende como un concepto que encierra un contenido ideoldgico y subjetivo,
pudiéndose caracterizar segun los términos de Giner(1974), como creencias o
convicciones sobre el entorno social y la realidad, o como el conjunto de
“representaciones colectivas que determinan la accién social, la cohesion social y

"7 siendo en este caso la de los pueblos

otros modos de conducta humana
mayas. Esto quiere decir que la espiritualidad maya como un sistema de creencias
y valores, involucra una proyeccién social a través de acciones y conductas
porque dichas creencias “poseen una cierta ética econdmica, una concepciéon del
trabajo humano, de la explotacion de las riquezas y del consumo de los bienes”

(Giner, 1974).

La vinculacion de lo espiritual con lo material estd bastante presente en las
definiciones de sujetos indigenas que han estado, de una u otra forma, en
contacto con el discurso maya. Segun Chavez (2005), la espiritualidad para los
pueblos mayas es una “conexion directa con la naturaleza, es su medio de trabajo,
es su fuente de consumo, y es el eje fundamental de su espiritualidad, con la
creencia que la tierra es la madre de toda la humanidad (...) es la base
fundamental para su desarrollo econdmico”. La diferencia de la religion porque la
considera como “una conexion con el ser supremo, es la manifestacion directa de

Dios con el hombre, a través de los portales, donde se recibe la energia divina,

7 Esta definicion es la gue Giner formula del concepto de religion o para referirse a las religiones.
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estos portales se encuentran en los multiples altares sagrados del entorno maya,
la espiritualidad maya, une fronteras, sociedades, nacionalidades, y lo mas
importante une hogares (...)"(Chavez, 2005).Sin querer incurrir en una definicion
esencialista sobre el concepto, el aspecto que interesa resaltar es que,
precisamente en la exteriorizacion de esta subjetividad, el espacio fisico se torna
en un elemento necesario para la practica de esa espiritualidad, entornos que se
han denominadoLugares Sagrados y se han definido como “espacios naturales o
construidos de confluencia de la energia césmica, donde los Ajq’ijab’ (guias
espirituales) se comunican con la divinidad, las deidades, el cosmos y con los
ancestros para la revitalizacién energética de las personas”, pudiendo ser
naturales o construidos(Oxlajuj Ajpop, 2012). Esta clasificacion, sin embargo, no

es compartida entre todos los que creen en la existencia de lugares sagrados.

Quiz4 en este punto sea necesario hacer referencia a la diferencia entre la
cosmovision y la espiritualidad. Si se parte de la definicibn de la primera como
“todas aquellas percepciones, creencias y valores que forman la vision del mundo
que comparte un grupo de personas, y que guia su forma de actuar y organizarse
comunitariamente (...) comprende todos aquellos aspectos politicos, sociales,
economicos y culturales que conforman un estilo de vida” dentro de las que se
incluyen las creencias espirituales(Oxlajuj Ajpop, 2012). Desde esta perspectiva, la
espiritualidad se consideraria como un elemento de la cosmovisibn maya,
estableciendo entre ambas una relaciobn de género a especie. Sin embargo, en
este estudio no se pretende incurrir ni profundizar en este aspecto, dado que
aunque la cosmovisibn se considerara como el sistema en general, la
espiritualidad como uno de sus elementos requeriria interactuar con el resto para
qgue funcionara como tal, por lo que sin la pretension de generar confusiones entre
ambos conceptos, se parte de las mismas consideraciones de la espiritualidad

segun las perspectivas recogidas durante la investigacion.

Aunque la espiritualidad se delimitara como la concretizacion de toda la

cosmovision a traveés de las practicas ceremoniales; es decir, convirtiendose en la
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parte ceremonial, estas ceremonias también se consideran como una forma de
“alimentar a la madre tierra” (Arcon, 2000), como la forma espiritual que es
necesaria ademas de la forma material a través de distintos procesos de
fertilizacion de la tierra, resaltando nuevamente que para valorar la espiritualidad
maya no se puede prescindir de tomar en cuenta los lugares sagrados, a los que
también se acude para escuchar a la tierra (Ventura, 2000). Lo importante a
sefalar en este sentido es que varios de los practicantes de la espiritualidad en la
comunidad no manejan una clasificacion entre espiritualidad y cosmovision maya.
De hecho, muchos de los elementos a partir de los cuales definieron la
espiritualidad maya se sitian fuera del cerco religioso mostrando otras aristas de
las formas de vida regidas por la espiritualidad, representadas por acciones
concretas ademas de las ceremonias. Se hara mayor énfasis en esto en el

apartado que recoge las perspectivas comunitarias.

El contenido del Convenio 169 es visto como un punto de partida para que los
mayas puedan alcanzar mas autonomia cultural y, a la vez, tener mas
participacion en el aparato del Estado y en la sociedad en general (Esquit, 1998).
Aunque esta autonomia colectiva no es la que garantiza el Estado Liberal que
otorga libertad personal o individual de vivir la propia cultura como garantia de la
libertad en igualdad a cada uno de los ciudadanos (Esquit, 1998). Sin considerar
que “muchas veces en la pretendida igualdad vy libertad se tiende a privilegiar un
idioma, una nocién de cultura, una forma de educar, o una manera de resolver
conflictos (es decir un Derecho), que generalmente son las del grupo étnico
hegemonico, lo cual obviamente afecta negativamente la vida de las minorias
étnicas dentro de sus fronteras” (Kymlicka, 1996). El tipo de empoderamiento de
los pueblos indigenas en cuanto a determinados derechos garantizados de
diferente forma sirven para caracterizar el multiculturalismo de determinada
sociedad, como las autonomias territoriales que implican que los pueblos tengan

un territorio propio y sus propios servicios publicos, y las autonomias culturales,
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que carecen, a diferencia de aquella, del territorio, y la igualdad étnica que se
expresa al compartir espacios publicos comunes*®(Coijti, 2007).

La exclusion cultural que historica y sistematicamente se ha ejecutado en contra
de las poblaciones indigenas desde la invasion espafiola, se ha intentado revertir
desde la mayanizacion traduciendo las expresiones de esa cultura en un conjunto
de derechos colectivos que, por ende debian hacerse valer frente el Estado.
Estableciendo la espiritualidad maya como un derecho colectivo de los pueblos
originarios. Se hace referencia nuevamente a esto porque significé dos cosas: la
primera, la delimitacion del contenido recurriendo a una caracterizacion de la
espiritualidad que se identificara como propia del pueblo maya; y la segunda, la
basqueda de canales a través de los cuales el Estado garantizara este derecho
colectivo. Se ha considerado que se trata de una reivindicacion de las practicas
religiosas mayas cuya ‘“recuperacion y promocion se legitiman a partir de
recuperar lo “propio”, lo “original”, y “limpiarlos” de la supuesta contaminacion de
otros elementos que no son mayas. En este proceso de construccion de lo propio,
las ceremonias se inventan en un contexto nacional y publico y se institucionalizan
porque las organizaciones de lucha politica, tanto gubernamentales como no
gubernamentales los respaldan y lo legitiman.” (Sic, 2004). Por el momento no se
pretende caer en la discusién sobre la legitimidad o respaldo que puedan tener las
ceremonias y considerar éstos como reflejos de su institucionalizacion. Es mas
relevante el vinculo entre lo que Morales(2004) define como “préacticas religiosas
mayas” y la “institucionalizacion de las ceremonias” que, como cualquier accion,

debe materializarse en un entorno fisico.

En este apartado se pretende plantear como se ha abordado la defensa del
derecho a la espiritualidad porque, precisamente, uno de los canales al que se ha
acudido para garantizar ese derecho colectivo ha sido el reconocimiento de
lugares sagrados por el Estado, cuyo vinculo con la espiritualidad se establece en

el Acuerdo de Identidad y Derechos de los Pueblos Indigenas, documento al que

'8 Esta distincion la elabora Joseph Raz para mostrar dos tipos de paises multiculturales.
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se hara referencia posteriormente. Independientemente de si formalmente se
reconozca o no el vinculo entre la espiritualidad y los lugares sagrados, éste
sobresale en las consideraciones de algunos actores, como por ejemplo el
Procurador de Derechos de los Pueblos Indigenas, quien se expres6 sobre esa

conexion y lo que plantea el Acuerdo al respecto:

(...) el ejercicio de la espiritualidad maya esta seriamente
ligado a todos los lugares que son declarados
ceremoniales o que son lugares para el pueblo maya.
Entonces si se respetaban los elementos de la
espiritualidad también tenian que considerarse los lugares

denominados sagrados.

Aunque la conexién entre la espiritualidad maya y los lugares sagrados se exprese
en el Acuerdo de Identidad y Derechos de los Pueblos Indigenas y por tanto sea
un referente para justificar las demandas sobre ambos, eso no quiere decir que
sea el AIDPI el creador de esa conexién. Ambos conceptos se definian de forma
interrelacionada desde mucho antes por los mismos practicantes de la
espiritualidad®®. Sin embargo, aln contintian existiendo dudas sobre su insercién a
través de los mecanismos del Estado para abordar lo relativo a lugares sagrados,
como, por ejemplo, la creacién de una Unidad de Lugares Sagrados, que bajo la
perspectiva de tratar una temética cultural, se incrusto en el Ministerio de Cultura y
Deportes, y hasta el momento ha realizado un trabajo variable que pone en duda
su claridad de enfoque segun la sensibilidad de los intereses que confluyan en

cada caso concreto.

Como parte de los compromisos del Estado asumidos en el AIDPI se esperaba
establecer un mecanismo general que brindara certeza para el tratamiento de

todos los lugares sagrados en el pais a través de la elaboracion de una Ley de

% Lo cual se constata en el apartado que desarrolla las perspectivas de los practicantes de la
espiritualidad.
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Lugares Sagrados, que regularia todo lo relativo a la identificacion de lugares
sagrados en diferentes espacios fisicos, el ejercicio de la espiritualidad, el rol de
los guias espirituales y la administracion de los mismos. Con ese objetivo se
constituyé una Comisién para la definicién de lugares sagrados® encargada de
elaborar dicha propuesta, pero su misma conformacion presento varios obstaculos
que generaron su desintegracion, hasta una nueva convocatoria para integrarla. El
tema quedo suspendido por la inactividad de la Comision durante varios lapsos de
tiempo, hasta que finalmente se concluyé su elaboracion, afrontando después
mayores obstaculos en el Congreso de la Republica, que hasta la actualidad

contindan bloqueando el proceso legislativo para que la iniciativa se convierta en

ley.

Sin embargo, mientras se formul6 dicha iniciativa, sujetos indigenas fueron en
basqueda de otras normas juridicas que fundamentaran sus demandas y les
permitieran plantearlas, utilizando principalmente la normativa juridica relativa al
patrimonio cultural; relacién que también fue una de las perspectivas formuladas
desde mucho tiempo atrds en el marco juridico internacional. A continuacién se
describird el contenido o la consistencia de cada perspectiva para poder identificar

si existen algunas diferencias o cuales son las similitudes entre ambas.

B. Interpretaciones del Patrimonio Cultural

Se hara referencia antes al abordaje de los lugares sagrados dentro de la corriente
normativa del patrimonio cultural. Ello podria considerarse confuso si se partiera
de la premisa de que el hecho que los esfuerzos en la elaboracion de la iniciativa
de Ley de Lugares Sagrados truncados en el Congreso de la Republica haya sido
el motivo que condujo a los sujetos indigenas a acudir a esta via. Sin embargo, se
partird desde este entramado debido a que-previo a profundizar en la propuesta
de ley de lugares sagrados- antes a la firma del AIDPI y el compromiso de la

creacion de una Ley de Lugares Sagrados, ya habian sido planteadas demandas

Creada en 1997 mediante Acuerdo Gubernativo No. 261-97.
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concretas al Estado relativas a este tema, que fueron fundamentadas sobre
nociones del patrimonio cultural y que contindan siendo parte importante de los
argumentos formulados por sujetos indigenas en demandas con el mismo objeto

segun las contingencias en cada caso particular.

Algunos han expresado que el patrimonio cultural comprende, por un lado, las que
se denominan “expresiones muertas” de la cultura, tales como monumentos vy
bienes pasados, dentro de los que se encuentran los sitios arqueologicos y piezas
arqueoldgicas; y las “manifestaciones vivas” que son las actuales, visibles 0 no
visibles, “asi como la conservacion y administracion de los producidos en el
pasado, los usos sociales que relacionan esos bienes con las necesidades
contemporaneas de las mayorias, para provocar ese sentido de pertenencia que
identifica a una comunidad de otra a una nacionalidad de otra.” (Quifionez,
1992).De forma simplificada, los bienes materiales dentro de los que se ubican los
objetos de origen arqueologico o culturales se consideran la concretizacion

material de la identidad cultural (Lam, 1991).

En un estudio sobre los lugares sagrados elaborado por el Departamento de
Arqueologia de la Universidad del Valle de Guatemala se establece
cronolégicamente que es entre 1992 y 1998 cuando “se inicid la revitalizacion de
ceremonias en sitios arqueoldgicos promovidos por académicos y organizaciones

mayas”. (Monterroso & Quezada, 2009)

Respecto al Patrimonio Arqueoldgico se ha problematizado como la concepcion de
su valor histérico y social determina su proteccién(Chavarria, 2008). Esta
concepcion tampoco ha sido estatica sino se ha transformado a traves de la
historia segun las diferentes épocas en distintas sociedades. JosueLlull (2005)
muestra el proceso de evolucién de esa concepcién, que en cada variacion
representa un cambio en algunas ideas que se relacionan con ese contenido,
elaborando un cuadro en el que los ejes de las columnas son la época, la

concepcion y las ideas relacionadas. De conformidad con ese cuadro, la
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concepcion del patrimonio en la actualidad es la de “riqueza colectiva de
importancia crucial para la democracia cultural. Se exige el compromiso ético y la
cooperacion de toda la poblacion para garantizar tanto su conservacion como su
adecuada explotacion.”(Chavarria, 2008). Contenido que se asocia con las ideas
siguientes: “Legislacion. Restauracion. Plena accesibilidad y nuevos usos.
Participacion. Implicacion de la sociedad civil. Turismo sostenible. Cultura popular
significativa. Creatividad. Descentralizacion. Didactica del patrimonio.”(Chavarria,
2008). Dentro de esas ideas relacionadas a cada época, se encuentra la del
turismo, que surge en la época entre 1945 a 1980, pero no con un enfoque de
sostenibilidad como se plantea en la actualidad, sino como un turismo de masas
asociado a un consumo superficial y a la difusién “icénica y publicitaria de los

bienes culturales”(Chavarria, 2008).

Segun la clasificacion de estas ideas en cada época, también se muestran las
variables en cuanto a los sujetos que tenian acceso a ese patrimonio,
diferenciandolos desde la plena propiedad privada hasta el acceso a toda la
sociedad. Otro elemento interesante que cabe resaltar en dicho cuadro es la idea
del nacionalismo relacionada con la concepcion del patrimonio durante el siglo XIX
y principios del siglo XX, en la que éste se concibe como un “conjunto de
expresiones materiales o inmateriales que explican histéricamente la identidad
sociocultural de una nacién y, por su condicion de simbolos, deben conservarse y
restaurarse.” (Chavarria, 2008). Concepcion que coincide con el liberalismo de esa
época, en el que se pretendia conformar una identidad nacional unificando todos
los miembros de un Estado con éste bajo su calidad de ciudadanos, pues la
ciudadania es el eje de la nacién en torno al que giraban el resto de derechos y
obligaciones (Taracena, 1996), sin importar que varios o algunos grupos étnicos
guedaran al margen, incluso aunque se reconocieran a estos otros grupos, su
posicibn constituia una relacibn asimétrica frente al grupo dominante,

supeditandolos a su derecho (Esquit, 1998).
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También se ha ubicado al patrimonio cultural y la evolucién de su sentido dentro
del marco de los movimientos ambientalistas internacionales, indicando que esa
nueva perspectiva del patrimonio establece un cambio de paradigma respecto al
uso de los recursos econdmicos, presentando un nuevo enfoque que busca “la
renovacion del papel de la cultural, del afianzamiento de la identidad cultural de los
pueblos a través de la recuperacion de su memoria histérica de sus valores
culturales para frenar el deterioro ecolégico-ambiental, por medio de la apreciacion

de su patrimonio cultural.” (Lam, 1991).

De esta manera se plantea la integracion de lo natural y cultural en el patrimonio
no solo como un mecanismo de gestion ambiental sino como alternativa para
solucionar la problemética nacional socioeconémica y alcanzar un desarrollo
sustentable, que percibiendo aisladamente lo natural de lo cultural no se lograria
(Lam, 1991). Esta perspectiva contiene una arista de lo que anteriormente se
sefalaba respecto al cambio de la accesibilidad al patrimonio cultural conforme el
sentido que se le atribuya, al sefialar que “El tema cultural dentro del movimiento
ambiental (...) por ser nuevo y reciente el enfoque de su integracion, es
susceptible de (...) verse limitada u obstruida la participacién de las poblaciones
étnicas por diferir con los objetivos o principios de la conservacion en el area
protegida” (Lam, 1991). Esa nueva acepcion, promovida a partir del engranaje de
instrumentos juridicos internacionales, se ejemplifica en el Programa 21 adoptado
por la comunidad internacional, que consiste en un plan de accion “(...) para
fomentar un desarrollo basado en el uso tradicional de los recursos naturales de
manera de salvaguardar el bienestar de las generaciones futuras”(Naciones
Unidas, 1995).

Ademas de los instrumentos internacionales que ya han sido sefialados, se
menciona el ejemplo de la Conferencia promovida por el Consejo Econémico y
Social de Naciones Unidas, en la que diferentes lideres espirituales expresaron
sus filosofias en torno a su relacion con la naturaleza, la cual se tiende a connotar

en los nombres que se han dado a estas celebraciones como en este caso que se
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le denomin6é “Grito de la Tierra”, en donde lo multicultural se comprende

reciprocamente con lo ambiental(Naciones Unidas, 1995).

El uso e intereses en la preservacion del patrimonio cultural se explican desde
cuatro paradigmas politico-culturales, que son: el tradicionalista-sustancialista, el
mercantilista, el conservacionista y monumentalista y el participacionista
(Chavarria, 2008). El primero “juzga los bienes historicos por el alto valor que
tienen en si mismos, independientemente de su uso actual, y los agentes sociales
que actlan bajo éste son las aristocracias tradicionalistas y los aparatos
politicos”(Chavarria, 2008). El segundo “ve en el patrimonio una ocasion para
valorizar econdmicamente el espacio social o un obstaculo para el progreso
econdémico, y en la restauracion de los bienes se favorece una estética
exhibicionista”(Chavarria, 2008). En el tercero sobresale el protagonismo del
Estado en el rescate y preservacion de los bienes historicos utilizandolos como
simbolos para exaltar la identidad nacional. Y finalmente en el ultimo, los
anteriores se subordinan a “las necesidades globales de la sociedad (...)

y*’demandas presentes de los usuarios”(Chavarria, 2008).

Para Josué Llull, citado por Chavarria (2008), el problema base sobre el
patrimonio cultural es que “se trata de un concepto relativo, que se construye
mediante un complejo proceso de atribucion de valores sometido al devenir de la
historia, las modas y el propio dinamismo de las sociedades”. La conexion que se
hace entre este patrimonio y la identidad radica en que los vestigios arqueoldgicos
representan un pasado que constituye un elemento de identidad social, la cual a
su vez estd asociada a la construccion de naciéon que, en Guatemala, se ha
presentado como “un pasado histérico centrado en la grandeza maya” (Chavatrria,
2008) aunque ni ese pasado histérico ni esa grandeza maya sean vinculados con
los indigenas en la actualidad (Flores, 2004). Sin embargo, la subjetividad que
encierra el concepto de “Patrimonio Cultural de la Nacion” es incoherente si se

parte del trasfondo histérico del concepto “nacién”. Mas alun cuando se trata de

Il a cursiva es mia.
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aspectos que involucran especificamente a los pueblos indigenas. La definicién de
Nacion de la que se parta, por ejemplo si se considera que ésta se integra por
‘relaciones comunes entre un grupo (...) pondria en aprietos la estructura
conceptual que se le da a afirmaciones como Patrimonio Cultural de la Nacién, ya
que ésta seria propia de un grupo, por lo tanto ajena al resto de grupos que
conviven dentro del pais.” (Chavarria, 2008). Josué Llull (2005) expresa que “(...)
podemos definir el patrimonio cultural como el conjunto de manifestaciones u
objetos nacidos de la produccion humana, que una sociedad ha recibido como
herencia historica, y que constituyen elementos significativos de su identidad como

pueblo”.

Esta definicion incluye la valorizacion respecto de esos bienes que tampoco ha
sido inequivoca. Gonzalez Varas citado por Chavarria (2008) sefiala que “a
valorizacion del patrimonio historico se desarrolld en el siglo XIX por medio de tres

causes:

- Una interpretacion ideoldgica o espiritualista que doté a
los monumentos del pasado de una fuerte carga
emocional y simbdlica (...)

- Un progresivo interés turistico por conocer el patrimonio
cultural de cada pais (...)

- El desarrollo de la Historia del Arte como disciplina
cientifica para el estudio de los monumentos y las obras
de arte del pasado (...) (Pefnalba, 2005).

Por ejemplo la incidencia del Instituto Guatemalteco de Turismo en la restauracion
del patrimonio cultural arqueolégico prehispanico refleja los esfuerzos para usarlo
como fuente de turismo (Quifionez, 1992). Esto esta asociado con la relacion del
sistema econdmico neoliberal, sobre el que Mario Woymar (2003) afirma que®(...)
en la préactica, el discurso neoliberal, usado a veces también por instituciones

culturales, no incluye en su memoria historica el caracter cultural de los recursos
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sino el de la I6gica del capital, abandonando la relacion de la vida y de la cultura”.
Dando como consecuencia que se observen como fuentes de ingresos a través

del turismo.

Incluso, respecto a la tendencia de aglutinar los bienes muebles arqueolédgicos en
un mismo lugar como parte de la exhibicién de los mismos sin considerar si éstos
formaban parte de un conjunto que representaba un valor distinto a cada una de
sus piezas separadas, se considera que “Esta claro que en un museo los objetos
son apreciados por su calidad estética, por su valor historico o por su rareza mas
que por su significacion social, asi que la nocion de patrimonio queda huérfana de

un componente esencial” (Pefialba, 2005).

Ademas de las ideas relacionadas a la concepcion o valorizacion del patrimonio
cultural, al tratar el acceso a los mismos también se definen los actores principales
en torno al tema, rol que a lo largo de la historia ha sido principalmente acaparado
y centralizado por el Estado, porque éste ha sido el encargado de tutelar el
patrimonio cultural. Ante ello ha surgido la discusién respecto a las politicas

culturales dentro de las que se incluyen las acciones en torno a esa tutela.

¢, Qué se entiende como politica cultural? Segun la UNESCO, consiste en un
“conjunto de operaciones, principios, practicas y procedimientos de gestidn
administrativa y presupuestaria que sirven de base para la accién cultural del
Estado” (Quifionez, 1992). En efecto, la relacién intrinseca entre la tutela del
patrimonio como eje de las politicas culturales se trasluce en el articulo 25 de la
Conferencia Mundial sobre Politicas Culturales, celebrada en 1982 en México,
segun el cual “La preservacion y el aprecio del patrimonio cultural permite
entonces a los pueblos defender su soberania e independencia y, por

consiguiente, afirmar y promover su identidad cultural”. (Chavarria, 2008).

En dicha conferencia se abordd el patrimonio como un pilar de la identidad
cultural, necesaria para la liberacion de los pueblos. Dentro de la definicion de
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cultura adoptada fueron incluidas “las expresiones espirituales, materiales,
intelectuales y emocionales distintivas de una sociedad o de un grupo social’
(Araujo, 2011). En el afio 2000 se celebr6 un Congreso® con el objetivo de
formular politicas culturales que rigieran las acciones del Estado frente al
patrimonio cultural. En ese afio asumio el cargo de Ministra de Cultura y Deportes
Otilia Lux de Coti, siendo ese congreso una de las primeras acciones realizadas
en su administracién (Araujo, 2011). Su producto® fue, posteriormente, un
soporte al Plan Nacional de Desarrollo Cultural, en el que se establecidé dar
“Seguimiento al dialogo y concertacién del tema de lugares sagrados”(Chavarria,

2008) como una meta a corto plazo.

1. Breve sintesis de la regulacion juridica sobre el Patrimonio Cultural

La injerencia del Estado sobre lo que denomina el “patrimonio cultural” empezé6 a
establecerse en los inicios del periodo liberal. He ahi por qué los bienes culturales
que conforman dicho patrimonio se han concebido bajo los términos del Estado-
nacion, en donde es a éste precisamente al que le compete su control, cuidado y
proteccion. Durante el gobierno de José Maria Reyna Barrios se emitieron los
primeros instrumentos juridicos que regularon elementos que conformarian el
patrimonio cultural. El primer decreto se emitié el 15 de noviembre de 1893 con el
fin de proteger los bienes arqueoldgicos, y el segundo decreto que regula de forma
mas general la proteccion de bienes culturales, fue emitido el 10 de enero de 1894
(Quifionez, 1992). Posteriormente, el 30 de mayo de 1905, se emiti6 un decreto
que prohibia realizar trabajos agricolas o cualesquiera en donde existieran ruinas
para conservar los monumentos arqueoldgicos (Quifionez, 1992). “El 24 de Abril
de 1931, se emite el primer acuerdo sefalando los sitios arqueol6gicos mas

importantes del pais (...)” (Quifionez, 1992).

En 1947 se emite el decreto 425 titulado “Sobre proteccion y conservacion de los

monumentos, objetos arqueoldgicos, historicos y tipicos”, el cual fue modificado en

22Congreso Nacional sobre Lineamientos de Politicas Culturales del Ministerio de Cultura y
Deportes.
%% El resultado fueron las Politicas Culturales y Deportivas Nacionales.

42



mayo de 1966 y fue derogado completamente en 1997 con la emision de la Ley
del Patrimonio Cultural de la Nacion. Entre otras leyes previas a 1985, afio en que
se creo la Constitucion Politica de la Republica de Guatemala que brindé la pauta
de la creacion del Decreto 26-97, y que adn se encuentra vigente es el Acuerdo
emitido por el Ministerio de Educacion el 12 de junio de 1970 denominado
“‘Acuerdo de creacidn de zonas y monumentos arqueoldgicos, historicos vy

artisticos de los periodos prehispanicos e hispanicos” (Araujo, 2009).

En 1978 Guatemala ratifico la Convencion para la Proteccion del Patrimonio
Cultural y Natural®®, hecho que se considera influencié la emisién de la Ley del
Patrimonio Cultural de la Nacién. En 1996, derivada de los Acuerdos de Paz se
cred la entidad Aporte para la Descentralizacién Cultural®®, ADESCA, cuyo objeto
era complementar la politica cultural del Estado implementada a través del
Ministerio de Cultura y Deportes. “Esta entidad se concibié como un mecanismo
agil y directo de apoyo al derecho de toda persona a expresar sus manifestaciones
culturales, y de realizar acciones para rescatar, proteger y difundir el patrimonio
cultural.”?®(Araujo, 2009).

Max Araujo®’(2011) sefiala que fue en 1944 cuando se inicia la creacién de un
entramado legal e institucional para atender la diversidad cultural, con la emisién
de la Ley de Promocién Educativa Contra la Discriminacion (Decreto 81-2202),
iniciandose en este periodo la proteccién del Patrimonio Cultural Inmaterial en el

que se comprendian las “expresiones culturales tradicionales”. En 1946 se creo el

** Emitida en la reunion de la UNESCO celebrada del 17 al 21 de noviembre de 1972 en Paris.
*® Se crea mediante el Decreto No. 95-96 del Congreso de la Republica.
% En el Articulo 2 de la ley de creacion se establece que tiene como objetivo el financiamiento de:

“a) Actividades de apoyo a la creacion y difusién artistica y cultural,

b) Proyectos que favorezcan tanto el rescate, difusién y fomento de las culturas populares,

como el desarrollo de sus cultores y portadores;

¢) Actividad de conservacion y difusion del patrimonio cultural.” (Araujo, 2009).

" Max Araujo participé en la Comision Nacional para la Definicion de los Lugares Sagrados de
2001 a 2005 como representante del Gobierno y también fue miembro de la Comisién para
Patrimonio Cultural Inmaterial de Guatemala. (Araujo, 2011).
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Instituto de Antropologia e Historia®® como parte del Ministerio de Educacion
Publica, siendo trasladado posteriormente al Ministerio de Cultura y Deportes,
cuando éste fue creado en 1986. En la actualidad, el Instituto de Antropologia e
Historia se desempefia como la parte técnica de la Direccion General del
Patrimonio Cultural y Natural del MICUDE(Chavarria, 2008).

En la actualidad se encuentra vigente la Ley para la Proteccion del Patrimonio
Cultural de la Naci6n®® emitida en 1997, cuyo contenido sefiala las tradiciones y
costumbres religiosas como parte del Patrimonio Cultural intangible, siguiendo la
misma tendencia establecida por la Convencion de la Salvaguardia del Patrimonio
Cultural Inmaterial emitida en el 2003 por la UNESCO vy ratificada por Guatemala
mediante el Decreto Numero 25-2006, que incluye dentro de este patrimonio los
usos sociales, rituales y actos festivos, asi como las tradiciones, conocimientos y
usos relaciones con la naturaleza(Araujo, 2011). Dicha ley clasifica el Patrimonio
en Tangible e Intangible, conformando el primero los bienes inmuebles e
inmuebles y en el segundo, que es sinGnimo de patrimonio inmaterial, se incluyen
los “rituales”. Esta ley, incluso, ha sido calificada por los mismos sujetos indigenas
como una herramienta para defender el derecho al ejercicio de la espiritualidad y

acceso a lugares sagrados.

La anterior clasificacion del patrimonio se refleja también en la actual estructura
organizativa del Ministerio de Cultura y Deportes, cuyo reglamento fue aprobado
en el 2008*°. Contempla tres Viceministerios: de Cultura, de Patrimonio Cultural y
Natural, y de Deporte y la Recreacion. En el primero, hay una subdireccion de
Diversidad Cultural y de Fomento y Promocién de la Interculturalidad como parte

de la Direccion General de Desarrollo Cultural y Fortalecimiento de las Culturas.

%% Las atribuciones que se le asignaron fueron: “el mejoramiento de la organizacion y administracion
de los museos, la coordinacién de los organismos que para ese momento controlaban la riqueza
arqueologica, y también el inicio e impulso de estudios etnogréficos y folkléricos y la profundizacion
de la investigacion historica.” (Araujo, 2009).

*Decreto No. 26-97 del Congreso de la Republica de Guatemala, siendo objeto de reformas del
Decreto No. 81-98.

% Mediante Acuerdo Gubernativo 27-2008.
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Pero es en el segundo en el que se contemplan los Lugares Sagrados como parte
de la Subdireccion de Patrimonio Intangible, ocupando un espacio diferenciado
del de los sitios arqueolégicos y museos, los cuales pertenecen cada uno a
subdirecciones especificas. La Direccion de Desarrollo Cultural y Fortalecimiento
de las Culturas y la Subdireccidon de Patrimonio Cultural Inmaterial “tienen relacion
con la Comision de Patrimonio Cultural Inmaterial creada mediante Acuerdo

Ministerial nimero 703-2009, que tiene funciones de asesoria” (Araujo, 2011).

Previo a la presentacion de la Iniciativa de Ley de Lugares Sagrados, en el 2003
el Ministerio de Cultura y Deportes emiti6 los Acuerdos Ministeriales Numeros
510-2003, 525-2002 y 42-2003%, creandose a través del primero la Unidad de
Lugares Sagrados, en el segundo el libre acceso a los sitios arqueolégicos y en el
tercero la préactica espiritual en los anteriores (Araujo, 2011). Los dos ultimos
fueron derogados por el Acuerdo Ministerial Namero 981-2011.

El acuerdo ministerial 525-2002 establecia que los guias espirituales y sus
acompafantes de ascendencia Maya podian ingresar a los lugares sagrados y
sitios arqueoldgicos en general a realizar sus ceremonias cumpliendo los
siguientes aspectos: que el guia espiritual se identificara con el carné que le seria
proporcionado por la Unidad de Lugares Sagrados del Ministerio de Cultura y
Deportes; respetar las normas relativas a la proteccién y conservacion de los sitios
por formar parte del patrimonio cultura y natural; ingresar en el horario ordinario de
atencion de los sitios o de lo contrario dar aviso con anticipacion a la
administracion de lugar; y no ingresar instrumentos musicales ni usarlos a
excepcion de la celebracion de ceremonias de “trascendencia para el pueblo
Maya”?. Ademas eximia a los guias como a sus acompafiantes del pago de
ingreso a tales sitios cuando fuera para realizar sus ceremonias mayas. Entre uno

de los aspectos que cabe resaltar es el contenido de una norma que permitia “el

%! Este acuerdo modificd el acuerdo previo niimero 525-2002, que ya habia autorizado a los guias
espirituales practicar su espiritualidad en los sitios arqueolégicos.
%2 Articulo 7 Acuerdo Ministerial 525-2002
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ingreso de la indumentaria, simbolos y otros distintivos propios de los guias

espirituales o ajq’ijab’ en la celebracion de sus ceremonias.”*

Ese mismo acuerdo define los siguientes conceptos: Lugar Sagrado, Altar
Sagrado y Ajq’ij o guia espiritual. Por el primero define “los sitios, monumentos,
parques, complejos, sitios arqueoldgicos como espacio y fuente de energia
cosmica, de vida y sabiduria para la comunicacion espiritual del ser humano con el
Ser Superior o Ajaw y convivencia con la naturaleza, para el fortalecimiento y
articulacion del presente con el pasado y futuro.” El altar sagrado lo comprende
como “el espacio o circunscripcion fisica donde se realiza el acto ceremonial
como manifestacién de fe y espiritual del ser Maya, localizado en los lugares
Sagrados”; y al ajq’ij o guia espiritual como “la naturaleza humana, mujer u
hombre que ejerce su funcién como tal y de manera perpetua en beneficio de la
Colectividad.” ** Otro aspecto que se considera interesante es el articulo 10 del
acuerdo por constituir una medida general que asume un érgano del Ministerio de
Cultura y Deportes y establecer la participacion de los guias espirituales con

caracter concejal.

El Acuerdo Ministerial 42-2003, contiene Unicamente dos articulos que modifican
el primer y noveno articulo del acuerdo anterior. Las diferencias concretas
consisten, en cuanto al primer articulo que la frase “podran ingresar con el carné
que los identificara” es sustituida por “tienen derecho a ingresar, previa

35 Del articulo nueve se elimina la

identificacion que los acredite como tales
responsabilidad sobre los guias espirituales de proporcionar un listado que
indicara el nUmero de personas que le acompafiaban y la forma de emision del
carné de identificacion se modifica dando la facultad a las organizaciones de

guias espirituales de proporcionar dichos carnés a sus miembros y dejando

*aAcuerdo Ministerial 525-2002, Art. 5.

*Idem. Art. 3.

% El resto del contenido en ambos articulos sigue siendo literalmente el mismo. Articulo 1 del
Acuerdo Ministerial 525-2002 y articulo 1 del Acuerdo Ministerial 042-2003, del Ministerio de
Cultura y Deportes.
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Unicamente esta tarea al Ministerio de Cultura y Deportes cuando se tratase de

guias que no formaban parte de ninguna organizacion.

El Acuerdo 981-2011 extiende el nimero de materiales que son permitidos para
ingresar y usar en las ceremonias dentro de los sitios®®. Y también es mas
explicito en cuanto a la extension del carné de identificacion expresando que
“‘como referentes para la extension de tal documento estan las organizaciones
siguientes: Asociacion de Sacerdotes Mayas de Guatemala; Conferencia Nacional
de Ministros de la Espiritualidad Maya de Guatemala OxlajujAjpop; Fundacion
Kakulja - Consejo de Ancianos; y, Gran Confederacion de Principales Ajq'ijab’
Mayas de Guatemala. Los guias espirituales o Ajq'ijab’ individuales deben
organizarse o integrarse a las organizaciones de Ajgijab’ existentes.”’ Y
finalmente la Gltima modificacion se encuentra en el articulo 11 del Acuerdo, que
establece lo siguiente que indica que cuando “no exista un altar contemporaneo, la
Direccion General del Patrimonio Cultural y Natural, a través del Departamento de
Monumentos Prehispanicos -DEMOPRE- y la Unidad de territorio linglistico,
determinaran la ubicacién y construccion” siempre que estén bajo jurisdiccion del
Estado.

Estas constituyeron las principales y Unicas variaciones entre el Acuerdo
Ministerial 525-2002, el 42-2002 que modificé el anterior y el 981-2011 que

sustituyé y derog6 a ambos.

Las declaraciones de lugares sagrados han implicado, necesariamente, la
declaracion de Patrimonio Cultural y Natural de la Nacién de los lugares, dentro

de los cuales se encuentran: Acuerdo No. 416-2004, que declara al centro

% Mientras el Acuerdo 525-2002 permitia el ingreso de “materiales o insumos naturales propios
para el fuego sagrado del; bebidas rituales para las ceremonias y aves domésticos necesarios y
utiles para el acto ritual de las ceremonias”, el Acuerdo 981-2002 es més especifico: “Pom,
estoraque (rijche"), palitos (utza'mxik'a'y), raxpom, cuilco, incienso, miel, ocote, pericon, cacao,
ajonjoli, romero, mirra, canela, panela, azlcar, orégano, resina, menjui, chocolate, velas de cebo,
velas o veladoras de cera, flores, pino y aguas naturales aromaticas”, a las que se refiere como
“ofrendas genuinas”.

%7 Articulo 10 del Acuerdo Ministerial 981-2011.
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ceremonial Kiiag, localizada en aldea Chirijkiiag del municipio de Cantel; Acuerdo
No. 227-2001, que declara el Cerro Chi Aj Xukubi; Acuerdo 630-2005, declara el
centro ceremonial Pan Konsul y su area circundante, ubicado al oriente de la
laguna Chichoj en San Cristobal Verapaz; Acuerdo No. 48-2006, declarando las
tres &reas arqueoldgicas ubicadas en Rosario-Naranjo, zona 4 de Mixco; Acuerdo
No. 237-2006, declara el centro ceremonial Chajompek, adyacente al cerro Chi aj
xukubi, ubicado en Coban (Araujo, 2011). Es importante notar que los primeros
dos acuerdos fueron emitidos un par de afios antes a la creacion de la Unidad de

Lugares Sagrados del Ministerio de Cultura y Deportes.

De hecho, todos estos acuerdos constituyen, en la actualidad, la normativa
juridica que se ha establecido sobre los lugares sagrados. El acuerdo 981-2011
no se aparta de esta tendencia. Este acuerdo, segun sus considerandos se
motiva por dos aspectos: garantizar el derecho histérico de los pueblos indigenas
como responsabilidad que el Estado ya ha asumido en la ratificacién del Convenio
169, y para proteger y preservar el patrimonio de la Nacién. Desde el 2002 al

2011, los conceptos contindan siendo los mismos.

El patrimonio cultural de la nacién y los derechos de los pueblos indigenas se
mencionan por vez primera en una norma de rango constitucional en 1985, con la
emision de la Constitucion Politica de la Republica de Guatemala, elaborada por la
Asamblea Nacional Constituyente. Tanto el patrimonio cultural y las comunidades
indigenas se regulan, el primero como objeto y el segundo como sujetos de
derechos, en el mismo capitulo que forma parte del primer titulo “Derechos
Humanos”. El primer capitulo de éste lo conforman los derechos individuales y es
en el segundo denominado “Derechos Sociales”, en los que se incluye la seccion
segunda “Cultura” y la tercera “Comunidades Indigenas. Los articulos del 57 al 65
se refieren a: Derecho a la cultura, Identidad cultural, Proteccion e investigacion de
la cultura, Patrimonio cultural, Proteccion al patrimonio cultural, Proteccion al arte,
folklore y artesanias tradicionales, Derecho a la expresién creadora, Patrimonio

natural, y Preservacion y promocion de la cultura”, respectivamente. Y en los
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siguientes cinco articulos la “Proteccion a grupos étnicos, Proteccion a las tierras 'y
cooperativas agricolas indigenas, Tierras para comunidades indigenas, Traslacion
de trabajadores y su proteccion, y el articulo 70 que establece que una ley

especifica regularia los cuatro aspectos anteriores.

Dentro de la seccion “Comunidades Indigenas” ningun articulo se refiera
expresamente a los lugares sagrados, pero pueden encontrarse interpretando
ampliamente el articulo 66 que indica que “El Estado reconoce, respeta y
promueve sus formas de vida, costumbres, tradiciones, formas de organizacion
social, el uso del traje indigena en hombres y mujeres, idiomas y dialectos” de los

diversos grupos étnicos que habitan en el pais.

El Acuerdo de Identidad y Derechos de los Pueblos Indigenas se refiere
expresamente a los templos y centros ceremoniales que se sitlan en zonas
arqueoldgicas y a los lugares sagrados. En el Acuerdo sobre Cronograma para la
Implementacién, Cumplimiento y Verificacion de los Acuerdos de Paz, se
establece que debe crearse una comisién para la definicion de los lugares
sagrados, conformada por representantes del gobierno, guias espirituales y

organizaciones indigenas.

C. Ley de Lugares Sagrados

Aca se hace referencia a la iniciativa de Ley de Lugares Sagrados elaborada por
la Comision para la Definicién de Lugares Sagrados adscrita a la Secretaria de la
Paz del Organismo Ejecutivo que fue presentada ante el pleno del Congreso de la
Republica el 17 de junio de 2008, remitiéndola a las comisiones competentes para
emitir dictamen. Poco mas de un afio después, el 19 de agosto de 2009, las
comisiones de Pueblos Indigenas y de Paz y de Desminado emitieron Dictamen
Favorable en forma conjunta haciendo algunas modificaciones al proyecto
presentado, haciéndolo del conocimiento del Pleno (Oxlajuj Ajpop, 2012),

basandose en la disposicion del Pleno que establece que “Cuando se envie una
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iniciativa a dos comisiones 0 mas, y solo una de ellas emite dictamen en el tiempo
que corresponde y lo presenta, esta iniciativa puede ser conocida por el Pleno con
ese Unico dictamen.”**Dentro de los considerandos de la misma iniciativa de ley,
ésta se fundamenta sobre la ratificacion del Convenio para la Salvaguardia del
Patrimonio Inmaterial, de la Conferencia General de la Organizacion de las

Naciones Unidas para la Educacion, la Ciencia y la Cultura del afio 2003.

Ademas, cita el Punto Resolutivo 02-2006 que emitié el Congreso de la Republica
en el que éste “(...) reconocio y recomendd a las autoridades correspondientes se
controle rigurosamente que los lugares sagrados, reconocidos por las
comunidades indigenas, no se destinen a fines que contradigan o impidan las
funciones ceremoniales tradicionales que las comunidades indigenas desarrollan
regularmente en dichos lugares sagrados como parte de su ancestral

*39(Comisién para la Definicién de los Lugares Sagrados, 2008)

cultura.
En la clasificacion que hace la propuesta de ley sobre los lugares sagrados éstos
son divididos en lugares construidos, que incluye las ciudades antiguas, centros y
todos aquellos en donde “yacen restos de los antepasados”, y en lugares
naturales, que incluyen los cerros, montafas, rios, etc. “siempre que sean
declarados como tales”. Ademas de lugares habla de objetos sagrados, que se
consideran parte del patrimonio tangible y todo lo relativo a las tradiciones
espirituales como patrimonio intangible. El articulo 10, relativo a la proteccion de
los lugares y objetos sagrados, declara que la conservacion y salvaguarda de
estos “se declara de interés nacional”, aunque sea claro al establecer que los

mismos son “sagrados de los Pueblos Indigenas.”

% precedente 1-2008 aprobado por el Pleno del Congreso de la Republica el 30 de septiembre de
2008.

% punto Resolutivo No. 2-2006, que se incluyé como uno de los considerandos de la iniciativa de
Ley.
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En una ponencia® presentada en el VIII Congreso de Estudios Mayas en agosto
de 2009, llevado a cabo en la Universidad Rafael Landivar en Guatemala se
sefald que el AIDPI “re-afirma la potestad del Estado sobre el Patrimonio Cultural
(ya establecido en la Constitucion de la Republica); se separan los sitios sagrados
ubicados en lugares naturales o accidentes geogréficos de los sitios
arqueoldgicos; se comprometen a crear una comision para la administracion de los
lugares sagrados ubicados en parajes naturales.” (Monterroso & Quezada, 2009)
En esa misma interpretacion sobre el Acuerdo se reitera que la intervencion de la
Comisién creada era unicamente sobre los lugares naturales, sin injerencia en los
sitios arqueoldgicos, debido a que “En primer lugar, hay que reconocer que los
sitios arqueoldgicos no son solamente sitios sagrados, es decir, cumplen distintas
funciones de acuerdo con el grupo que se defina. De acuerdo a David Garcia, este
tipo de lugares se definen como “centros polisémicos”, ya que son lugares donde
convergen aspectos espirituales, historicos y recreativos, lo cual estéa fuertemente
vinculado a la industria turistica.”(Monterroso & Quezada, 2009). Indicando mas
adelante que también se deben tomar en cuenta la libertad de credo (debido a que
también se pueden utilizar los sitios arqueoldgicos para manifestar la espiritualidad
de las practicas cristianas) y que los sitios arqueolégicos constituyen “fuentes de
informacion para la investigacion cientifica y objetiva.”(Monterroso & Quezada,

2009). Por tales razones segun los ponentes, recomiendan lo siguiente:

(...) las practicas de conservacion y manejo deben incluir
objetivos y medidas relacionadas con el manejo de todo
tipo de visitantes y enfatizar el desarrollo de los sitios
arqueoldgicos como un medio educativo hacia la
poblacion local, nacional e internacional (...) porque
dependiendo de la manera en que los sitios produzcan

oportunidades de ingresos econémicos para las

“° Ponencia presentada por Matilde Ivic de Monterroso y Tomas Barrientos Quezada en el VIl
Congreso de Estudios Mayas en agosto de 2009, Universidad Rafael Landivar, Guatemala.
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comunidades, asi sera el interés por su cuidado y

desarrollo.(Monterroso & Quezada, 2009).

Julio Valdez (2014) hace referencia a las discusiones que ha suscitado la postura
de arqueologos guatemaltecos ante los derechos que manifiestan tener “los
pueblos mayas” sobre los denominados lugares sagrados que especificamente se
demandan en la Iniciativa de ley con registro No. 3585. EI mismo autor sefiala que
la discusion de dicha propuesta de ley “obvié la participacion de arquedlogos,
antropodlogos e historiadores, institucionales e individuales, que hubieran puesto
en contexto una propuesta surgida desde la intelectualidad étnica y el renacido
activismo politico maya, que ha adquirido un creciente poder dentro de las
estructuras de poder del Estado’(Valdez, 2014). En sus reflexiones, resalta que
dicha iniciativa de ley contraviene dos principios del Estado: el de ciudadania,
aunado al de laicidad del Estado.

El concepto de “proteccion” en la iniciativa de ley No. 3585 aplicado sobre esos
lugares, objetos y tradiciones se define o comprende como las “medidas para su
conservacion”, pero sin que tales medidas impliquen restricciones o limitaciones a
las préacticas de los derechos de los pueblos indigenas. En contraste con este
altimo aspecto Matilde Monterroso y Tomas Barrientos (2009) expresan que el
buen manejo de los sitios sagrados de otras religiones que forman parte del
patrimonio artistico y cultural responde la jerarquia eclesiastica reconocida y muy
organizada, y la primacia de los pardmetros de conservaciéon y no de practica para

definir los lineamientos de su uso.

De conformidad con la propuesta de ley, es a los guias a quienes se les atribuye
la funcién de brindar la informacion para distinguir si un objeto o lugar es sagrado,
para que sean declarados como tales. El procedimiento consiste en la apertura de
un expediente en el Consejo, que se sujetaria a estudios técnicos y cientificos
proporcionando un dictamen sobre la procedencia, para que finalmente el

Consejo emita la Resolucion con la Declaratoria o no. El Consejo Nacional de
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Lugares Sagrados se crea como o6rgano descentralizado del Estado, que
trabajaria juntamente con el Ministerio de Cultura y Deportes cuando se trate de
bienes del Estado, mientras que si se encuentran en propiedad de particulares o
municipalidades, sera con estos con quienes en conjunto se trate lo relativo a la

conservacion de los lugares.

En cuanto a la responsabilidad civil y penal en que se puede incurrir al atentar
contra los lugares y objetos sagrados, asi como contra la practica de la
espiritualidad de los pueblos indigenas, se atribuye a los guias espirituales la
funcion de verificar, a solicitud del Consejo, la veracidad de las denuncias sobre
tales casos. A la vez, a éste se le da la facultad de pronunciarse ante los
proyectos de construccion o de cualquier tipo en lugares sagrados o cerca de
ellos, previo a emitir la licencia que autoriza, o después de ya puesto en marcha el
proyecto, para su suspension, proponiendo los mecanismos para garantizar su

proteccion y el libre acceso a tales lugares para la practica de la espiritualidad.

La propuesta, en algunos casos, remite a otras leyes como la del patrimonio
cultural y el codigo civil. De hecho, la iniciativa no implica la derogacion de
ninguna otra ley, sino se encaja dentro del subsistema juridico que regula lo
relativo a la materia. Por ejemplo, la facultad aludida del Consejo para sefalar los
mecanismos de proteccion de los lugares sagrados frente a distintos proyectos,
traslada el procedimiento de la misma a la Ley para la Proteccién del Patrimonio
Cultural de la Nacién, especificamente a su articulo 10. Respecto a las
actividades reguladas ya en la ley de hidrocarburos tampoco habla de modificar
algun articulo de la misma, sino que éstas deben desarrollarse tomando “medidas
razonables” para la preservacion de los lugares sagrados, siendo este enunciado
de caracter dispositivo, sin ser claro en lo que debe comprenderse por

“razonable”.

En la ponencia presentada por el departamento de arqueologia de la Universidad
del Valle de Guatemala en el VIII Congreso de Estudios Mayas sefalado
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anteriormente, se incluyd un analisis sobre la iniciativa de ley de lugares sagrados,
gue sefala que la propuesta de ley no es representativa ni intercultural por carecer
de la participacion de representantes del MICUDE, del sector académico y de
otras organizaciones involucradas o interesadas** en lo que representa el
“patrimonio cultural de la nacién”. Las observaciones dentro de dicho analisis que
realiz6 el departamento de arqueologia de la Universidad del Valle de Guatemala
como producto de talleres de discusion sobre la propuesta organizados por la
Asociacion Oxlajuj Ajpop consisten en que esta no responde a una realidad
multicultural ni promueve la interculturalidad, ademas de generar la duplicidad de
instituciones para el manejo del patrimonio cultural, no definir objetivamente la
espiritualidad ni el lugar sagrado, asi como no tomar en cuenta los procesos
sincréticos de la cultura maya actual ni la legislacion internacional sobre el

patrimonio cultural. “ (Monterroso & Quezada, 2009).

En el mismo documento se hace referencia al analisis sobre la misma iniciativa de
ley elaborado por la organizacién Naleb*? que coincide a grandes rasgos con las
premisas anteriores, recogiendo las mas especificas que sefialan que la ley
fomenta la sectorizacién y exclusividad en el pais; no especifica los recursos y
preparacion de los miembros del Consejo Nacional, cuya representacion distribuye
sobre criterios linglisticos y no geograficos; y no tomar en cuenta la
descentralizacion ni validez de las autoridades locales (Monterroso & Quezada,
2009).

La Iniciativa de Ley de Lugares Sagrados, sin embargo, no ha sido el Unico
intento de organizaciones indigenas para regular lo relativo a éstos y a la

espiritualidad maya. Estos elementos son descritos en la propuesta de Ley de

4 Expresando que la propuesta “refleja el uso de conceptos e informacion basada en

estereotipos”. Pag. 24

2 Organismo Indigena Para la Planificacién del Desarrollo. Su misién institucional es “Elevar el nivel
de relaciones interculturales que permitan un mejor desarrollo de la sociedad guatemalteca, a
través del impulso de programas de mediacion y conciliacion intercultural, administracion de
justicia, incidencia en la legislacién, organizacion politica y generacion de opinién publica.” Segun
informacion extraida de su pagina web www.naleb.org.gt.
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Nacionalidad y Pueblos indigenas (Coordinadora Nacional Indigena y Campesina,
2002) que, a diferencia de la anterior, incluye aspectos que apuntan a una
autonomia territorial, juridica y administrativa de los pueblos indigenas. La
espiritualidad se desglosa en varios articulos dispersos en el desarrollo de la
propuesta, empezando en el articulo 12 que indica que “El Estado reconoce el
derecho de los pueblos indigenas inter alia (sic) a su actuar colectivo, a sus
propias culturas, de profesar y practicar sus creencias espirituales y de usar sus
idiomas.” Posteriormente, dedica los articulos del 34 al 37 especificamente a la
“Libertad Espiritual y Religiosa”. Esto se relaciona con otros articulos sobre el
patrimonio cultural a través de otros derechos de los pueblos indigenas, tales
como: El articulo 13 denominado Propiedad Intelectual que sefala su “(...)
derecho al reconocimiento y a la plena propiedad, control y la proteccion de su
patrimonio cultural, artistico, espiritual, tecnolégico y cientifico (...)” (Coordinadora
Nacional Indigena y Campesina, 2002) en el que es necesario resaltar que no se
habla en los mismos términos del patrimonio cultural de la Nacién, sino que es
explicito al sefialarlo como propio de los pueblos indigenas. Esto se observa de
forma mas clara en los ultimos articulos de la propuesta en donde se considera el
derecho al Patrimonio Indigena como “(...) el derecho que tienen los indigenas
actuales sobre las ciudades de sus abuelos y demas creaciones y bienes de sus
ancestros (...)” (Coordinadora Nacional Indigena y Campesina, 2002), obligando
el mismo articulo a que se inicie un proceso de devolucién de los mismos desde
el Estado, a través de una comisidon representativa de los pueblos indigenas,

hacia éstos (Coordinadora Nacional Indigena y Campesina, 2002).

Por otro lado, la propuesta también vincula la defensa del mismo a la adscripcion
de la corriente de patrimonio intangible al continuar expresando que estos
también tienen derecho “(...) a la proteccién legal de su propiedad intelectual a
través de patentes, marcas comerciales, derechos de autor y otros
procedimientos establecidos en la legislacion Nacional.”(Coordinadora Nacional
Indigena y Campesina, 2002). La nocion del patrimonio cultural de los pueblos

indigenas se refuerza en el articulo 32 que afirma que éstos “Tienen derecho a su
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integridad cultural y a su patrimonio historico y arqueoldgico, que son importantes
tanto para su supervivencia como para la identidad de sus
miembros.”(Coordinadora Nacional Indigena y Campesina, 2002). Lo cual no se
aleja de la concepcion de patrimonio cultural aludida anteriormente, sino
Unicamente se diferencia en el universo que integran los sujetos directos de ese
patrimonio. Asimismo, la integridad cultural la define en el articulo 30 como el
derecho de los pueblos “(...) a practicar y revitalizar sus tradiciones y costumbres
culturales. Asi como lugares arqueoldgicos e historicos, disefios, ceremonias,
tecnologias, artes y literatura, asi como el derecho a la restitucion respecto a la
propiedad integrante de dicho patrimonio de la que fueron despojados sin que
hubieren consentido libremente.” (Coordinadora Nacional Indigena y Campesina,
2002).

Ha de notarse que esta propuesta tampoco menciona explicitamente qué es un
lugar sagrado y no incluye el concepto como tal en las normas que desarrolla,
pero si hace mencion a las ceremonias como una practica tradicional que forma
parte de la integridad cultural y, ademas, da a los pueblos la facultad para que
éstos determinen las condiciones o forma de uso publico y privado de ese
patrimonio, asi como exige el respeto del Estado hacia las practicas tradicionales
promovidas por organizaciones o sujetos miembros de los pueblos indigenas en
la comunidad atendiendo al contexto local. Lo que se asocia con el respeto a las
Formas Tradicionales de Propiedad, regulado en el articulo 38, por el que se
entiende el “(...) reconocimiento legal de las modalidades y formas diversas y
particulares de su posesion, dominio y disfrute de territorios y propiedades
colectivas e individuales” (Coordinadora Nacional Indigena y Campesina, 2002)
implicando el uso y manejo de los recursos naturales. Lo anterior también se
vincula al sector turistico reconociendo en el articulo 105, que éste ha obtenido
grandes ingresos a través de ese patrimonio, por lo que propone que haga un
aporte significativo a los pueblos indigenas para su desarrollo, a modo de

compensacion.
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La aprobacion de esta propuesta de ley fue una de las peticiones de la marcha
organizada por la Comision Nacional Indigena y Campesina en el afio 2002
durante el gobierno de Alfonso Portillo. Ante la presion de esa marcha masiva
llevada a cabo el 21 de noviembre en la ciudad capital el Presidente realizé varias
promesas en torno a las peticiones, dentro de las que se encontraban: “Decretar
de urgencia nacional la ley de nacionalidad y pueblos indigenas” y “Crear una
comision para dar atencion técnica a la propuesta de ley, la cual sera enviada al
Legislativo la semana siguiente de la marcha.”®® En el 2006, se bloquearon las
entradas de la ciudad capital permitiendo entregar al gobierno de Oscar Berger un
pliego de nueve peticiones, dentro de las cuales los campesinos solicitaban: la
solucion a mas de cien conflictos agrarios, condonacion del pago de fincas que les
dio el Estado, la suspension de concesiones mineras y la emision de la Ley de
nacionalidad y pueblos indigenas**. Los dirigentes* de la CONIC en ese entonces
advirtieron sobre el incremento de las manifestaciones y medidas en todo el pais
un dia después de que el gobierno respondiera a las nueve peticiones.
Nuevamente, la misma propuesta de ley que habia sido entregada al gobierno de
Alfonso Portillo en el 2002, fue entregada al gobierno de Oscar Berger, no siendo

aprobada durante ninguno de los dos periodos de gobierno.

En marzo del ano 2009, se presentd otra propuesta de ley denominada “Ley

"4 la cual fue

General de Derechos de los Pueblos Indigenas de Guatemala
presentada por las organizaciones CONIC, DEMA, CALDH y MOLOJ al Congreso

de la Republica de Guatemala y que incluia también la espiritualidad maya. La

“3 En Prensa Libre. Nacionales. “Marcha en demanda de legislacion y tierra”. Por Sonia Pérez y
Conié Reynoso. 22/11/02.

“ En Prensa Libre. Nacionales. “Amenazan con Rebelion Popular. Campesinos y magisterio
anuncian protestas para obligar a Gobierno a atender demandas; Conic sefiala que la respuesta
del Gobierno representa una burla.” Por Amafredo Castellanos. 06/04/06.

* Pedro Esquina, Juan Tiney y Rodolfo Pocop. Quienes también instaron a Rosalina Tuyuc,
Rigoberta Menchu y “todos los mayas” que trabajaban en entidades del Estado a renunciar y
sumarse a la lucha. También surgié una alianza estratégica con la Asamblea Nacional del
Magisterio anunciada por Julio Solano, quien era su representante debido a que solicitaban al
gobierno detener el proceso de destitucion de Joviel Acevedo.

“ con registro de iniciativa de ley No. 4047 en el Congreso de la Republica de Guatemala.
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propuesta desarrollaba tres conceptos: la Espiritualidad Indigena, Altar Sagrado y
Lugar Sagrado. Define la Espiritualidad indigena como “el conjunto de creencias,
disciplinas y rituales que constituyen el establecimiento del equilibrio y la armonia
con todo el universo. Es la forma particular de relacionarse con la divinidad, con el
cosmos, con la naturaleza y con los seres humanos, sin romper las leyes naturales
y espirituales establecidas.”’ Define el Altar sagrado como “el espacio o
circunscripcion fisica donde se realiza el acto ceremonial como manifestacion de
fe y espiritualidad del ser humano, localizado en los lugares sagrados.”*® Y el
concepto de Lugar Sagrado como “los sitios, monumentos, parques, complejos o
centros arqueoldgicos como espacio y fuente de energia cosmica, de vida y
sabiduria para la comunicacién espiritual del ser humano con el Ser Superior y su
convivencia con la naturaleza, para el fortalecimiento y articulacién del presente
con el pasado y futuro.”*® Esta propuesta si se encuentra registrada con un
namero de iniciativa en el Congreso de la Republica, mientras que la propuesta de
Ley de Nacionalidad y Pueblos Indigenas, no consta en ese registro y, por ende,

no data de haber sido conocida por el Pleno del Congreso.

Mientras tanto, para quienes consideraban que la creacién de una ley que
estableciera un mecanismo Unicopara el reconocimiento y administracion de los
lugares sagrados era la indicada, la ausencia de canales especificos o de una
regulacion general, para otros, continta siendo una de las principales causas de la
dificultad para resolver los conflictos suscitados en torno al tema. Un ejemplo de
ello es lo manifestado por el Director general del Patrimonio Cultural y Natural del
Ministerio de Cultura y Deportes, quien dijo lo siguiente sobre la perspectiva que
determina el proceder de este ente frente a tal situacion: “A nivel institucional no
hemos logrado establecer un concepto de lo que constituye un lugar sagrado. En
ese sentido, lo visualizamos Unicamente como patrimonio cultural y se le ubica

dentro del patrimonio cultural intangible.”

" Articulo 11, inciso e). Iniciativa de ley No. 4047 “Ley General de Derechos de los Pueblos
Indigenas de Guatemala”.

8 |dem, inciso b)

9 |dem, inciso 9)
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Esta perspectiva institucional, reflejada en la estructura organizativa del Ministerio,
muestra coOmo aborda esta materia el Estado, cuya correspondencia con la
perspectiva propia de la espiritualidad es bastante cuestionable desde una critica
histérica y social. La atencién a casos particulares fomenta el indeterminismo en

las respuestas a las demandas y en la forma en que éstas puedan plantearse.

Como se sefial6 en el apartado anterior, el Ministerio tiene una Direccion General
de Patrimonio Cultural y Natural y otra denominada Direccion Cultural vy
Fortalecimiento de las Culturas. Al preguntarle al director de la primera a cuél de
ambas competia lo relativo al ejercicio de espiritualidad maya en lugares

arqueoldgicos, respondio:

Aqui es un problema de competencias y muchas veces de
duplicidad de competencias. A nivel regulatorio, como le
comentaba, el tema de los lugares sagrados o sitios
sagrados esta visualizado como un bien cultural intangible
y en ese orden de ideas quien tiene mayor injerencia en
esto es la direccion de patrimonio cultural. (...) quien
mayor injerencia tiene en la préactica de la religiosidad o la
autorizacion de estos ejercicios comunitarios es la
Direccion General de Patrimonio Cultural. La Direccion de
Desarrollo Cultural tiene una competencia mas en
organizar este tipo de grupos para Vviabilizares sus

practicas religiosas.

Ademas, este enfoque no ha sido motivado Unicamente desde el Ministerio de
Cultura, sino también ha sido determinante para realizar acciones desde la
sociedad, afectando las formas de organizacion de sujetos indigenas para
demandar el reconocimiento de lugares sagrados, las cuales han pasado a ser

procedimientos individuales para resolver casos particulares; todos bajo la misma
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l6gica de demandar dentro de los términos legales constituidos en la normativa
juridica del Estado. Ejemplos de ello han sido las diferentes medidas que ha
propiciado la Defensa Legal Indigena® en torno a la proteccion de lugares
sagrados y el respeto a la espiritualidad que, considerandolos como “derechos
colectivos reconocidos por el Estado”, las demandas se plantean por una violacion

a los mismos, buscando entonces el restablecimiento de un derecho humano.

En este sentido, la exigencia al Estado se hace en las mismas vias establecidas
para la restitucion de cualquier derecho como la Accion Constitucional de Amparo,
demandas civiles o la tipificacion de acciones dentro de los delitos cometidos en
contra del Patrimonio Cultural, que estan establecidos en la Ley para la Proteccion
de Patrimonio Cultural de la Nacion. De esta manera, cada caso concreto se
adapta a las vias de los procesos legales, como la via penal, la civil y de caracter
administrativo, buscando claramente una solucién concreta a un caso concreto.
Esto se ha visto como una necesidad y posibilidad por los integrantes de la
Defensa quienes las consideran como medidas adecuadas ante la ausencia de un
mecanismo concreto y general para el reconocimiento de lugares sagrados. Las
criticas en torno a la visién del patrimonio cultural se tornan mas complejas
cuando los mismos sujetos indigenas, en este caso, son quienes han exigido tales
derechos utilizando los mismos términos del Estado, fortaleciendo su enfoque y
aparentemente legitimando a las instancias establecidas por éste al acudir ante
ellas y delegarles el control. Sin embargo, no ha habido ni hay unanimidad en la
percepcion de estas acciones, que son las perspectivas que se abordaran en el

siguiente capitulo.

% Organizacién No Gubernamental, constituida legalmente el 31 de julio de 2003, cuya mision
institucional es “Hacer uso de la LEY para asegurar y defender derechos colectivos de los Pueblos
Indigenas”, explicitamente sefiala que “cree en el tratamiento y abordaje de casos concretos para
la defensa de los derechos colectivos y es del criterio que constituye una de las oportunidades
poco aprovechadas y utilizadas por los pueblos indigenas y sus organizaciones, frente a los
Estados y Organismos Internacionales en materia de reivindicacion de sus derechos colectivos”,
segun un documento elaborado por la misma organizacion titulado ¢ Ujachinoq? ¢ JasKaqgab’anoo?
¢, Quiénes somos y qué hacemos?, la fecha de impresién no aparece en la versién pdf.
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I CAPITULO

Manifestaciones del conflicto politico en torno a los lugares sagrados

En este apartado se abordara la forma en la que observan la situacion los actores
cuyo desempefio ha sido cercano, o han estado involucrados directamente en el
tratamiento general que se le ha dado a la espiritualidad maya, dentro de la
trayectoria a la que se ha venido haciendo referencia. Se incluye dentro de tales
actores a entidades del Estado y sujetos indigenas que actdan individualmente o
de forma colectiva en sociedades civiles o gubernamentales. Estos actores son
diversos. En este caso, se recopilaron las perspectivas particulares de los sujetos
entrevistados: el Director del Patrimonio Cultural y Natural del Ministerio de Cultura
y Deportes; miembros profesionales de la Defensa Legal Indigena ejerciendo uno
de ellos, a la vez, el cargo de Procurador de los Derechos de los Pueblos
Indigenas y guias espirituales que han sido parte de la misma organizacion; y que,
en el caso de uno de ellos, labora simultaneamente como asesor en materia de
espiritualidad y lugares sagrados para la Comisién Presidencial de Dialogo

Permanente.

Antes de abordar directamente estas perspectivas, se hara referencia a lo que
propuso la Asamblea de la Sociedad Civil previo a la firma del Acuerdo de
Identidad y Derechos de los Pueblos Indigenas, debido a que dicha Asamblea
aglutin diferentes organizaciones a efecto de que pudieran participar dentro del
proceso de firma de los Acuerdos de Paz. Su creacién se estipulé en enero de
1994 en el "Acuerdo Marco para la Reanudacion del Proceso de Negociacion entre
el Gobierno de la Republica y la Unidad Revolucionaria Nacional Guatemalteca"
(Facultad Latinoamericana de Ciencias Sociales, 1995). Los actores participaron
integrandose a los once sectores sobre las tematicas que se abordarian en la
negociacion, siendo uno de esos sectores el de Identidad y Derechos de los Pueblos
Indigenas. En la propuesta consensuada, el tratamiento particular a esta tematica

sobre los pueblos indigenas se fundamenta en la consideracion de que los pueblos
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indigenas tienen una forma propia de concepcién del mundo y del universo; una
memoria historica colectiva; tienen instituciones y formas propias de organizacion
politica, cultural, econdmica y social; asi como un sistema de valores éticos y
morales; y, que por lo tanto poseen una identidad y cultura propias. Las que han
resistido a pesar de que histéricamente, a partir de la invasion, los grupos de poder
constantemente han negado y manipulado sus valores promoviendo una
“nacionalidad falsa” a través de la integracidn de los pueblos indigenas a una “cultura

nacional’(Facultad Latinoamericana de Ciencias Sociales, 1995).

Como se mencion6 en el primer apartado, el Acuerdo de Identidad surgié en un
contexto en el que el discurso multicultural ya estaba bastante disperso,
presentandose en el proceso de negociacion la oportunidad de vincularlo en el pais
formalmente. En ese sentido, “En términos globales, por derechos del Pueblo Maya
deben asumirse el acceso a una participacion econémica y politica con la potestad
de conservar su diferenciaciéon en el sentido de identidad y cultura.”(Facultad

Latinoamericana de Ciencias Sociales, 1995).

Se sefalan de esta manera dos vias que aparentemente provienen de una sola, y se
bifurcan cuando el aspecto econdmico y politico sigue la via de la “unidad nacional” y
la identidad cultural la de la diferencia. Dando como resultado un Estado y sociedad
que teniendo diversas culturas, se rige bajo un solo sistema econémico y politico. En
cambio, si contrariamente a esta interpretacion se considera que lo que se pretende
es la conservacion de la identidad cultural en su accionar econémico y politico, la
propuesta vislumbra un horizonte mas amplio al no irrumpir el nexo entre las

instituciones culturales de las econémicas ni politicas.

Como parte de los derechos culturales, la Asamblea demanda que se garantice “al
Pueblo Maya el fortalecimiento, creacidon y conduccion de sus organismos e
instituciones autdbnomas para la planificacion y ejecucion de programas y proyectos
de la Cultura Maya”(Facultad Latinoamericana de Ciencias Sociales, 1995), con
miras a rescatarla o promoverla. Se propone como mecanismo para ello “superar la

conceptualizacidon” establecida en la Constitucién de la Republica sobre esa Cultura,
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reformando los articulos relativos al tema. También pide reconocer y fortalecer a las
organizaciones de los pueblos indigenas como entidades autonomas, incluyendo en
ellas a las de los guias espirituales. Asi como que se reconozca su derecho “al uso,
conservacion y administracion del habitat ecolégico y cultural”’, promoviendo para ello
procesos de descentralizacion y desconcentracién(Facultad Latinoamericana de
Ciencias Sociales, 1995).

Si bien lo anterior guarda relacibn con la cosmovision maya, en materia de
espiritualidad maya y lugares sagrados lo mas explicito que establece es cuando
demanda al Estado que reconozca el derecho del Pueblo Maya por su herencia
cultural e histérica y de su espiritualidad sobre los sitios arqueolégicos, los templos y
los lugares ceremoniales, garantizdndolo a través de su participacion en la
conservacion y administracion de los mismos. Aunque no recoge el concepto de
“lugares sagrados”, conecta la practica de la espiritualidad con el acceso a los sitios,
planteando que esa participacion debe ser en la reformulacion de las instancias que
hasta el momento han accionado en torno a dichos lugares, asi como la libertad de
acceso. Hasta ese momento el planteamiento de las demandas dentro de la
propuesta se desarrolla en linea aparte e independiente de la l6gica del patrimonio
cultural. Sin embargo, posteriormente se menciona como un mecanismo para
garantizar esos derechos la restitucion al patrimonio nacional de “los sitios
arqueoldgicos y ceremoniales que actualmente sean de propiedad privada y los que
en el futuro sean descubiertos’(Facultad Latinoamericana de Ciencias Sociales,
1995).

Alun asi es importante resaltar que lo anterior se complementa y fortalece
inmediatamente después cuando se aborda la organizacion y desarrollo de la
espiritualidad, demandando concretamente que se reconozca “la existencia y
practica de la espiritualidad maya”; respetar y evitar “la manipulacién y confrontacién”
de sus principios; y “Garantizar y respetar la libre organizacion de los guias
espirituales mayas”(Facultad Latinoamericana de Ciencias Sociales, 1995). El

mecanismo propuesto para su cumplimiento consiste en delegar a las “instancias e
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instituciones que posee el Pueblo Maya”, que velen porque el derecho a la

espiritualidad sea ejercido(Facultad Latinoamericana de Ciencias Sociales, 1995).

Otro aspecto al que hace mencién la Asamblea en la propuesta y que se encuentra
al principio de la misma, es el planteamiento de que el problema que debe resolverse
-refiriéndose a las condiciones de los pueblos indigenas- es‘la naturaleza del Estado
y la sociedad en que estan inmersos y que define la relacién asimétrica que guardan
con relacion a la minoria dominante”(Facultad Latinoamericana de Ciencias Sociales,
1995). Este objetivo marca la pauta sobre la cual es posible cuestionar las medidas
gue se han desarrollado a partir de la firma del Acuerdo de Identidad y Derechos de
los Pueblos Indigenas, incluso, tomando el contenido de éste como la primera de
esas medidas: ¢Se esta cambiando la naturaleza del Estado? ¢Qué tipo de
relaciones estan generando esos cambios? Por la delimitacion de este trabajo y la
amplitud de las preguntas, estos cuestionamientos solo constituirdn indicios para
problematizar hechos concretos relativos a la situacion de los lugares sagrados, cuyo
“reconocimiento” es nada mas una arista de las transformaciones sobre la relacion

entre el Estado y los Pueblos Indigenas.

Las dificultades que afrontaron sujetos indigenas para establecer las demandas
durante el proceso de paz, refiriéndose a sus relaciones frente a otros actores y no
a las dificultades dentro de los mismos actores indigenas, fueron difuminadas por
el proceso de formulacién de propuestas concretas para llevar a cabo los cambios
pretendidos en el Acuerdo de Identidad. Siendo hasta cuando llegé el momento de
qgue fueran incluidas al Estado y ejecutadas, que volvieron a visibilizarse
intensamente. Sobre los lugares sagrados, aparentemente, la situacion en el
marco estatal resulta dificultarse cuando empieza a tomar tonalidades de ser un
conflicto sobre territorialidad, aunque este concepto continie quedando al margen
de las descripciones de las demandas de acceso a lugares sagrados. Los
fundamentos para acceder a tales espacios fisicos siguen basandose en el
contenido de la espiritualidad maya que pareciera huir de su posible vinculacion
con la territorialidad, lo que se manifiesta cuando algunos afirman que el interés

del reconocimiento de lugar sagrado es Unicamente la practica espiritual sin entrar
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en la discusion sobre la propiedad de los mismos. Debido a que esta perspectiva
tampoco es unanime entre los sujetos indigenas, de forma general, la situacion
continta siendo igual de compleja al concretizar las formas de acceso, que segun
la concepcion de cada sujeto, puede implicar desde una apropiaciéon a la

administracion o, nada mas, al mero uso del lugar.

En cuanto al cumplimiento del Acuerdo de Identidad, en el componente relativo a
la espiritualidad se consideran como principales avances normativos el Convenio
169, articulo 5, 7 y 13; Decreto Legislativo No. 26-97, Ley para la Proteccion del
Patrimonio Cultural de la Nacion, modificado por el Decreto 81-98, quedando
sujetos a esa ley los bienes culturales; Acuerdo Gubernativo No. 261-97 en el que
se crea la Comisién de Espiritualidad y Lugares Sagrados, que participd en la
elaboracion del reglamento de acceso a los lugares ceremoniales; Acuerdo
ministerial No. 525-2002 que reconoce y autoriza el derecho al libre acceso de los
Guias Espirituales a los lugares sagrados; y las diversas declaraciones de
patrimonio cultural a los lugares sagrados. Algunos consideran que a raiz de tales
acciones, los guias y acompafantes tienen acceso a los lugares sagrados y que la
aceptacion de la espiritualidad se manifiesta en actos oficiales, quedando
Gnicamente por cumplir la reforma del articulo 66 de la Constitucion y que los
pueblos participen en la administracion de los sitios sagrados. (Elsa Chonay,
2007).Sin embargo, éstos a pesar de ser catalogados como avances consisten en
una aprobacién parcial por parte de los mismos sujetos. Para ejemplificar esto se
transcribe a continuacion un parrafo de las conclusiones que elabora Elsa Chonay
(2007) sobre el cumplimiento del Acuerdo de Identidad y Derechos de los Pueblos
Indigenas, que si bien consiste en una critica general a los diversos temas que
aborda el Acuerdo, representa una linea de accion del Estado al sefialarla como
una falacia de las leyes pro indigenas consistente en el discurso multicultural en
los considerandos sin normas pro multiculturalidad en el articulado “inauguracién
bulliciosa de una dependencia pro indigena, pero ningun presupuesto para su
funcionamiento. (...) participacion minima, delegada, individual y coyuntural: no

una participacion institucionalizada de los Pueblos Indigenas en el Estado.”
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Lo anterior representa una l6gica similar a las acciones desde el Estado para tratar
lo relativo a los lugares sagrados. En el Encuentro de Lideresas y Lideres
Indigenas participé Irma Yolanda Caal, quien se refirid al cumplimiento de los
derechos culturales, expresando que han ‘habido bastantes amenazas de parte
de algunos duefios de fincas o de &reas de terreno en los que impiden que la
poblacién maya siga desarrollando su religion maya.” (Mision de Verificacion de

las Naciones Unidas en Guatemala, 2002).

Calificando que ademas de la creacién de la comision no ha habido mayores
avances. Otros claramente sefialan que las instituciones del Estado, como el
Instituto de Antropologia e Historia y el Consejo Nacional de Areas Protegidas “se
hacen de la vista gorda” ante las demandas de organizaciones para salvaguardar
la naturaleza, cuya ldégica se ejemplifica en actos como en “la concesion a una
companfia petrolera del derecho de explotacion del petréleo ubicado en areas
protegidas (sitios arqueoldgicos y por biodiversidad) en la regiéon Norte de El
Petén” (Monterroso J. J., 2000). De acuerdo a la comprension de patrimonio, la
catalogacion de patrimonio natural tiene una nocion diferenciada de todo el
patrimonio de valor arqueoldgico. Sobre esta base es que las funciones de
proteccion se distribuyen otorgando competencia al Consejo Nacional de Areas
Protegidas, especificamente en materia de conservacion del patrimonio natural.
Sobre esta nocidn de proteccion se considera que “la escision entre lo cultural y lo
natural (...) no se corresponde con la cosmovision de las nacionalidades y pueblos
indigenas” (Martha Nufiez, 2003).

Las dificultades no se presentan cuando organismos internacionales como la
Organizacion Mundial de Propiedad Intelectual incluye a la espiritualidad y los
sitios sagrados como parte del patrimonio de los pueblos indigenas pues aunque
su reconocimiento y rescate estén “amparados en el concepto y legislacion sobre
el respeto del patrimonio cultural de los pueblos en el ambito mundial’(Martha
Nufez, 2003), en el ambito nacional dependen de los procesos que emprendan

en ese sentido cada uno de los Estados. El problema entonces se expresa ante la
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visibn paternalista y centralizada de dicha proteccion cuando se desecha la
autonomia como componente de la garantia de ese derecho. Conscientes de la
transformaciéon no solo formal, representantes de los pueblos indigenas han
manifestado que la implementacion de leyes para la proteccion de los sitios no es
suficiente, “sino que la actitud de respeto hacia los lugares sagrados debe partir
también de lo individual” (Martha Nufiez, 2003).

De acuerdo a los comentarios del Director del Patrimonio Cultural y Natural del
Ministerio de Cultura y Deportes, el problema al interior del Ministerio radica en
que los sitios argueoldgicos son considerados como lugares sagrados y esta
connotacion no es la misma que aquella, pues los sitios ya se habian regulado
previamente y contindan regulandose bajo la concepcién del patrimonio cultural,
por lo que la proteccidon del lugar es considerando su valor arqueologico y no su
valor como lugar sagrado. Aunque dentro de los mismos se hayan generado
espacios para que se manifieste la espiritualidad maya, ésta se adscribe a los
términos de conservacién del area arqgueoldgica, que prima sobre la préactica
espiritual. En ese mismo sentido se ha solicitado la identificacion de los guias
espirituales, hecho que ha generado inconformidad por parte de los mismos
practicantes quienes lo identifican como una medida contradictoria a lo que se
pretende: la libertad de la practica espiritual. Esta disconformidad la manifest6 el
Secretario de la Defensa y Procurador de los Derechos de los Pueblos indigenas:

El articulo de la Constitucion que habla sobre la religion
dice que el Estado respeta cualquier forma de creencia
religiosa o espiritual. Es decir, no deberia haber ningin
mecanismo especial para pueblos indigenas, no puede
haber una regulacion para que yo ejerza mi espiritualidad
si eso no se da con las demas otras espiritualidades. Por
gué al pueblo maya si se le exige que sea registrado, para

mi ese seria el primer punto medular.
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La inconformidad que despierta el registro de guias espirituales, para el Director
del Patrimonio Cultural, resulta de la malinterpretacion de la situacion, indicando
gue no se trata de una autorizacion para el ejercicio o la practica sino porque ésta
se debe realizar respetando los horarios de visita para evitar poner en riesgo al
personal de la administracion del sitio y a los mismos practicantes. Segun él, no es
el Ministerio quien indica el lugar en donde se pueden realizar las préacticas al
interior del cada sitio, sino que eso se realiza a través del acuerdo con los guias
espirituales, consistiendo en que éstos ubican las areas para realizar sus
ceremonias procurando no afectar las estructuras arquitecténicas o arqueoldgicas.
Martha Nafiez (2003)sefiala el debate que ha generado el reconocimiento de los
lugares sagrados como parte del patrimonio cultural y refiere la comprension de
estos lugares como parte del territorio de los pueblos indigenas, indicando la
importancia de inmiscuirse en la comprension de la “relacién dialéctica entre
hombre-biosfera-espiritualidad” (Martha Nafez, 2003) porque, precisamente, los
sitios sagrados en las culturas indigenas se encuentran “referidos al campo de las
representaciones simbdlicas, al de los imaginarios, y relacionados con sistemas de

valores, creencias, significados y significaciones” (Martha Nufiez, 2003).

Por otro lado, sobre la emision del acuerdo 981- 2011 un guia espiritual®

expresod
que éste constituye un gran avance para el ejercicio de la espiritualidad y motiva a
los practicantes a identificarse como tales para que puedan gozar de la gratuidad
en el ingreso a sitios arqueoldgicos que el documento establece, ademas de que
como parte de ese avance valora como importante que se establezcan los
materiales que son permitidos ingresar y utilizar en las ceremonias dentro de los
sitios, como medida para ir eliminando aquellos que han sido adoptados de “otras
espiritualidades”. Aparentemente, no manifiesta ninguna inconformidad o
desacuerdo con la acreditacion de guias espirituales mientras se permita su

ingreso.

°1 Julio Mencht, maya quiché e historiador en Acuerdo Ministerial, 981-2011, relacionado con los
guias espirituales. Revista electrénica Espiritualidad Maya de Guatemala. Pag. web
http://www.espiritualidadmaya.org/articulos/98-acuerdo-ministerial-981-2011-relacionado-con-los-
guias-espirituales. Visitada el 14 de junio de 2014.
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Un guia espiritual que participd en la primera Comision de Definicion de los
Lugares Sagrados sefialé la diferencia entre los lugares ceremoniales y los
lugares sagrados: “El sitio arqueoldgico en si es un lugar sagrado, todo el sitio, los
espacios ceremoniales son los puntos precisos que hay en cada uno de esos
lugares. O sea, el lugar sagrado es mucho mas amplio. Los puntos ceremoniales
estan ubicados en todo ese plano sagrado.” Existiendo una correspondencia entre
su perspectiva y la delimitacion de la practica espiritual dentro de los sitios

arqueoldgicos que se ha normado.

Matilde lvic de Monterroso y Tomas Barrientos Quezada (2009) proponen una
categorizacion que, para ellos, es una forma de incluir a ambos conceptos (lugares

sagrados Y sitios arqueoldgicos) desde un punto de vista histérico-arqueoldégico:

Sitios con continuidad histdrica de uso (...) utilizados con
fines espirituales por mas de una comunidad, llegando a
ser visitados a un manejo estatal. Mientras tanto, otros
son de caracter mas privado e identificados con una sola
comunidad, por lo que deberian ser manejados a un nivel
local. Sitios con practicas revitalizadas (...) Sitios donde
no se realizan actividades (...) Areas rituales en sitios
arqueoldgicos (...) Su definicion se puede hacer mediante
evidencia material de actividad antigua o por el criterio de

guias espirituales actuales.(Monterroso & Quezada, 2009)

Ya anteriormente se hizo referencia a que la tendencia de relacionar las
demandas relativas a lugares sagrados con la proteccién del patrimonio también
ha sido seguida por los defensores de estos derechos, pero es necesario
profundizar en las implicaciones que genera y la l6gica que persigue el valor
arqueolodgico. Esto no quiere decir que se incurrira en cuestionar la ciencia de la

arqueologia y su proyeccion en la realidad, no por no considerarlo importante sino
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porque no es de interés centrarse en el debate entre los fundamentos
arqueoldgicos y los de la espiritualidad maya respecto a los lugares sagrados. No
se trata del valor arqueolégico en si, que ha sido el que atribuyen o descifran los
arqueologos, sino del trasfondo politico en el que este valor se convierte en
argumento de control y por ende de poder del Estado, ejerciéndose bajo la
herramienta del patrimonio cultural que, a la vez, comprende la corriente de
patrimonio intangible que se ha venido gestando y formando parte de una nueva
dindmica global. Esta logica internacional se traduce al interior de cada Estado

gue ha adoptado el concepto de bienes patrimoniales.

El interés es que tales bienes no son de dominio publico o naturaleza publica sino
son privados del Estado. Es decir que el uso y provecho sobre los mismos es
privativo del Estado (Montenegro, 2000). Aunque ambos bienes sean del Estado,
la diferencia radica en que los primeros son de uso comun o estan destinados al
publico, estando dentro de éstos los lugares naturales y algunas construcciones, a
diferencia de los segundos “(...) los bienes patrimoniales del Estado son los que le
pertenecen de modo privativo, que no son de uso comun de todos los ciudadanos”
(Montenegro, 2000).

La interpretacion sobre ubicar a los sitios arqueoldgicos dentro del patrimonio
cultural, segun el Director del Patrimonio Cultural, es que éstos “son bienes
culturales protegidos por la ley con el adicional que se consideran propiedad del
Estado”. Ademas, considera esta condicion como la mas oportuna porque permite
al Estado administrar esos espacios y, de esa manera, se facilita el acceso a los

guias espirituales permitiendo libremente las manifestaciones religiosas.

Otro elemento que forma parte de esta discusion es la propiedad privada, cuando
los lugares sagrados se encuentran en propiedad de particulares. Esta es la razén
qgue da el director para considerar mas oportuna la administracion de estos bienes
por el Estado, pero ésta tampoco representa una solucién aceptada y unificada

por todos los practicantes de la espiritualidad, como se explicara mas adelante.
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Sin embargo, al parecer este elemento tampoco genera conflicto en todos los
casos, como lo expresa el Secretario de la Defensa Legal Indigena:

(...) hay que ser estratégicos. En algunos casos si es
necesario ese reconocimiento porque entonces las
personas podran hacer el ejercicio en esos lugares si hay
reconocimiento, pero no siempre. Hay otros lugares en los
que se busca tener una conciliacion para que las
personas puedan accesar y que también el propietario se
sienta beneficiado de ese ejercicio de la espiritualidad.
Tenemos el caso de Takalik Abaj. Ahi es propiedad
privada y se logré hacer una conciliacion para que el
propietario, en lugar de demoler lo que estaba, ahi hiciera

un esfuerzo de sacarle provecho.

En lo anterior se pueden observar fluctuaciones respecto a la intensidad de los
aspectos que se demandan y, hasta cierto grado, una contradiccion con otros
planteamientos que también han sido formulados como parte de esas exigencias.
Incluso para los dos guias espirituales que fueron miembros de la Defensa y que
calificaron su propia accion de acudir a los procedimientos legales como “un mal
necesario”, consideran que los sitios arqueoldgicos, por considerarse como
lugares sagrados en su totalidad y ser la herencia de los abuelos y abuelas mayas
“deben estar en manos de los pueblos indigenas™?. Esto podria tomarse a la
ligera como una divergencia Unicamente en cuanto a los mecanismos para
garantizar esa practica espiritual. En este sentido, aparentemente se trataria de
una cuestion cultural que no tiene nada que ver con la propiedad privada,
resquebrajando con esto los pilares que podrian constituir un proyecto politico, en
donde el respeto y garantia a la practica espiritual dependeria de la anuencia o

voluntad de cada propietario en cada situacion particular.

°2 Entrevista al guia Narciso Coijti, quien fue secretario ejecutivo de la Defensa y al realizarse la
entrevista era asesor en la Comisién Nacional de Didlogo Permanente.
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Monterroso (2009), quien también cuestiona la posibilidad de didlogo entre la
espiritualidad maya y el sistema neoliberal actual, expresa que “Creer que es
posible una relacibn armoniosa entre: Hombre — Naturaleza — Espiritualidad en un
sistema que concibe a los mismos como bienes de capital, es realmente pecar de
ingenuos” (Monterroso J. J., 2000). Pero no se puede asumir una unica razon ni
verdad absoluta. Sin embargo, aunque no haya homogeneidad de pensamiento al
respecto, a nivel estatal —utilizando el término de la corriente patrimonial en la que
el Estado encuadra los lugares sagrados- la causa de mayor conflicto sefialada,
tanto por el Director como por los miembros de la Defensa, fue la propiedad
privada. Lo cual en apariencia no deberia generar ningan conflicto mientras el
reconocimiento de lugares sagrados se concibe como patrimonio cultural y, por
tanto, estando en propiedad de quien sea, teniendo la calidad de bien cultural
estarian bajo proteccion del Estado®?.

Es necesario tomar en cuenta que la propiedad privada es una institucion
convertida en garantia constitucional desde la promulgacion de la Constitucion de
1825 (Montenegro, 2000), sin tener ninguna proyeccion social o un interés
colectivo. “La unica Constitucion que ha reconocido expresamente la propiedad
privada como funcién social ha sido la Constitucién de 1945 que en su articulo 90
disponia: “El Estado reconoce la existencia de la propiedad privada y la garantiza
como funcién social, sin mas limitaciones que las determinadas en la ley, por
motivos de necesidad o utilidad publicas o de interés nacional.”(Montenegro,
2000). Si bien la espiritualidad se concibe en la actualidad como un derecho
colectivo, la propiedad privada se considera un derecho humano individual. Sobre
la tendencia de la proteccion de lugares sagrados dentro la concepcion de la

|6gica del patrimonio, Martha NUfiez(2003) manifiesta:

%% Articulo 5 de la Ley para la Proteccion del Patrimonio Cultural de la Nacién, Decreto No. 26-97,
reformado por el Decreto 81-98 del Congreso de la Republica de Guatemala.
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El concepto de patrimonio va ligado al concepto de
propiedad; en esta perspectiva los patrimonios naturales y
culturales de los pueblos y de la humanidad plantean un
problema, el de la pertenencia; pero la pertenencia en
este campo tiene que tomar en cuenta una serie de
aspectos intangibles como los  conocimientos,
determinacion de lo “sagrado” y de una historia, de un

pasado que esta referido a una cultura en particular.

¢Por qué se sostiene que a nivel nacional la causa del conflicto es la propiedad
privada y no una cuestion meramente cultural? Esta pregunta es paraddjica
cuando las demandas han sido planteadas rigidamente sobre un enfoque cultural.
Pero se podria iniciar esa respuesta a partir de lo siguiente: a los guias
entrevistados se les puede considerar como actores que han podido tratar el
asunto de forma general, habiendo tenido un acercamiento para visualizar los
intereses econdémicos que emanan ante cualquier pretension que se tenga sobre
sitios arqueoldgicos. Pero no soélo esto sino también, han sido quienes
efectivamente han usado los espacios abiertos a raiz de la firma de los Acuerdos
de Paz, pues tal “apertura a lo maya” no podia ser tan grande ni estar abierta para
cada uno de los integrantes de los pueblos indigenas. Para estos, entonces, el
dialogo ha sido posible porque han sido participes de los mismos. Los prejuicios
culturales se han desvanecido porque ahora es posible realizar cualquier
ceremonia sin ser criticados y tampoco se tienen conflictos con la Iglesia porque
ésta ha sido mas receptiva, aunque esto no signifique que cada uno de sus
integrantes sea ahora mas anuente. “El problema no esté con los obispos, algunos
si, otros no. Muchas veces no esta con los curas. El problema muchas veces esta
con los curas indigenas. El problema esta con los catequistas, con los pastores de
bajo relieve diria. Porque para ellos hay ciertas normas en la biblia y eso es la
Ultima palabra™*. Se hace referencia a esto de forma descriptiva sin negar o

afirmar tales perspectivas porque describirlas es elemental para contrastar la

> Entrevista a Narciso Cofjti.
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forma de ver los conflictos desde el &ngulo de sujetos que se han involucrado en
el espacio institucional del Estado, con la de los sujetos que se desenvuelven en el
espacio local, que es precisamente la que se abordara posteriormente, reiterando
que ese angulo no engloba las perspectivas de todos los actores mayas o
indigenas que han participado en ese &ambito, porque Unicamente recoge
informacion de los miembros de la Defensa, por ser éstos quienes motivaron el

procedimiento para el reconocimiento del lugar sagrado Pan Ula’ Jaay.

Por otro lado, la sola existencia de una iniciativa de ley sobre lugares sagrados,
genera en otros sujetos inconformidad bajo el supuesto de que la aprobacién de
dicha ley violaria derechos garantizados en la Constitucién que giran en torno al
principio liberal de un Estado laico. Por ejemplo, Mario Alberto Molina, arzobispo
de la Arquidiocesis de Los Altos Quetzaltenango-Totonicapan, expresé lo

siguiente en una columna de opinién de Prensa Libre:

En Guatemala, donde hay libertad de culto y también
separacion de la Iglesia y el Estado, practicas religiosas y
oraciones de origen maya se realizan en algunas
ocasiones al inicio de actos publicos oficiales. Durante
otros gobiernos, con mas frecuencia que en el actual.
Incluso en el archivo del Congreso, a la espera de
tiempos propicios, hay un proyecto de ley sobre lugares
sagrados y sobre la organizacion de lideres espirituales
mayas, cuyo efecto seria la creacién de una especie de
religion de Estado. (Molina, 2013).

La critica anterior no es Unicamente sobre lo que el autor ve como eventual
consecuencia de la aprobacion de la ley sino, también, demuestra su opinién
frente a la realizacion de ceremonias mayas dentro de 6rganos del Estado y que

para algunos constituye un elemento de la “institucionalizacion” de las mismas.
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Desde que esa ley fue conocida en el Congreso en junio de 2008, las demandas
sobre su reconocimiento se manifiestan hasta la actualidad, pero de forma
esporadica. En el 2010, guias espirituales miembros de la Comision para la
Definicion de los Lugares Sagrados solicitaron su aprobacion, la que, segun Felipe
Goémez>>, seria un paso “en la construccién de un verdadero Estado pluricultural,
multiétnico y multilingtiie” (Espada, 2010). En una entrevista realizada un par de
afos después, el mismo guia espiritual “explica que los lugares sagrados pueden
ser espacios abiertos dentro de bosques, montafas, cuevas, lagunas, barrancos;
otros sitios naturales, y en especial, donde hay restos arqueoldgicos que se
determinan por la confluencia de la energia cosmica, de sus antepasados y
elementos naturales generadores de vida.” Indicando que ha sido principalmente
en éstos, donde han tenido mayores obstaculos para acceder por tratarse de
areas privadas o protegidas. Expresa que la importancia de que la iniciativa se
convierta en ley es que ésta “procura dignificar los Lugares Sagrados naturales y
construidos, que son espacios vitales para el ejercicio de la espiritualidad, el
festejo de los acontecimientos astronémicos, ademdas para la curacién y
celebraciones de agradecimiento y busqueda del equilibrio del ser humano con la
vida natural, vegetal, mineral y cosmica” y la participacion de las comunidades
indigenas en la administracion de los mismos. Esto, ademas de la contribucion “en
la conservacion de la riqueza de la diversidad bioldgica”. Alfonso Bauer, sefala la
importancia de la aprobacion de la iniciativa ademés del mero reconocimiento
como derecho de los pueblos indigenas “para la preservacion del patrimonio de la
cultura nacional” (Bauer, 2009). Mientras que el sector privado acusé a la iniciativa
de amenazar y cometer “violaciones flagrantes al derecho de la propiedad

privada”, manteniendo y expresando constantemente dicha postura.

A principios del 2014 representantes de la Coordinadora Nacional Indigena y
Campesina (Conic) y del Sindicato de Trabajadores de la Educacién de

Guatemala (Steg) en un acto publico entregaron al Presidente y al Vicepresidente

*® En ese entonces se desempefiaba como coordinador de la Comisién de Definicién de Lugares
Sagrados.
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del Congreso, Juan Alcazar®®, una “agenda legislativa de los pueblos indigenas,
consistente en 11 iniciativas”, entre las que estaba una sobre los lugares sagrados
de los pueblos indigenas(Contreras, 2014). Este acto, sin embargo, fue criticado

por otras organizaciones y sujetos indigenas que lo deslegitimaron.

En la actualidad aun se continta exigiendo al Congreso que apruebe la Iniciativa
de Ley de Lugares Sagrados, exigencia®’ que se ha planteado junto a otras
demandas relativas a la derogacidon o aprobacion de determinadas leyes (A.
Orozco, 2014).

Las anteriores acciones ejemplifican las que se han realizado en materia de
lugares sagrados en el pais, aunque no signifiquen la totalidad de esfuerzos por
alcanzar los objetivos pretendidos, al menos de parte de todos los actores
indigenas. En este aspecto, es importante traer a colacion la forma en la que este
tema ha sido abordado en otros Estados de América Latina, con los que

Guatemala comparte la caracteristica de diversidad étnica y cultural.

Por ejemplo en Ecuador, en noviembre de 2002 se realiz6 la Primera Encuesta
Nacional a comunidades de nacionalidades y pueblos para construir el Sistema de
Indicadores de Nacionalidades y Pueblos del Ecuador, cuyo marco conceptual
pretende, partir de la importancia de los territorios dentro de los términos de la
cosmovision indigena, enfocar desde ahi los derechos de los pueblos. De la
encuesta realizada se obtuvo informacion sobre algunos sitios sagrados en
comunidades indigenas, los que se identificaron y se conté con un registro, en el
que consta el nombre del sitio, su importancia, qué era y si la comunidad tenia el
control sobre el mismo. En base a esos resultados, los sitios se clasificaron en las
siguientes categorias:

1. Montafas, lomas, pefas, cuevas;

% Diputado del Partido Patriota, partido oficial en ese periodo de gobierno.

> En septiembre de 2014, se realizaron manifestaciones como medidas para presionar al
Congreso. Prensalibre.com, Campesinos liberan rutas del pais luego de doce horas de bloqueos,
17 de septiembre de 2014.
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Quebradas, esteros, pantanos, lagunas;
Cascadas y vertientes;

Bosques, arboles y plantas
Saladeros/comedores de animales;
Piedras;

Sitios arqueologicos

Cementerios, Tumbas; y

© © N o 00 bk DN

Otros sitios sagrados, de importancia cultural y tipo no identificado.

Los datos obtenidos fueron que el 52% de los sitios identificados se encuentra
bajo el control de las comunidades. Segun el tipo, los lugares con un minimo
porcentaje de control por la comunidad son los sitios arqueoldgicos, pues de los
23 identificados como lugares sagrados, solo 6 se encuentran bajo control de la
comunidad. Los porcentajes de control también varian al clasificar la posesion de
los sitios de cada lugar por cada comunidad, habiendo comunidades que a pesar
de haber identificado lugares sagrados no controlan ninguno y otras que si
controlan un alto porcentaje de los lugares. En el mismo afio que se realizd6 esa
encuesta se cred, mediante Decreto Oficial, el Instituto Ingapirca del Pueblo
Canari, encargado de administrar, conservar y restaurar el “complejo arqueolégico
y cultural de Ingapirca”, asi como de otros sitios ubicados en la provincia del
Cafiar. Esta integrado por varias instituciones, entre las que se encuentran el
Ministerio de Educacion y el de Turismo, el alcalde del Cantén Cafar, el
presidente de la Unién Provincial de Cooperativas y Comunas del Cafiar, un
representante de las Organizaciones Indigenas y Campesinas de la Parroquia de
Ingapirca, el presidente de la Junta Parroquial del mismo lugar y un delegado del

Instituto Nacional del Patrimonio Cultural.

A. Reconocimiento de lugares sagrados

En este punto se debe partir de que no existe en ninguna ley un procedimiento
general que regule la forma de identificar los lugares sagrados y protegerlos. Sin
embargo, el Ministerio de Cultura y Deportes sefala que en la actualidad hay
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3,288 lugares sagrados dispersos en el pais, habiendo mayor concentracion de
estos en El Petén, El Quiché, Baja Verapaz, Alta Verapaz y Huehuetenango®.

Cuando Otilia Lux desempafaba el cargo de Ministra de Cultura y Deportes se
creo la Unidad de Lugares Sagrados mediante acuerdo ministerial en el afio 2003,
con el nombre de “Unidad de Lugares Sagrados y Practica de la Espiritualidad
Maya”, con el caracter de érgano de “apoyo”, con las siguientes funciones: a)
Analizar la normativa juridica relacionada con la “libertad de religion o con la
espiritualidad de los pueblos Mayas”; b) Proponer soluciones ante los obstaculos
que afronten los pueblos indigenas para ejercer libremente su espiritualidad o
religion en sitios que estén bajo jurisdiccion del Ministerio; c) Asesorar al ministerio
sobre cosmovision y espiritualidad maya; d) sobre esos mismos, elaborar un
inventario en los que se realicen ceremonias mayas; €) proponer y realizar
estudios sobre la espiritualidad para que se comprenda profundamente; f)
“Coordinar con instituciones nacionales e internacionales con la finalidad de
fomentar y lograr la compresién y la tolerancia de una practica milenaria que ha
sido objeto de rechazo por otras religiones extranjeras”; y g) concientizar al
personal del Ministerio, principalmente a quienes su labor esté relacionada o los
sitios o lugares sagrados®®. Los integrantes que integran la Unidad, segtn dicho
Acuerdo, son un coordinador o coordinadora, un secretario 0 secretaria y un
asesor 0 asesora. Esto es todo lo que establece el Acuerdo, con cinco articulos,
siendo el ultimo el que sefiala su entrada en vigencia y el primero en donde la
Unidad se adscribe a la Direccidbn General del Patrimonio Cultural y Natural,

dependiendo de ésta presupuestaria y administrativamente.

Los criterios que pide el Ministerio para que pueda declararse un lugar sagrado
son: primero, presentar la solicitud dirigida al Director General del Patrimonio
Cultural y Natural; solicitud que debe ser acompafada por los documentos que
acrediten los antecedentes historicos del lugar, los puntos de georeferenciacion

del lugar, determinacion que puede coordinarse con la Unidad de Lugares

%8 Segun datos extraidos del sitio web oficial del Ministerio de Cultura y Deportes, visitado el 20 de
octubre de 2014.
% Estas funciones las establece el Acuerdo Ministerial No. 510-2003, en el articulo 4.
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Sagrados; anuencia del propietario del terreno en donde esté el lugar; escritura,
certificacién o acta donde conste el terreno en el que se ubica el lugar; que el lugar
no sea objeto de conflicto o problema; y todo lo demas que los interesados
consideren importante para respaldar su solicitud®. Ni siquiera el Acuerdo

Ministerial 981-2011 es claro al respecto.

Se dice que el procedimiento no existe en ley porque, en realidad, dentro de la
espiritualidad maya tal identificacién surge de manera ajena al Estado. Es decir,
qgue dentro de los términos o la l6gica de la espiritualidad maya, seria imposible e
incoherente que un ente abstracto identifigue o ubique los lugares sagrados,
cuando tal identificacion requiere por su naturaleza la conexién entre el sujeto
presente y el entorno. El sentido de acudir al Estado para que los reconozca como
tales ha sido para que éste los conserve, protegiéndolos de cualquier alteracion,
modificacion o atentado que ponga en riesgo su significado. La via factible a la
que se ha acudido ha sido a través del Ministerio de Cultura y Deportes,
constituyendo éste un procedimiento de caracter administrativo, Gnicamente en lo
gue se refiere al proceso de su reconocimiento. Que, en realidad, no se trata de un
“reconocimiento” como tal por el Estado, cuyas estructuras son ajenas al sentido y
conocimiento de la espiritualidad, sino de una Declaratoria como Patrimonio

Cultural.

Por otro lado, la defensa de ciertos lugares sagrados o sitios arqueolégicos se ha
desarrollado acudiendo a procedimientos judiciales, en los que se denuncia la
violacion a normas juridicas que regulan la “proteccion y conservacion” de tales
lugares. Precisamente, ésta es la dinAmica que también adopta la Defensa Legal,
que parte del planteamiento de los derechos establecidos en el ordenamiento
juridico los cuales, al considerarse vulnerados, motivan acciones para que sean
restituidos o garantizados. La Defensa no ha promovido acciones Unicamente en

defensa del ejercicio de la espiritualidad maya y la conservacion de lugares

® E| Ministerio de Cultura y Deportes se refiere a ellos como “Criterios para solicitar declaratoria de
Lugares Sagrados a Patrimonio Cultural de la Nacién”. Consultado en sitio web oficial del Micude
el 20 de agosto de 2014. http://mcd.gob.gt/wp-content/uploads/2013/10/Criterios-para-solicitar-
declaratoria-de-Lugares-Sagrados.pdf
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sagrados, sino sobre varios derechos colectivos. Pero, especificamente en materia
de lugares sagrados las acciones para cada caso, como se dijo, también han
variado debido a que, segun el lugar de que se trate confluyen diversos intereses
gue determinan las instancias en las que se acciona, no siendo necesario en otros
acudir a procedimientos legales, en los que son suficientes los administrativos. En
el caso especifico de la declaratoria del sitio Pan Ula’ Jaay, aunque el proceso
inicié por denuncia ante la Procuraduria de Derechos Humanos, posteriormente
las acciones no trascendieron ante el Ministerio de Cultura. Mas adelante se hara

referencia particularmente al procedimiento de este caso.

Las solicitudes sobre lugares sagrados son planteadas usualmente por grupos
organizados mayas. El Director afirmé que es con ellos con quienes se ha
trabajado el tema. Es decir, los grupos organizados plantean su solicitud frente al
Ministerio y al interior de éste, continda afirmando el director “para una declaratoria
de un lugar sagrado se utiliza el procedimiento que institucionalmente esta
establecido para la declaratoria de cualquier bien patrimonio cultural. Es decir, no
tiene un procedimiento especifico.” También sefal6 que la Direccién Técnica del
Patrimonio Intangible esta realizando esfuerzos para jugar un rol mediador o

»61

conciliador entre los “portadores de la tradicion™" y los duefios del lugar que se

pretende declarar como sagrado.

Para el resto de personas, los no practicantes ni creyentes de la espiritualidad
maya, el lugar no es relevante por ser “sagrado”; porque esto solo podria
comprenderse y explicarse desde la misma espiritualidad. En el mejor de los
casos podra generarse la afinidad de las personas por la conservacion de un lugar
sagrado por haber sido declarado como patrimonio cultural, aunque el concepto
sea bastante abstracto. Y, finalmente, al aunar el valor espiritual y religioso, que
genera confusion dentro de los mismos practicantes de la espiritualidad cuando
algunos la separan totalmente de cualquier religiobn y rechazan el concepto,

alimenta el resentimiento entre las religiones que empiezan a cuestionar la laicidad

®! Refiriéndose a los guias espirituales.
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del Estado —argumento frente a una nueva religion, pero que no es autocritica de

su relacion con el Estado- y que justifica un conflicto “entre religiones”.

Al explicar el director la dificultad que genera la falta de claridad en las
implicaciones o la calidad que se atribuye a un lugar sagrado, o a un bien al
declararsele como lugar sagrado, dijo que dicha calidad “es en funcién del aspecto
o valores culturales que representa, para la nacién en general, entendiendo como
nacion todos los habitantes en general y todas las culturas que puedan existir en
el territorio. Entonces ahi el término, cuando hablamos de patrimonio cultural de la
naciéon no estamos hablando de un término de propiedad privada, sino de un

término de interés cultural para la nacion”.

Sin embargo, para algunos la importancia radica en la generacion de conciencia

del significado de la espiritualidad.

Un guia reconocido manifestd que el Ministerio de Cultura ha solicitado su
cooperacion para determinar lugares sagrados y también para que en sitios
arqueoldgicos ubique los lugares ceremoniales. Sobre el resultado del proceso,
considera que la Unica ventaja que éste tiene es la viabilidad que genere para
acceder al lugar, porque sobre el resto de cuestiones relativas a los elementos

para conservar el lugar sagrado no se menciona.

La regulacion de lugares sagrados o su introduccion en algunas normas —juridicas
o administrativas- al interior del pais es relativamente reciente. Se esta cerca del
segundo decenio de la firma del Acuerdo de Identidad y Derechos de los Pueblos
Indigenas, mientras que la regulacién sobre el patrimonio cultural del Estado v,
dentro de esto los materiales arqueoldgicos, tiene una trayectoria juridica bastante
larga que describe el proceso de legislacion hasta la actualidad. Los antecedentes
juridicos inmediatos del instrumento ahora vigente son las modificaciones a los
aspectos regulados en el Decreto 425 —del afio 1947- realizadas en 1966, decreto
denominado “Sobre la proteccion y conservacién de los monumentos, objetos
arqueolodgicos, histéricos y tipicos”, que pasaron a formar parte de la Ley del

Patrimonio Cultural de la Nacion cuando ésta fue emitida y lo derogd. Lo
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importante es que a esta trayectoria se ha adherido la concepcion del lugar

sagrado.

Luego de haber hecho alusion a los sujetos involucrados en el proceso de
reconocimiento de Pan Ula’ Jaay, se hara referencia a lo que opinan al respecto

los practicantes de esa espiritualidad, que no fueron participes de ese proceso.

B. Yuxtaposicion cultural, religiosa y territorial del conflicto local

Es necesario hacer referencia nuevamente a la explicacion de lugares sagrados
que brindaron los guias espirituales miembros de la Defensa, insistiendo en que el
caracter que los diferencia a éstos de los otros, es su reconocimiento dentro del
Estado por su posicionamiento como actores dentro del mismo, por lo que para

distinguirlos del resto se refiere a ellos como guias reconocidos.

Un lugar sagrado es un lugar que nos sirve de contacto,
como punto de partida, para comunicarnos con el mas
alld. Puedo tener contacto en todos lados, pero si este es
el punto para mi es mucho mas facil venir aqui y en
cuestion de segundos hago el contacto inmediatamente,
ya sea con los abuelos, con los ancestros o con los
espiritus que van mucho mas alla. Para obtener lo que
necesitamos, puede ser salud, puede ser lo que sea, de
acuerdo a la necesidad, o una forma de fortalecerse uno.
Entonces ese punto, ese lugar, ese medio, el lugar
sagrado, nos sirve para eso: para facilitarnos o

encontrarnos con el mas alla®2.

Un aspecto a resaltar es el de la utilidad de los lugares sagrados para obtener una

satisfaccion individual, no por incurrir en descalificaciones hacia las motivaciones

®2 Entrevista a guia espiritual.
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de la practica espiritual, que pueden ser diversas, sino porque traslada la
concepcion de la conexién a un plano personal. Es decir, que la concretizacion del
vinculo de la practica espiritual con los lugares sagrados es la conexion individual
con elementos intangibles. La practica espiritual enfatiza entonces su faceta
personal y no colectiva. La utilidad del lugar sagrado para estos objetivos ha
permitido la clasificacion de los lugares sagrados. Pero llama la atencion la que
hizo el mismo guia mientras hablaba sobre la realizacion de las ceremonias: “por
ejemplo en el caso de que se creara un altar en un hogar o en cualquier
habitacién, ese es un lugar sagrado a nivel personal, puede ser familiar. Este uso
personal contrapone el sentido del lugar sagrado como el entorno natural, mas al
hacer énfasis en la utilidad que también podria satisfacerse en un espacio privado.
A los otros lugares, los denominé lugares publicos, cuyo caracter publico era por
su uso general, refiriéndose a los sitios arqueolégicos o antiguas ciudades mayas
como los mas grandes y al resto, como por ejemplo, los ubicados en San Pedro la
Laguna, como los mas pequefios. Es importante prestar atencién a esa forma de
identificar o definir la practica espiritual y los lugares sagrados, principalmente al
contrastarla con otras visiones locales. Dentro de estas, las personas que hicieron
referencia a contar con un lugar sagrado privado fueron el otro guia reconocido,
gue también fue miembro de la Defensa y la Gnica guia espiritual miembro de la
Conferencia Nacional de Guias Espirituales Oxlajuj Ajpop. EIl primero expreso “En
el caso mio, yo tengo una montafia aqui arriba. Cuando empezaron a prohibirme
donde los catdlicos llevan la virgen, yo tengo un terreno que empecé a preparar,
ya no estoy ocupando. Es para toda clase de trabajo, para un taller o ceremonia.
Ya no tengo que pedir permiso ni ningln inconveniente en entrar o salir. Tengo
acceso.” Esto podria considerarse como la opcién a la que se esta acudiendo para
evitar los conflictos sobre la propiedad privada, pero es una opcion que refuerza y
legitima esta institucién. La guia también hizo referencia a una clasificacion de
lugares sagrados: “los clasificamos en dos partes: naturales y construidos. Los
naturales son aquellos espacios donde, por ejemplo, una montafa, el lago son
naturales; donde el hombre no ha tocado. Los construidos, por ejemplo Petén,

Gumarcaaj, Iximché, construidos por nuestros mismos ancestros. De esa forma se
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clasifican.” También mencion6 que tenia un lugar propio donde tenia un altar para

realizar sus ceremonias.

Quienes practican la espiritualidad maya consideran que el contacto con la madre
tierra requiere salir a caminar a los cerros, montafias y entre los bosques, a los
volcanes y nacimientos de agua, porque el silencio en estos espacios da ventaja
para acercarse mas al “Ajaw”. Pero las religiones no requieren del contacto con la
naturaleza, al considerar que la presencia de “dios” esta en el templo o en la casa
particular. Un pastor evangélico sefial6 que para €l un lugar sagrado “Es un lugar
donde se adora a dios, al dios verdadero. Y mi casa es un lugar sagrado porque

esta la presencia de dios.”

En este trabajo, no se cuestiona la legitimidad de la practica espiritual porque ésta
existe, es real, indistintamente de la conceptualizacion de su contenido y que no
encaje necesariamente con las caracteristicas uniformes reconocidas por el
Estado ni por el movimiento maya. Dos guias espirituales no involucrados en
ninguno de ambos espacios —uno es comerciante y otro campesino; ambos hablan
el idioma tzutujil, uno mas el castellano que el otro, no vestian usualmente traje del
lugar-, eran sujetos que a simple vista no parecerian “guias espirituales”. De igual
manera, otros dos practicantes (un hombre y una mujer), lo hacen asistiendo a
lugares sagrados aunque él era catolico y ella evangélica. Estos realizaron una
ceremonia en un lugar sagrado en donde hay una cueva de piedra, que se
encuentra en la entrada del municipio, guiados por el guia campesino. Después de
caminar por la carretera se introdujeron al bosque, caminaron hasta llegar a la
cueva. Alli el guia preparé el lugar, se adhirieron dos jovenes mas y los cinco
participaron en la ceremonia que duré alrededor de una hora a partir de las seis de
la tarde. Todos ellos, empleados municipales, tomaron la iniciativa de hacer juntos
una ceremonia cada mes, con el objetivo de que el Alcalde actual fuese reelecto
en las proximas elecciones. Expresaron que, inicialmente, era un grupo de nueve
personas, todos empleados, pero algunos no podian asistir por dificultades

laborales. Hasta el mes de julio habian realizado cinco ceremonias en lugares
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distintos, ninguna en Pan Ula’ Jaay. El guia no decidia cudl seria el lugar sino era
el resto y éste solo los guiaba. Solo él no practicaba ninguna otra religion, mientras
que el resto si, y expresaron no tener ningun conflicto interior con ello porque
sabian que la religién no era lo mismo que la espiritualidad, y que ésta era mas

efectiva para los propésitos que tenian.

Un aspecto que cabe sefalar es que aunque ambos guias hayan sido miembros
de la Defensa, ambos se alejan de la perspectiva de los profesionales en cuanto al
planteamiento de la espiritualidad como religion. Como indic6 uno: “Porque la
religion es uno y la espiritualidad otro para mi. Por eso hemos investigado mucho
y tratando a mis hermanas segun su préctica religiosa, he escuchado que si usan
mas el cristianismo que los mayas, pero el caso mio lo he llevado asi maya,
maya.” Esto les permite la coexistencia de practicas religiosas con las practicas
espirituales mayas, generando asi un enfoque mas inclusivo del ejercicio de la
espiritualidad maya. Mas inclusivo si se compara con otras perspectivas tajantes
que encuadran esta practica, aunque tampoco se trate en realidad de un “nuevo
enfoque”, porque ésta ha sido la forma en la que la espiritualidad maya ha logrado
mantenerse, coexistiendo con otras religiones. La mayoria de practicantes
mencionaron haber sido miembros de la iglesia, en Accion Catodlica, o que alguna
vez practicaron una religion ellos mismos o miembros cercanos a su familia.
Incluso, las mismas personas de quienes aprendieron sus conocimientos sobre la
espiritualidad. Lo manifestdé el mismo guia al decir que “asi me iniciaron en la
espiritualidad, pero luego en la religién, la religion como adolescente y adulto,
pues fui catequista. Fui doctor de temas sobre los mayores, el casamiento,
matrimonio, todo el movimiento que se haga la religion. Pero nunca fui
convencido, nunca sentia la energia del espiritu y por esto tuve que tomar la
decision de dejarle y lo respeto.”En una linea similar, el otro guia manifesto crecer
en su familia dentro de espiritualidad, pero indic6 que sus padres, posteriormente,
adoptaron la religion evangélica. Segun él, tomando esta decision por las

siguientes razones:
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Fui a un colegio catélico y ahi me quitaron lo mas posible.
Era un lavado de cerebro y entonces sali peleado con mis
papéas, por lo menos la mentalidad. El colegio me habia
provocado muchos cambios y entonces discutia mucho
con mis padres. De repente, mi padre se convirtid en
evangélico, dej6 toda la parte espiritual. Entonces me
senti con carga de conciencia, ¢qué habia hecho?
Regresé y dije hasta aqui nada méas. Yo fui parte de la
Accion Catdlica, y parte del trabajo que haciamos era

destruir los altares.

Este conflicto historico de represion a través de la religion catolica es un aspecto
importante en la definicion de algunas diferencias que se recrean frente lo “otro”.
Haciendo referencia a la organizacion jerarquica de la Iglesia, como una de ellas,

una guia espiritual dijo:

(...) el catolicismo y la iglesia, todo lo bueno de los
ancestros, la funcion de los ancianos ahi esta sin hacer
propuestas, no hay tareas como resultados puntuales. Yo
siempre tengo informacion de mi papa porque él es
principal y siempre dice que hicieron esto, lo otro; que el
padre les quité no sé qué. Y le digo: papa pero ustedes
son autoridad en la iglesia supuestamente. Ahi uno
empieza a pensar que en la cosmovision maya nuestros

abuelos son los mas importantes.

Las percepciones que se han generado entre las mismas personas que practican
la espiritualidad sobre ella y cémo la apropia y proyecta el Estado, también estan
presentes en los otros aunque con un sentimiento de rechazo mayor. Al
preguntarle al Presidente de la Accion Catolica qué era para él la espiritualidad

respondio con seguridad y firmeza “/Es un negocio. Aqui hemos visto negocio!”.
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Pero este negocio al que se referia tenia nombre y apellido, continda afirmando:
“Tenemos un sacerdote maya que viaja por todo el mundo (...) y creo que tiene
cuenta bancaria. Se va a Jap6n pero aqui no lo quieren. No hemos visto
positivismo de él, que haya cambio en el o en la familia. No. Todo sigue igual.”
Quiz& rapidamente notdé la connotacion personal en la que se centr6 ante una
pregunta abierta y general, que aclar6 “A ese punto nos bajamos porque no
podemos decir que es bueno. Mas bien, no hemos visto nada de él que haya
ayudado al pueblo. Por ejemplo, de la espiritualidad, €l se va, pero aqui casi no.”
Se nota nuevamente la percepcion generalizada del lucro que ha generado la
practica de la espiritualidad al asociarse a actividades politicas o dentro de
instituciones del Estado. Por ende, el reconocimiento de lugares sagrados se
considera como un aprovechamiento mutuo: para los guias, practicar su
espiritualidad, ademas de algunos beneficios econdmicos; y para el Estado tener
mayores ingresos a partir de incentivar el turismo. Estos sujetos hacen énfasis en
el respeto a la propiedad privada y perciben que la estrategia del Estado no busca
garantizar el derecho a la espiritualidad sino promover el turismo para garantizar
ingresos, lo cual no les genera descalificaciébn sino, al contrario, bajo estos
términos aprueban el reconocimiento de lugares sagrados y su proteccion.

El sentimiento de duda sobre la legitimidad de algunos guias también surge entre
los mismos practicantes de la espiritualidad, aunque mas tenue: “Si realmente un
ajquij maneja con sabiduria y no talvez aprovechandose de muchas situaciones.
No ir a algo lucrativo sino, realmente, es su don que lleva, tiene derecho, no solo
él sino cualquier persona maya. Yo puedo entrar porque me pertenece.”® La

legitimidad de los guias surte efectos en la legitimidad de las demandas.

Por otra parte, un guia comerciante, que fue miembro de accion catodlica, se retird
de ella por no estar de acuerdo con el rol de un sacerdote que, para él, s6lo daba
ordenes. Pero refirio que los sacerdotes no son quienes mas rechazan la practica

espiritual, sino las mismas personas de la comunidad. Principalmente quienes la

%% Musico tzutujil, de 53 afios de edad.
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han practicado alguna vez y la han sustituido por otras practicas religiosas:
“Chocamos con los sacerdotes, ellos hacen lo que les da la gana con la gente. Las
religiones, sin nombres, nada mas rechazan porque sienten que les quitamos a su
gente. Estuve en Accién Catdlica, pero me sacaron. Con un gringo chocamos.
Pequefio, trabajé mucho, me nombraron. Hay sacerdotes que son buenos.

Trabajamos juntos, pero con los chapines no nos llevamos.”

Se hace referencia a estas distintas expresiones porque sefialan los fundamentos
de las posturas dentro de los conflictos locales en torno a la espiritualidad y el
lugar sagrado, y a la vez sobre el significado que se atribuye a la misma,
permitiendo observar su coherencia con las acciones concretas. La consideracion
de que los lugares sagrados deben ser libres porque fueron creados por el “Ajaw”
para toda la gente y la relacion con el entorno consiste en vivir como parte de la
naturaleza y no como duefio de nada para lograr crecer espiritualmente,
demuestra que su valor histérico-social se ha mantenido independientemente de
su reconocimiento como tal por el Estado, la Municipalidad o porque el lugar sea
propiedad privada o no. Para algunos practicantes no importa de quién sea la
propiedad del lugar, puede ser privada, lo importante es su uso que debe ser
publico. Pero para otros la apropiacion privada de los lugares desnaturaliza la

practica espiritual.

El contenido mismo de la espiritualidad maya remite a elementos que generan
conflictos por no coincidir con instituciones que perpetian la estructura del Estado,
gue desde varias instituciones han configurado escenarios locales a través de
acciones sobre los ejes que conforman lo que se ha denominado como politica
maya. Mas alla de la definicion de espiritualidad en el discurso del movimiento
maya y de su reconocimiento como un derecho colectivo, ésta es concebida por
quienes la han ejercido como una practica. En este sentido se presta mayor
atencion a dicha practica no por materializar el hecho, aunque esto también es
importante como demostracion de que tales manifestaciones siguen siendo reales,

sino porque permite no centrar la atencion en las discusiones respecto a si el
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contenido de las “creencias” entre las personas es literalmente el mismo y la forma

de exteriorizar tales subjetividades es Unica.

Definir el contenido mismo de la espiritualidad en el afan de delimitarlo podria
tener efectos contrarios a este objetivo ya que el concepto podria dispersarse en
multiples elementos culturales que no necesariamente implican una “conexion con
el entorno natural”’. Para algunos, la concentracién en uno de esos aspectos se
interpreta como un punto en comun que refleja una espiritualidad, hasta cierto
punto no identificada como maya, pero cuyo origen se presume netamente maya,
lo cual ademas de contradictorio, ubicaria la situacion como un conflicto de
identidad o, en el peor de los casos, en la justificacion de la evasion de las

diferencias.

Cuando anteriormente se hizo énfasis en los lugares sagrados como un elemento
imprescindible de la espiritualidad maya, fue porque dicho vinculo guarda un
conjunto de representaciones de una forma de vida. En este sentido, se trata de
un conjunto de creencias, si, pero que guarda un sentido en su integralidad, que
implica su concretizacion en un entorno fisico y social. Por lo que no se puede
confundir una creencia con el conjunto, aunque tenga como consecuencia una
practica. Pues ésta, al igual que aquella, sera aislada. Como un porqué sobre la
practica de la espiritualidad entre los miembros de la comunidad, aunque formaran
parte de diferentes religiones, el primer sindico de la Municipalidad de San Pedro,

sefalo lo siguiente:

Aqui se practica mucho la traida del alma. Alguien se cae
y se asusta y dentro del contexto cultural maya se dice
gue esa persona no duerme bien. Va a dormir bien hasta
gue vayan a traer su espiritu, porque donde se cayo ahi
guedo su espiritu y el guia espiritual tiene que hacer una

ceremonia.
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Incluso, reforzé esta percepcion indicando que los mismos lugares sagrados no
eran considerados como tales ni usados Unicamente por quienes practicaban la
espiritualidad maya, sino que también catélicos y evangélicos acudian a los
MisSMOos espacios para realizar sus ceremonias; esto nuevamente como expresion

del respeto y la convivencia pacifica en la comunidad.

Por otro lado, si se intenta encajar la practica de la espiritualidad maya en una
especie de formulario que debe llenarse a cabalidad, se torna excluyente y se
estarian rechazando muchas expresiones que también reflejan la preservacion y
continuidad cultural. Obviamente esta continuidad no ha sido unilineal. La
perduracion de ciertos caracteres o elementos, y no de otros, es relativa a otros
factores historico-sociales que convergen en los espacios. En este caso, se hace
énfasis en la praxis como caracteristica esencial de la espiritualidad porque los
mismos practicantes la conciben como una préactica cotidiana, que la separa de
otra catalogacién que genera conflicto, como por ejemplo al caracterizarla como
otra religion. Para ellos la esencia de la practica de la espiritualidad maya es la
conexion del ser humano con el entorno natural, y es éste otro elemento sensible
al abordar la delimitacién o definicibn de ese entorno natural, conceptualizado
como lugar sagrado, imprescindible para la practica de la espiritualidad. La
concepcion del lugar sagrado como elemento esencial de la espiritualidad se
refleja en la respuesta de un sujeto® al preguntarle desde cuando habia iniciado a

practicar su espiritualidad:

Mi nifiez, mis padres me han dicho. No habia iglesia ni
nada de religion. Con la madre tierra no se queda
encerrado en una casa, sale. En los volcanes, cerros,
montafias, nacimientos de agua es donde ellos se
comunican. Segun mis padres me dijeron, el volcan nos

da la vida, el conocimiento sale del aire, la comida de la

® Se trataba de un comerciante de artesanias, qgue también se consideraba como un guia
espiritual de etnia tzutuijil, en la entrevista realizada el 24 de junio de 2014.
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tierra. Por eso le decimos pacha mama. No por dinero.
Los abuelos no tienen religion. Cuando sale la lluvia ellos
agarran incensarios y agradecen la lluvia. La ventaja de

los abuelos, los mayas, hay muchos que se burlan de eso.

En esta respuesta confluyen varios aspectos que explican el devenir de los
derechos de los pueblos indigenas a través del movimiento maya, que ya se ha
abordado tedricamente. Por ejemplo, la discriminaciéon y exclusion de las
creencias y practicas por prejuicios que incluyen la burla; la percepcion del lucro a
través de la practica espiritual, que puede referirse tanto al Estado a través del
turismo o a algunos guias espirituales que, se considera, han obtenido algunos
beneficios materiales al estar dentro del movimiento; al aprendizaje de esta
espiritualidad de forma transgeneracional; la no catalogacién de la espiritualidad
como una religion; y el aspecto mas relevante para esta investigacion, el contacto
presencial con el exterior, con el lugar sagrado. El mismo sujeto afirmo
posteriormente: “Cosas privadas no tiene chiste porque esta encerrado (...) Uno
tiene que andar en los cerros, en las montafias”. Siendo quiza tajantes en esa
comprensién, podria afirmarse que, entonces, sin el lugar sagrado la practica
espiritual simplemente desapareceria, dejaria de “ser”. Sin embargo, ello no
significa subestimar el resto de aspectos, mucho méas palpables en la localidad,
como el conflicto latente en la comunidad que resguarda las -calificaciones
peyorativas sobre el ejercicio de la espiritualidad, y a simple vista presenta la
situacion como un conflicto entre religiones, visto asi desde los otros que practican
alguna religion. Esta construccién imaginaria percibe a la espiritualidad maya
como otra religién, especificamente de los mayas, partiendo de que ésta es una
forma propia de establecer vinculos con una deidad o fuerza superior. A la vez,
esto reitera el lugar sagrado como un elemento distintivo que separa a la

espiritualidad de las otras por sus raices de contenido.
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1. Como se canaliza el discurso del Estado en el espacio local

No todos reconocen la existencia de conflictos en la actualidad. Quienes no
practican la espiritualidad consideran que ésta se ha ejercido de forma libre,
sustentandose en que las leyes garantizan la libertad de culto y que aunque hubo
algunos conflictos en el pasado, ahora todos se respetan entre si por la diversidad.
Esta vision contrasta totalmente con la de quienes han perpetuado esta practica.
Para ellos los conflictos no se han quedado en el pasado sino contindan a través
de las barreras politicas y sociales que enfrentan aun, aunque reconocen que hay
mas apertura. Segun estimaciones de un guia, en el municipio de San Pedro La
Laguna el 85% de la poblacion practica otra religion y unicamente el 15% practica
la espiritualidad maya, aunque considera que en la actualidad no tan facilmente se
viola este derecho por el apoyo y respaldo que brindan varias organizaciones
contra la discriminacion. Cuando él ha sido atacado, otros han salido en su
defensa. Sin embargo, la mayoria de este apoyo o ayuda proviene de fuera, de
otros departamentos, razén por la cual dejé de luchar y “confrontar” con su misma
gente. El también califica de oportunismo el hecho de que las personas hablen
bien de la espiritualidad solo porque a través de ello han logrado tener trabajo,
aunque en realidad no tengan “conviccion o conciencia de lo que es el rescate de
la espiritualidad”. Sobre los jévenes expreso que éstos estan despertando gracias
a la reforma educativa, e indica que a su casa han llegado varios estudiantes a
presenciar las ceremonias y para que €l les explique todo lo relativo a ellas y la

espiritualidad.

Sobre la libertad del ejercicio, el mismo guia expresé: “Libertad, libertad no hay.
Pero no tenemos ningun temor de llevar nuestros materiales, hacer nuestras
ceremonias, nuestras peticiones en todos los sitios sagrados, a nivel nacional e
internacional.” Para otro, en cambio, la libertad de culto a que se refiere la
Constitucion existe, pero no ha sido una garantia ni lo es aun para los mayas.
Mientras que, al preguntarle lo mismo al Presidente de Accién Catdlica, respondio
nuevamente con un tono alto: “jLa estan ejerciendo! (...) Libertad que ellos

tengan, la tienen, no hay ningun impedimento. Quien quiera creer que crea, €s
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libre. Aqui hay democracia. (...) siempre y cuando no esté al margen de la
ley.”Segun él, debido a ese respeto no era necesario que el Estado se inmiscuyera
en asuntos que solo debia tratar la comunidad e incluso se demostraba en el
respeto de las personas que hacian uso del lugar propiedad de la Iglesia para
practicar la espiritualidad maya, lo que era permitido sin que solicitaran ningan

permiso o aviso.

Un guia espiritual, campesino, empleado de la municipalidad, dice que ahora: “No
han criticado sino estan animando al sefior porque él desde su nacimiento tiene
ese don. Hay personas aqui que solo estan practicando.” Esta animacion puede
estar relacionada con las iniciativas de organizacion de guias espirituales, y que
se le han acercado “Las personas que aqui son mayas han invitado a él, pero él
no quiso. Venga Francisco, vamos a hacer un grupo aqui para que asi vamos a
publicar. Pero €l no quiere porque su trabajo es que cuando te muerde una

serpiente, una arafia, un derrame él te cura natural.”

Estas formas de ver el conflicto, que aunque varian también coinciden en algunos
aspectos, requieren mayor atencion cuando se trata de sujetos posicionados en
partes auto-percibidas como contrarias al otro. Este cambio de “ver el conflicto”,
no implica necesariamente su transformacion real, pero si implica e incide en la
configuracion de la realidad, puede obedecer a su misma trasformacion desde el
periodo anterior a la Firma de los Acuerdos de Paz. Afirmaciones como: “hay mas
apertura”, “antes hubo conflicto, pero ya no”, encierran la percepcion de los sujetos
sobre esta realidad que puede constituir, mas que una justificacion, una
explicacion de la inactividad sobre la situacion; qué tratamiento dar a un conflicto
gue se considera inexistente. Definir si se trata de la falta de conciencia o de una
negacion de la situacion, es también complejo, pues no se trata de una negacién
ni inexistencia total ya que entre las expresiones de algunos practicantes, se
demuestra que el conflicto existe: “Si salimos donde hay lugares sagrados. Ahora
no toda la gente le gusta eso. La religion esta peleando con los abuelos.” El primer

sindico de la municipalidad manifesto lo siguiente sobre las barreras al ejercicio de
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la espiritualidad maya: “Talvez hace como unos cuarenta afios atras si eran
sefalizados como demonios y los sacerdotes mayas como brujos. Ahora no, hay
un panorama mucho mas amplio. Se respeta, como dice la constitucién, la libertad
de culto. Nosotros somos amigos con los sacerdotes mayas, siendo evangélicos,
siendo catélicos. No tenemos ningun conflicto ahi.” Sin embargo, esta percepcion
no es fija ni la Unica sobre la situacion entre los mismos sujetos. Por ejemplo, mas
adelante, el primer sindico aludi6 a los conflictos sobre la practica espiritual dentro
de propiedades privadas: “Si hay personas que de remate no lo quieren ver para
nada. Y entonces esa persona vino a decir “sefiores yo necesito cerrar mi
propiedad porque es mi propiedad. Si van ahi no respondo por ellos”. Asi como él
hay otras gentes.” Por otro lado, el efecto neutralizador de las iniciativas del
Estado se manifiesta también entre quienes si llegan a tener un conocimiento
relativo, o al menos sobre la existencia de dichas iniciativas: “Los que estan en la
iglesia no aceptan tanto a los que hacen la practica de la espiritualidad. Pero si
vamos a pelear con eso no valdria la pena porgue saldria ganando la parte maya

porque es patrimonio.”

La incidencia de diversos factores sobre la continuidad de la espiritualidad maya
puede observarse en los obstaculos que ha enfrentado esta practica, que varian
desde una perspectiva nacional a la local, dando apariencia distinta a los
conflictos, siendo en la primera de caracter econémico-territoriales y en la segunda
cultural-religiosos. Lo cual no significa que los factores de ambos espacios no
confluyan, pues la mayoria de esfuerzos locales en torno a demandas al Estado
por la proteccién de lugares sagrado se desmantelan frente a la proteccion legal
del derecho a la propiedad privada. La guia espiritual, al hacer referencia a uno de
estos esfuerzos expresé: “hemos querido organizarnos, quisimos proteger y
salvar®® pero nos dimos cuenta que esta en las manos de la Iglesia Catélica. Ahi
tuvimos que dejarlo porque ya es propiedad privada. Entonces se convirtio en un

lugar mas ahorita de muchas préacticas. Ahi celebran misas, rezos, de todo llegan

® Se refiere a un lugar que en una entrevista posterior al Presidente de Accion Catdlica éste
también hizo referencia enfatizando poseer el titulo de propiedad que la Iglesia adquiri6 mediante
la donacién de una persona individual.
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a hacer. Pero ya no se utiliza como debe ser. Entonces es lamentable. Esa
experiencia nos ensefi0 bastante que no estamos unidos como guias
espirituales.”Ello no solo vuelve a confirmar la lealtad del Estado a la primacia de
lo privado sobre lo colectivo sino también a un proceso de hegemonia de estas
instituciones, que para algunos inicié con la Firma de los Acuerdos de Paz y las
estrategias de inclusion de los pueblos indigenas al Estado. Por lo que es
imprescindible la constante evaluacion sobre como las “politicas mayas”
configuradas desde El Estado estan llegando y surtiendo efectos en los espacios
locales. Su andlisis, de forma integral, podria en este caso, prever el desarrollo de
la practica espiritual a partir de su ensefianza en los centros educativos del lugar
como parte de la “politica maya” en el area de la educacién. Lo que implica el
traslado de conocimientos, pero también la formacién de conciencia. Al respecto,
el enfoque y la l6gica del Estado al percibir las acciones que promueve relativas a
la cultura maya que se reproducen en el area local, dan como resultado mas
conocimiento en torno a la cultura maya, pero hasta qué punto logra un

reconocimiento.

Al entrevistar a jovenes que recibieron educacion publica y participaron en
ceremonias mayas o recibieron algunas clases o contenido sobre la cultura maya
dentro de sus centros educativos, definieron la espiritualidad maya como algo
lejano que, hasta cierto grado, se convierte en ajeno, repitiendo la percepciéon de
una cultura maya antepasada que “debiera retomarse” pero que ya no existe. Una
joven maestra de dieciocho afios de edad, dedicada al comercio, que dijo ser de
etnia maya, al preguntarle su opinion sobre la practica espiritual expreso
“Deberiamos de practicarlo porque son costumbres. No son costumbres sino son
realidades que tuvieron nuestros ancestros que creian en eso y el deber nuestro

es continuar con eso. Sé que soy maya, pero no mucho le hago caso a e€so.”

®® Unica mujer que se identifica como guia espiritual, es miembro activa de la Conferencia Nacional
OxlajujAjpop.
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El acceso a lugares sagrados en propiedades privadas es relativo segun la
anuencia del duefio o propietario y su conservacion depende de la disposicion del
propietario. Como se sefialé anteriormente, el respaldo de la propiedad es un
factor que continda limitando la incidencia de las demandas por no alterar el lugar
y a pesar de que se considere como un obstéculo, es tolerada. El primer sindico
de la Municipalidad indico lo siguiente: “Los mismos guias espirituales no han
venido a manifestar su inconformidad o lo que les afecta. Tal parece que los sacan
de ahi y se van a otro lugarcito sin hacer pleito. Pero supdngase que a la larga
todos no quisieran tener esos lugares en su terreno. Algunos que los han sacado
yo no sé a donde fueron. Entonces, yo no sé qué hacen.” El sindico refleja la
volatilidad de la preservacion de lugares sagrados al dejar la misma a la voluntad y
conciencia del propietario. Sin embargo, la Municipalidad no tiene politicas locales
que den un tratamiento especial a la espiritualidad y los lugares sagrados, segun
ellos, por regirse al respeto a la diversidad de principios espirituales de las familias
y cada persona. Tampoco tiene conocimiento de las politicas del Ministerio de
Cultura ni de mecanismos de comunicacion para tratar asuntos relativos a lugares
sagrados, manteniendo acciones propias dentro de la localidad especificamente
en ese aspecto. Pero sobre la promocion de la cosmovision maya en general,
retoma la perspectiva institucional ancestral que se concretiza materialmente en
construcciones como el museo, donde se retoma el valor arqueolégico como
representacion de la cultura pasada, que queda reducido dentro de la
comprension de la de la espiritualidad maya por sus practicantes.

2. Criticas y fundamentaciones sobre el Reconocimiento de Lugares
Sagrados

El reconocimiento de lugares sagrados implica una forma de intervencion del

Estado en la practica de la espiritualidad, de la que manifiestan tener conciencia

tanto quienes la practican como quienes no. Para los primeros, esta representa

ventajas y desventajas. Se considera ventajosa si garantiza la conservacion del

lugar, pero desventajosa si se convierte en el propietario. El ideal seria que estos

lugares pertenecieran a la comunidad y ésta se encargara de su uso Yy
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conservacion segun cada municipio. Incluso para los segundos el Estado no
valora la espiritualidad maya como tal porque no comprende su sentido (una
afirmacion contradictoria con el desconocimiento que expresan tener del contenido
de la espiritualidad maya) sino que lo hace por motivos lucrativos con el turismo.
Un guia, campesino, expresé que la practica era indiferente a la aprobacion del
Estado o de la municipalidad, porque €l aunque trabajaba en la municipalidad no
tenia la credencial que ésta da a los practicantes “por seguridad”. Si bien para
algunos es positivo que el Estado reconozca los lugares sagrados, también
cuestionan si en realidad éste valora tales lugares dentro de los conceptos de la
espiritualidad maya. Una mujer, de religibn evangélica pero practicante de la
espiritualidad respondié al preguntarle su opinién sobre el reconocimiento de
lugares sagrados: “Si ellos lo valoran como lugar sagrado ellos deberian también
abocarse y valorar lo que es de nuestros antepasados.” El término abocarse alude
a la concepcién de la espiritualidad tal cual es definida y vivida por sus
practicantes: no Unicamente conocer, sino vivir. Un muasico tzutujil se refirid
también a lo anterior de una forma critica: “hay instituciones, pero simplemente se
tiene como un conocimiento mas, pero no hay vivencia sobre la parte cultura, asi
como la espiritualidad. Mucha gente ha tomado la practica espiritual como religion
y no es religiébn. Es una practica espiritual que, pienso yo, todas las culturas lo

tienen.”

Las perspectivas sobre como debiese ser la intervencién del Estado en lo relativo
a la espiritualidad maya y los lugares sagrado varia, incluso, entre las mismas
personas que se han organizado para promover demandas por el reconocimiento.
Esta variacion no necesariamente se refiere a una contraposicion sino a diferentes
vias desde las que se busca garantizar este derecho. Por ejemplo, al creer que el
Estado debe garantizar el acceso a lugares sagrados aprobando la ley de lugares
sagrados, pero sin llegar a controlar el ejercicio de la espiritualidad y considerar
que el Estado debe abrir espacio a la espiritualidad promoviendo una educacion

gue elimine los prejuicios en su contra.
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Para los guias espirituales que han sido reconocidos por el Estado y el Movimiento
Maya, el lugar sagrado solo existe dentro de la conciencia de la espiritualidad
maya Yy son identificados por el sujeto espiritual a través del contacto con el
espacio fisico. Se enfatiza el rol esencial del sujeto espiritual para la existencia del
lugar sagrado. Si no hay quien practique la espiritualidad, el lugar sagrado no
puede cumplir su funcion de emanar energia para permitir la conexion del sujeto

con el mundo, pues es quien identifica las energias que les son Uutiles.

A continuacion se transcribe la opinion del guia que particip6 como miembro de la
Defensa Legal Indigena y estuvo activo durante la demanda del reconocimiento de

Pan Ula’ Jaay frente al Estado:

El problema no es el procedimiento. El problema es como
hacer para que la gente que impedia eso, se convenciera
de que es un lugar sagrado y debiera de ser un acto o un
lugar publico para las ceremonias. El procedimiento en si,
en parte ha sido un mal necesario. Pero también ha sido
un mecanismo para hacer que la gente pueda
comprender qué es un lugar sagrado. Tampoco conozco
el acuerdo de Pan Ula’ Jaay. Entonces, para mi, el
acuerdo o la ventaja que da es la viabilizacion del acceso

al lugar.

El reconocimiento del lugar por el Estado no garantiza la libertad de expresion de
la espiritualidad maya, mucho menos su preservacion, pues el impacto de dicho
reconocimiento no tiene relevancia en lo local. Muchos ni siquiera conocen su
existencia y aunque lo supieran, desconocen las implicaciones y el sentido de la
forma en que el Estado realiza ese reconocimiento. Sin embargo, para quienes
demandan estas acciones el impacto recae en las personas involucradas, que
aprenden sobre la existencia de normas juridicas que protegen el derecho de la

espiritualidad para hacerlo valer y, de esta forma, empoderarse del mismo. Alun
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asi, el primer sindico y representante de la Comision de Cultura y Educacion de la
Municipalidad no tenia conocimiento sobre algun procedimiento administrativo del
Ministerio de Cultura y Deportes para reconocer los lugares sagrados, quiza por
no haber participado de forma directa 0 no haber estado aun ocupando el puesto
cuando se desarroll6 alguna demanda, pues otro habitante, quien habia trabajado
en periodos anteriores en el museo si sabia que Pan Ula’ Jaay habia sido
reconocido como patrimonio por el Estado, informacién que pudo conocer por
haber participado en algunas reuniones como miembro del museo y que dejo de

obtener por dejar de trabajar ahi.

Independientemente de los vinculos con el Ministerio, la municipalidad no ha
formulado politicas locales sobre la espiritualidad maya y los lugares sagrados.
Las iniciativas culturales tangibles consisten principalmente en el museo
municipal. Pero, incluso estos aspectos superficiales no han sido producto de la
constancia y vinculo con el Estado, sino a partir de la ayuda eventual de otras
organizaciones. La accion concreta sobre el tema ha sido proporcionar
credenciales a cualquier practicante de la espiritualidad por su seguridad, debido a
que varios suelen salir durante la noche y la credencial permite identificarlos. El
primer sindico, expresé que la credencial se otorga a cualquier practicante, sea
guia o no, debido a que para la municipalidad era ajena la clasificaciéon que
hacian:“La clasificacion es dentro de ellos y ellos la saben, pero nosotros no
hacemos esa distincion.” Ademas, aclar6 que las credenciales solo son para
respaldar a los practicantes, pues tampoco tenian un registro de los practicantes y

desconocian el contenido del Registro que si ha elaborado el Ministerio.

Sobre el reconocimiento del Estado, la guia espiritual expreso que “Tiene ventajas
y desventajas, lo ideal es que el pueblo o la comunidad tzutujil se organizara. La
idea es que en todos los pueblos donde practicamos el tzutujil, somos como 6 0 7
comunidades, la idea de la conferencia es hacer un consejo de guias espirituales
gue venga y dé con los lugares, cualquier problema de algun lugar sagrado en

esas comunidades que pueda estar al frente y tenga que conocer.”
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Otros practicantes, que no han participado activamente en alguna organizaciéon
que reivindique los derechos culturales, desconocen cual es el enfoque o lo que
implica en términos generales el reconocimiento de lugares sagrados por el
Estado, y se asume levemente como algo positivo. Una practicante®” de la
espiritualidad maya, que también practica la religion evangélica, dijo no saber por
qgué el Estado hasta hace poco habia reconocido Pan Ula’ Jaay como un lugar
sagrado y que seguramente lo habia hecho porque mas de alguna informacion al
respecto se le habia proporcionado, pero que para ellos el lugar era sagrado
desde hace mucho tiempo.

La perspectiva de la comunidad se distancia de quienes han promovido dichas
iniciativas, principalmente por el tratamiento de casos particulares de forma
aislada. La adecuacion del planteamiento de las demandas que radican sobre la
espiritualidad maya y los lugares sagrados al discurso multicultural del Estado, que
implican adherirse a la normativa juridica, dentro de la Organizacion de la Defensa
Legal Indigena, ha sido dirigida por indigenas, principalmente profesionales del
Derecho, que han buscado diferentes mecanismos legales en el &mbito de la
defensa de los derechos colectivos. Respecto a los lugares sagrados, su accion se
ha encajando en instituciones juridicas del Estado cuyos resultados, si bien
sientan precedentes, también adscriben préximas situaciones a los mismos
procedimientos. Este es considerado como un resultado importante para
representantes de la Defensa, que, a través de cada caso, han identificado formas
de interpretacion del derecho para que el ejercicio de la espiritualidad maya no sea
un derecho vulnerado. Para ellos el impacto que han generado es contar con un
mecanismo para defender ese derecho, aunque el impacto a nivel colectivo sea
minimo, porque se trata de colectivos pequefios que piden garantizar o restituir un

derecho vulnerado. El actual secretario®® de la Defensa Legal Indigena expresé

o7 Mujer de treinta y dos afios de edad, empleada como Policia en la Municipalidad, de religion
evangélica.

o8 Abogado y Notario, Maya-Keqchi, actual Defensor de los Pueblos Indigenas en la Procuraduria
de Derechos Humanos.
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que el silencio de los casos podia ser beneficioso para continuar con la misma
estrategia: “(...) sentimos como estrategia que no debemos hacer muy
rimbombante ningln elemento positivo que hacemos con nuestras acciones
porque tenemos varios en cola.” Pero este desconocimiento manifiesto en lo local,

repercute sobre los resultados limitando su alcance.

Para realizar las demandas, se fundamentan en una serie de instrumentos
juridicos nacionales e internacionales, siendo mas los segundos que los primeros.
Pero utilizando principalmente como base el contenido del Acuerdo de Identidad y
Derechos de los Pueblos Indigenas y el Convenio 169 de la Organizacién
Internacional de Trabajo. Sin embargo, para los miembros de la Defensa hay
diferencias de enfoque entre ambos. A continuacion se transcribe la opinion del

Secretario sobre el contenido del Convenio 169 relativo a los pueblos indigenas:

El convenio 169 tiene otra connotacion. Ellos también
hacen una connotacién de que a los pueblos indigenas
debe respetarseles su identidad. La identidad contiene
otros elementos que tienen que ver con lo cultural. El
Convenio 169 es una estructura de caracter internacional.
En cambio el Acuerdo de Identidad es una cuestibn mas
de nuestro pais. Es decir, un poco mas apegada a la

realidad.

Al comparar esta respuesta con la dada a otra pregunta que, basicamente,
cuestionaba lo mismo solo que sobre el Acuerdo de Identidad y Derechos de los
Pueblos Indigenas, pareciera que la diferencia a la que se refiere entre ambos es
al énfasis cultural que hace éste y al enfoque territorial del otro. Y que también
obedece al contexto y la situacion de los pueblos indigenas durante la firma del
Acuerdo:

En 1995 tanto las personas que pertenecian al grupo

denominado mal guerrillero y el ejército plantearon
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algunas necesidades que habia que atender en el aspecto
cultural. Entonces, en ese contexto ellos empezaron a ver
gue habia que fortalecer en los diferentes escenarios. La
educacion es uno, la tecnologia es otro, la recuperacion
de los idiomas maternos es otro. Pero creo yo que el
fundamental es justamente el que conecta al ser maya
con la naturaleza y por eso es que pretendieron ellos
darle un toque especial a que el Acuerdo deberia
contener algunos elementos trascendentales en cuanto a

la espiritualidad maya.

Otro miembro de la defensa sefiala claramente que el Convenio 169 no es
“‘indigenista”, porque “surge de la necesidad de regular el trabajo rural de las
comunidades indigenas”, mientras que el Acuerdo si lo es. Este enfoque cultural,
determina fuertemente el tratamiento de las politicas del Estado relativas a
pueblos indigenas y sobre la conciencia de los mismos sujetos al criticar esas
acciones y su incumplimiento. Para este sujeto el Estado hace a un lado las
demandas culturales porque *(...) al gobierno le han interesado mas aspectos de
economia y desarrollo y entonces siempre estan trabajando en procesos que
benefician a los grupos econdémicos poderosos del pais. A esos grupos
economicos no les interesa la tematica de identidad cultural. Para ellos es una
cosa totalmente diferente: No quieren ellos hacer ese nexo de ningun tipo.” Para él
este problema representa la “voluntad politica” del gobierno. Aunque también
sefiala otros elementos, como el de la creacion de una institucionalidad o una
estructura que deberia luchar por hacer cumplir el contenido del Acuerdo, pero
gue no esta preparada para asumir esa responsabilidad por falta de asignacion
presupuestaria y la limitacién de su competencia a otras acciones que no inciden

directa o significativamente en el cumplimiento del Acuerdo.

Dentro de las normas que sirven de fundamento estan la Constitucion,

especificamente el articulo 36 que establece el derecho a la religion; el Acuerdo
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de Identidad y Derechos de los Pueblos Indigenas; el Cédigo Municipal, la Ley de
Descentralizacion y Ley de Consejos de Desarrollo Urbano y Rural, que regulan la
organizacion local; ademas las normas internacionales como el Convenio 169 de
la OIT; la Declaracion de la ONU sobre Derechos de los Pueblos Indigenas; la
Convencion Americana sobre Derechos Humanos; y la Ley contra la eliminacion
del racismo. Sobre los mecanismos legales, estos han variado dentro de las vias
establecidas en el ordenamiento juridico, sea nacional o internacional,
acudiéndose a acciones de amparo®, hasta la via administrativa, penal o civil. Lo
interesante de estas medidas es el trasfondo y la reconfiguracion de los
contenidos culturales dentro de instituciones del Estado.Por ejemplo, en la via
penal las acciones que buscan tipificarse consisten en delitos regulados en la Ley
de Patrimonio Natural y Cultural, como la depredacion o modificacion del paisaje y

el menoscabo a la cultura tradicional.

Las diversas perspectivas o sentimientos sefialados anteriormente, que pueden
surgir en un mismo sujeto, también se presentan en quienes han conducido u
orientado las demandas. Al preguntarle a uno de ellos cuéles consideraba que
debieran ser los mecanismos para que el Estado garantizara el ejercicio de la

espiritualidad, expreso:

El mecanismo seria que no haya mecanismos de control
porque la espiritualidad no es algo que pueda estar bajo el
dominio de ninguna institucion publica ni grupo ni nada.
Tiene que haber libertad, esa posibilidad de acceder a los
sitios sagrados. O sea, esa conexion que tiene que haber
con el lugar energético no se debe romper. Si usted

plantea la pregunta indicando sobre qué mecanismos

% Esta accion fue la gue utilizo la Defensa en el caso del Rosario Naranjo, en el que se involucré
desde 2005, toméandose como consideracion una violacion a un derecho colectivo contenido dentro
de los derechos sociales de la Constitucion. Para la Defensa, este es el caso paradigmatico que
permitid continuar con otros. En la actualidad, segin el Secretario de la organizacién, estan
trabajando en 11 casos.
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deberian facilitar el acceso a los lugares sagrados, la
respuesta la contiene la iniciativa de ley de los lugares

sagrados.

Esta disconformidad entre los alcances obtenidos con las acciones promovidas y
lo que consideran que “debiera ser” es constante, incluso para los mismos
promotores de la Defensa: “Hay varios lugares sagrados que hay un acuerdo
ministerial en el que dice que se reconoce que ese es un lugar sagrado y un sitio
ceremonial, pero no hay acceso. No nos interesa que el Estado reconozca un
lugar sagrado. Lo que nosotros queremos es que verdaderamente se abra el
gjercicio de la espiritualidad maya.” Pero esta duda frecuentemente se encuentra
entre los actores indigenas dentro del Estado, o los que han sido activos en el
movimiento maya; aun siendo intelectuales que tengan diferentes perspectivas
sobre los mecanismos o procedimientos para involucrarse en el Estado. El auto-
cuestionamiento sobre la interaccién de los pueblos indigenas dentro de las
instituciones del Estado es constante, lo que no traslucié en un profesional que ha
sido afin a las demandas de los pueblos indigenas, sin auto-identificarse como
parte de ningun pueblo. Por ejemplo, el Presidente de la Defensa, también
abogado y notario de profesion pero no indigena, expres6 que ese
cuestionamiento por parte de los mismos actores indigenas le era preocupante.
Una opinion que le sorprendié y que retoma el constante cuestionamiento de los

actores indigenas, fue la contenida en el comentario siguiente:

Rosalina Tuyuc expresd que debiamos tener cuidado con
no estarle dando paso a una especie de conducta hibrida
en la que le dejaramos pasar al Estado la idea de que
ellos tenian que generar las leyes de las comunidades
indigenas, porque dichas leyes ya existian. Que habia
que sostener la lucha porque se respetara Io

consuetudinario y el ejercicio de leyes tradicionales que
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no necesitaban estar escritas en normas juridicas para

que se reconocieran.

Para él, y como miembros de la Defensa, ya habian comprendido que debian
crear puentes de comunicacion entre ambos sistemas. Que aunque uno fuera
escrito y el otro no, interactuaban en las realidades de las comunidades indigenas.
Sin embargo, aunque consideran que a través de sus acciones se logra el
empoderamiento de guias espirituales, vuelven a reconocer que el alcance de los
resultados legales y administrativos es corto, por la persistencia de la
discriminacion. Especificamente sobre Pan Ula’ Jaay, los que incentivaron las
acciones para su reconocimiento como un lugar sagrado, luego de la emision del
Acuerdo Ministerial, desconocen la situacion del lugar, o si tuvo alguna incidencia

en la comunidad.

C. Pan Ula’Jaay: De Sitio Arqueolodgico a Lugar Sagrado Nacional

Pan Ula’ Jaay se encuentra ubicado en la carretera que bordea la playa de la
cabecera municipal de San Pedro La Laguna del departamento de Solola, hacia la
finca Tzantziapa, que queda en las faldas del volcan de San Pedro. El sitio tiene
una distancia al parque central de dos kilometros. Fue inscrito el 25 de marzo de
1976 en la Seccién Prehispanica del Registro de Bienes Culturales de la Direccion
General del Patrimonio Cultural y Natural, estando en propiedad de Pedro Salquil.
Segun la ficha de Registro de Sitios Arqueoldgicos namero 7.18.8.5, los datos
ecologicos del sitio son: cultivos de maiz y utilizacion de agua, con una dimensién
aproximada de cien metros cuadrados. “Hay 5 monticulos aproximadamente, en la
superficie hay tiestos, piedras labradas y metates con sus manos. Estado de

conservacion casi intacto, periodo probable Clasico Tardio””°

"®\Ver Anexo 7. Certificacion 03-04/PH sobre sitio arqueologico Panalujay, extendida por la Jefatura
de Registro de Bienes Culturales de la Direccion General del Patrimonio Cultural y Natural del
Ministerio de Cultura y Deportes el 3 de febrero de 2004.
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En el 2003 fue presentada ante la Auxiliatura Departamental del Procurador de los
Derechos Humanos una denuncia por el Equipo Legal del Departamento de Solola
y en nombre de la Asociacion Nacional de Guias de la Espiritualidad Maya
Katz'uk, en la que senalaron el incumplimiento del Ministerio de Cultura sobre la
proteccion del lugar y su inactividad ante el saqueo y deterioro del mismo.
Indicaron que “en dicho lugar se encuentra el centro ceremonial del mismo nombre
y considerado lugar sagrado para los Pueblos Mayas de Solola” y que tampoco
podian accesar libremente a él para realizar sus ceremonias por la falta de
anuencia de los propietarios. Ante esta denuncia, el 6rgano al que fue interpuesta
solicitd al Ministerio de Cultura y Deportes que emitiera informe circunstanciado
sobre el saqueo o deterioro del lugar. Y éste manifestd que hasta entonces no
existia informacién al respecto ni existia denuncia previa relacionada con la

situacion.

Los actores solicitaron que se ordenaran medidas de urgencias para salvaguardar
el lugar de forma efectiva y la Auxiliatura pidié al Ministerio de Cultura y Deportes
que estableciera cuéles correspondian, respondiendo que “Si bien es cierto que
forma parte del patrimonio cultural de la nacion, a la fecha no existe declaratoria
como tal, por lo que una medida de urgencia a tomar es declararlo Patrimonio

*"L citando el articulo veintiséis de la Ley para la Proteccion

Cultural de la Nacion
del Patrimonio Cultural de la Nacién. Y sobre el acceso al lugar sefial6 lo

siguiente:

No existe ordenanza o diligencia ordenada por este
Ministerio de Cultura y Deportes para el libre acceso al
lugar referido, en virtud que ese lugar se encuentra dentro
de un terreno privado, en donde el Ministerio no puede

hacer ninguna ordenanza para el ingreso. El Ministerio

"t Ver Anexo 8. OFICIO DM-086-2004 emitido por el Ministro de Cultura y Deportes dirigido al
Auxiliar Departamental de Solola del Procurador de los Derechos Humanos, de fecha 13 de febrero
de 2004. Expediente de Declaratoria de Patrimonio Cultural de la Nacion del sitio Pan Ula’ Jaay,
archivado en Asuntos Juridicos.
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emiti6 un Acuerdo Ministerial que permite el libre acceso
pero a los lugares y sitios arqueolégicos que se

encuentren bajo la jurisdiccién administrativa del mismo."?

En lo anterior pueden notarse, por un lado, las contradicciones que encierra la
“proteccion del patrimonio cultural” al intentar concretarse y, por otro, como esta
concepcion deja totalmente al margen el ejercicio de la practica de la espiritualidad
por parte de los sujetos indigenas. Ademas, la via para “resolver’ la situacion
planteada en la demanda fue establecida por el mismo Ministerio, indicando a los
demandantes seguir con el procedimiento sefialado en el apartado anterior, por lo
que los esfuerzos posteriores giraron en torno a cumplir con los criterios
requeridos por el Ministerio para que se pudiera declarar al sitio como un lugar

sagrado y declararlo como patrimonio cultural de la nacion.

1. Reconocimiento de Pan Ula’Jaay como un Lugar Sagrado

A raiz de lo anterior los actores antes mencionados solicitaron al Ministerio que
promoviera la declaratoria de patrimonio cultural del sitio, y aunado a ello, en la
misma solicitud pidieron que “se autorice y estructure una instancia, con la
participacion del Consejo de Ancianos TZ'utujiles, miembros de la Asociacion
Nacional de Guias de la Espiritualidad Maya “Katz'uk”, representantes de la
Municipalidad de San Pedro La Laguna y por ciudadanos interesados del
Municipio; a fin de procurar su rescate, preservacion, buen uso y desarrollo”. Las

pruebas que acompafaron dicha solicitud fueron las siguientes:

1) Copia de la certificacion del Registro de Bienes Cultural, en la que consta
como sitio arqueolégico;

2) Croquis del sitio;

3) Informes de investigacion: uno elaborado por la antropologa Lina Barrios y
los otros por el Equipo Legal de Solola;

4) Referencias documentales sobre la historia y existencia del lugar;

21dem.
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5) Fotografias que evidencian el abandono del lugar y cultivo de café en el
centro ceremonial;

6) Denuncia planteada a la PDH en Solola y apertura de expediente de fecha
22/2003/D;

7) Opinion del Guia espiritual Narciso Cojti de la Defensoria de Pueblos
Indigenas de la PDH;

8) Informe circunstanciado del Ministerio de Cultura y Deportes y del Director
General del Patrimonio Cultural y Natural;

9) Opinion de la Defensoria de Pueblos Indigenas de la PDH; vy,

10) Dictamen linguistico sobre la toponimia del lugar, emitido por la Academia

de Lenguas Mayas.

Segun el informe elaborado por la antropéloga, el sitio tiene alrededor de
ochocientos a mil afios de antigiedad. Su determinacion exacta depende de
excavaciones y pruebas de carbono 14, sumamente costosas. “Tiene alrededor de
4 a 5 estructuras piramidales de una altura de 10 a 15 metros, las cuales ya
perdieron su revestimiento de estuco o repello debido a las inclemencias del
tiempo”. También sefala que se trata de varios duefios del lugar, quienes profesan
la religion evangélica o la catdlica, indicando que “Uno de los que profesa la
religion evangélica han (sic) destruido varias veces un altar que los ajq’ij han
habilitado en una de las esquinas de la estructura, en un lugar donde no se dafan

las siembras existentes”.

Respecto al valor del sitio plantea que el sitio, considerado como antigua ciudad
de los tZ'utujiles de San Pedro, tiene la misma importancia que Chutinamit de
Santiago Atitlan, siendo uno de los mas importantes en los pueblos tzZ'utujiles,
recomendando habilitarlo para fines turisticos para que genere divisas a la
organizacién maya que lo administre; culturales, como raiz de la juventud de San
Pedro; y, espirituales, “para que los sacerdotes mayas puedan accesar al lugar sin
ningun problema (...) y que una vez restaurado el lugar se le propusiera al o a los

duefios que permitiera que se abriera al publico (especialmente a turistas)
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cobrando una cantidad maodica por el ingreso, la cual podria ser administrada por

una organizacion maya.”

El informe elaborado por miembros del equipo legal narra el proceso de
investigacion que desarrollaron para obtener datos sobre los antecedentes del
lugar. La informacion fue recogida mediante entrevistas con sujetos que fueron
siendo mencionados conforme se obtenia informacion. El alcalde municipal que
desempeiid ese cargo durante el periodo 1976 a 1977, manifestd saber que el
supuesto propietario original del lugar encontré6 en 1976 objetos arqueoldgicos en
su terreno que saqueo, teniendo conocimiento de esa situacion porque el mismo
propietario le pidi6 un préstamo para realizar excavaciones en el lugar. Fue
cuando el alcalde informé al gobernador departamental y este le autorizé que
cerrara el lugar, lo declarara como Patrimonio Cultural de la Nacién y prohibiera el
ingreso al propietario. Continua diciendo que “posteriormente se presentaron
miembros del Instituto de Antropologia de Guatemala, quienes investigaron e
hicieron excavaciones, de las cuales se obtuvieron varios objetos los cuales,
segun se hizo constar en un acta, iban a ser devueltos por dicho instituto luego de
ser estudiados, pero dichos objetos nunca regresaron”. Sin embargo, los datos
obtenidos demostraron, en ese entonces, que el conocimiento que los sujetos

tenian respecto al lugar era por referencias.

También se tomé en cuenta el contenido del libro La Cruz de Nimajuyu’® que en
su capitulo segundo, relativo a la fundacién del municipio de San Pedro la Laguna,
indica que segun indicios descubiertos en los libros parroquiales si hubo en el
municipio un nucleo de poblacion “mas o menos homogéneo”, hipbtesis que se
confirma por los vestigios pasados ubicados en diversos parajes, dentro de ellos
Pan Ula’ Jaay. También se hace referencia al libro “Nuestra Geografia del Lago
Atitlan”, que indica que “Se cree que alli habitaron los primeros pobladores de San
Pedro La Laguna; emigrantes del reino tz'utujil”. Sobre sus origenes indica que

“Algunos ancianos aseguran que sus antepasados les contaron que esos cerros

% Su autor es P. Gerardo G. Aguirre. Guatemala, 1972.
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fueron formados por una gran tempestad que destruyd las viviendas y por eso
mismo, en la parte subterranea, se encuentran antigiiedades (...) Otras personas
comentan que ese poblado fue soterrado por una erupcion del volcan San Pedro

la Laguna” ocurrida antes de la invasion.

Entre las diligencias realizadas como consecuencia de la denuncia ante la PDH,
se inspecciono el sitio en enero de 2004, y se constatd que hubo saqueos de
piezas arqueoldgicas y se entrevistdo a Pedro Cruz, el guia espiritual originario del
municipio e integrante del Equipo Legal de la Defensa Legal. En la entrevista, el
guia sefald que el significado del nombre del lugar es “lugar de derrumbes” y que
ésta fue la razon por la que los Tzutujiles tuvieron que abandonar el lugar. Sobre
los duefios dijo que eran varios; que “anteriormente esos terrenos eran de unos
familiares, pero los vendieron y ahora los actuales duefios son evangélicos y no
quieren saber nada de la espiritualidad maya”. Indicé que los objetos que mas
habian sido saqueados fueron jade, ceramicas y piedras talladas,
responsabilizando al propietario Antonio Tuch de tales hechos. Ademas, indico
que ya habian acudido con el alcalde municipal y ante el Juzgado de paz del
municipio denunciando la situacion. Pero con el primero no llegaron a ninguin
acuerdo, y con el segundo aunque hicieron una junta conciliatoria tampoco
lograron acordar algo. En la misma entrevista se le preguntd que sobre la base de
ser un guia espiritual cuales eran las razones para considerar ese lugar como

sagrado, respondiendo lo siguiente:

Es claro que hubo un centro ceremonial en la
antigliedad: Hay templos y se ve que hay un campo de
pelota maya. Hemos encontrado piedras que fueron
talladas para dejar constancia de los nahuales mayas.
Nosotros que practicamos la espiritualidad maya
tenemos sefales y visiones que nuestros antepasados

utilizaron este lugar como un centro astronémico y
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ademas desde aqui guiaban a las personas que

navegaban por el lago.

Antonio Curuchic Mux’®, verificé a través de una inspeccién ocular que el lugar si
fue un centro ceremonial maya, por las caracteristicas que presenta y reafirma
que el lugar fue objeto de excavaciones y saqueo’. Un aspecto interesante es la
percepcion sobre el proceso que se pretendia llevar a cabo para garantizar los
derechos sobre el lugar, que también quedd plasmada en el memorandum que
remitid el Investigador al Auxiliar Departamental de la PDH, para quien ‘el
problema es que se encuentra en propiedad privada y cualquier diligencia del
Ministerio sera en vano en virtud por lo que establece la Constitucion Politica de
Guatemala en el articulo 39 que garantiza la propiedad privada”. Narciso Coijti, al
emitir su opinién manifesté que todo vestigio por ser parte de la historia debe ser
protegido, pero que esto debe incluir la participacion del pueblo maya para “definir
una politica de proteccion de su patrimonio histérico”. Martin Sacalxot, quien
también emitié opinidn en representacion de la Defensoria de Pueblos indigenas
indicé que “En las comunidades indigenas, el concepto de sitio sagrado responde
a un sentido de colectividad, pero también de responsabilidades colectivas, frente
a un bien que no es de uno sino de todos, que da vida, da oportunidad”, mientras
muchos lugares considerados sagrados no tienen una proteccion especial.
Considerando que en el caso concreto de Pan Ula’ Jaay, fundamentandose en la
Constitucion Politica y el Convenio No. 169 de la OIT, se violé el derecho a la
identidad y el derecho a una espiritualidad propia, porque afecta la “integridad de
una comunidad indigena, por cuanto se sienten vinculados con el sitio sagrado”.
En la misma documentacion se adjunta la investigacion realizada por la Academia

de Lenguas Mayas, que informa que el nombre original del sitio es Pan ula’ jaay,

 Tiene una maestria en Derecho Indigena y en ese entonces se desempefiaba como Asesor del
departamento juridico del Ministerio de Cultura y Deportes. Visitd el lugar el cuatro de febrero de
dos mil cuatro.

’® Ver Anexo 10.
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cuyo significado es “En la casa de los visitantes”, siendo el nombre con el que

se identifica en la declaratoria de Patrimonio Cultural.

Sobre los criterios anteriores se basa finalmente el resultado de la demanda. Sin
embargo, hay un aspecto al que no se hace referencia en el expediente en el que
consta todo el proceso, y que es uno de los criterios que califica el Ministerio para
el reconocimiento de un lugar sagrado: la anuencia del propietario. Si bien en el
documento los actores que demandan, principalmente el guia espiritual, sefala
que los intentos de conciliacién con el duefio del lugar fueron vanos dado su alto
grado de intolerancia, posteriormente no se menciona de qué forma se resolvid
este aspecto. Aunque siempre se intenta el mecanismo de conciliacion, éste no

consta en dicho expediente.

El reconocimiento de Pan Ula’ Jaay como un lugar sagrado se plasmé en el
Acuerdo Ministerial No. 85-2005 publicado el 21 de febrero de 2005”", cuyas
fundamentaciones legales, expresadas en el contenido del mismo documento son:
el Convenio 169 sobre Pueblos Indigenas y Tribales; la Convencién de la
UNESCO sobre la proteccion del Patrimonio Cultural y Natural; el Acuerdo sobre
Identidad y Derechos de los Pueblos Indigenas; y la declaratoria del lugar como
sitio arqueoldgico segun registro 7.18.8.05 de la Seccién Prehispanica del
Departamento de Registro de Bienes Culturales de la Direccion General de
Patrimonio Cultural y Natural. EI Acuerdo contiene tres articulos, el primero en
donde se le declara como tal; el segundo en el que su vigilancia se deja a cargo
de una Junta de vecinos, atendiendo a lo que establece los articulos 58 y 59 de la
Ley para la proteccion del Patrimonio Cultural de la Nacién; y el tercero en el que
se mandan a realizar las anotaciones correspondientes al Registro de Bienes
Culturales de la Direccién General del Patrimonio Cultural y Natural del Ministerio

de Cultura y al Registro de la Propiedad de Quetzaltenango.

SVer Anexo 11.
\er Anexo 6.

112



Es importante hacer énfasis en el preambulo de este acuerdo que hace referencia
a que el Consejo de Ancianos Katz'ok Tz'olojya’ solicité tal declaracion sobre Pan
Ula’ Jaay como Patrimonio Cultural y Lugar Sagrado de la Nacién por preservar y
conservar el valor espiritual, religioso y ecolégico de la cosmovision maya.
Nuevamente, se retoman los términos como si todos ellos conformaran un
conjunto coherente de atributos del lugar sagrado. Quiza parezca redundante,
pero es necesario insistir en ello porque en el ambito local, la conjugacién de todos
representa algo que aca se oculta: el conflicto. Primero, la connotacion de
patrimonio cultural dentro de una perspectiva nacionalista; luego, el “lugar sagrado
de la nacion”, que refuerza el sentido nacionalista del patrimonio cultural, dando a
entender que no hay un lugar sagrado distinto al patrimonio cultural y éste es de la
Nacién, no de las naciones, ni de los pueblos indigenas, retornando con esto de
forma clara a la homogeneidad que tiene como consecuencia la misma naturaleza

de lo que se ha venido explicando.

2. Pan Ula’ Jaay: lugar sagrado antes y después de la Declaratoria de
Patrimonio Cultural

Un guia espiritual reconocido, habitante de San Pedro, comentaba: “Yo entraba y

salia, no tenia ningun problema. Pero en 2004 cuando se empez6 la poblacion,

uno de los de ahi evangélicos empez6 la excavacién como esta en su propiedad

no se le puede impedir”. El intenté organizar a los vecinos cuando empezé el

saqueo en Pan Ula’ Jaay, pero no funcion6 porque no recibié apoyo comunitario:

Es una larga historia, pero la gente la tiene ahora invadida
y saqueado. Las piramides han sido saqueadas. Por eso
yo movi en 1998, promoviendo las organizaciones y si
hubo presencia de muchas organizaciones a nivel
nacional y si se ha logrado algo en como lo quieren ver.
Asi esta la situacion, pero después no hubo mayor cosa,

pero si esta registrado.
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Uno de los guias espirituales, habitante de San Pedro y que participdé de forma
directa en la solicitud planteada al Ministerio de Cultura y Deportes para que a Pan
Ula’ Jaay se le declara como un lugar sagrado expreso que este sitio era sagrado
porque habia sido habitado por los ancestros, refiriéndose especificamente a los
Tzutujiles: “Este es un lugar donde vivieron nuestros abuelos maya tzutujil y si hay
que reconocer que han dejado historia, han dejado su vida y como vivieron.”Para
€l es uno de los lugares mas antiguos habitados por ese pueblo. Aunque fuera
quizd imposible establecer una fecha exacta a partir de la cual el lugar fue
identificado como lugar sagrado por los practicantes de la espiritualidad, ésta es
una caracteristica comun en todas las personas entrevistadas. El otro guia que
también participé directamente en esa accion de demanda y que jamas habia ido
al sitio” afirmé que Pan Ula’ Jaay siempre ha sido un lugar sagrado porque
siempre ha existido, explicando que “cuando se siguio ese proceso alla (...) no es
que se haya convertido éste, digamos en los afios 1990,”° en un lugar sagrado.
Eso existia, lo Unico es que fue reconocido nuevamente que es un lugar sagrado y
de que se puede hacer uso de €/”. Esta concepcién, que hace alusién a la historia
0 a la existencia del lugar previamente a la invasion, no constituye la causa directa
de la demanda de reconocimiento del lugar, que inici6 —de acuerdo a lo que
expreso el guia y que ya ha sido transcrito anteriormente- como reaccion a los
saqueos en el lugar de los que tuvo conocimiento. En este caso podria
establecerse la diferencia entre desde cuando se solicitd y cuales fueron las
causas que motivaron tal solicitud de reconocimiento del lugar como sagrado, y el
lugar comun en el imaginario social de los miembros de la comunidad que lo
conciben como tal. La l6gica de la representatividad de aquella accion debe ser
previa a la demanda. Sin embargo, la temporalidad de los antecedentes sociales
directos de ésta es determinable, contrariamente a aquella. En cuanto a tales
motivaciones, este guia alude a un marco histérico-social mas amplio que a la
situacion especifica del impedimento al acceso al lugar, cuando sostiene que “por

regla general, casi todos los lugares sagrados fueron vedados para el pueblo

® Al menos hasta cuando se le realiz6 la entrevista.
® Esta fecha debe tomarse como una ejemplificacion de lo que explicaba el guia, debido a que la
fecha real la declaracion del lugar, fue en el afio 2005, segun el Acuerdo Ministerial emitido.
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indigena.” Como parte de este marco puede agregarse un elemento al que si hace
referencia el primer guia: la privatizacion del lugar plasmada en el registro de la

propiedad.

La mayoria de entrevistados afirmé no haber visitado Pan Ula’ Jaay, aunque
tenian conocimiento sobre el lugar, y algunos consideraban que era un lugar
sagrado aun sin saber al respecto de la declaracion del Ministerio de Cultura y
Deportes. Aunque esta nocion era compartida, las percepciones en torno a ello no
eran tan semejantes. Por ejemplo, los jovenes que ya habian recibido informacion
sobre la cosmovisibn maya y practicas ceremoniales en sus centros educativos
sabian del lugar y lo conocian, definiéndolo como un lugar tranquilo, pero no
necesariamente como un lugar sagrado, en los términos comprendidos por los
practicantes. Es mas, sefialaron que en ese lugar no se practicaban ceremonias
porque, en general, en el municipio no se hacian, incluyendo su aprendizaje
dentro de la educacion oficial, lo que no implicé visitar alguno de esos lugares en
la comunidad sino los trasladaban a lugares ubicados en los municipios aledafios.
A excepcion de un joven comerciante, de 19 afios de edad, quien habia
suspendido sus estudios a temprana edad y casi no hablaba castellano, si
identifico el sitio como un lugar sagrado porque ahi se realizaban ceremonias. Los
guias, en cambio, al describir el lugar sefialaron aspectos relativos a la naturaleza
como la abundante agua como caracteristica del lugar asi como los constantes
derrumbes. En este sentido, es importante sefalar lo que dijo el primer sindico de

la municipalidad respecto a la situacién del lugar:

La ubicacion es un area de riesgo. Se cree que no pudo
permanecer ahi el pueblo porque hubo derrumbes y
deslaves. Entonces se trasladaron a este punto.
Lamentablemente en Guatemala no hay una institucion
gue vele por estos lugares, porque hace algunas décadas
digamoslo asi, un vecino se dio cuenta que habian

objetos antiguos. Empezé a sacarlos y el Instituto de
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Antropologia le prohibid, pero ahi no mas. No vino como a
reconstruir o a rescatar o hacer algo por el lugar. Al cabo
de un tiempo volvié la gente a cultivar, a sembrar milpa.
Es como cualquier terreno, tiene cultivo, no se distingue.
Incluso no hacen muchas ceremonias ahi. Las

ceremonias las hacen en otros lados.

Al respecto otro practicante hizo alusién al significado histérico que representa el
sitio para ellos por haber sido habitado por sus ancestros, independientemente de
que, segun €l existen varias versiones respecto al significado del lugar. Mencion6
gue una vez fue al lugar con otros de sus compafieros para intentar rescatarlo,
pero ha sido la Unica vez. Una practicante comentd lo siguiente: “Segtn mi abuelo
cuenta que ese lugar lo llaman asi porque siempre hace como 50 o 60 afos atras
habia pasado como paso hace 5 afios, si no estoy mal, cuando vino un derrumbe
en ese sector y cabal en ese sector pasO hasta el lago de Atitlan.” Historia que
también fue compartida por el resto de practicantes, aunque ninguno de ellos

habia visitado el lugar y practicado su espiritualidad ahi.

De lo anterior se puede observar que no hay aspectos concretos que definan por
gué a Pan Ula’ Jaay se le considera un lugar sagrado y, mucho menos, desde
cuando empezd a percibirse como tal. Sin embargo, las nociones tienden a ser
comunes, a presentar una percepcion compartida respecto al significado del lugar
gue involucra la historia desde dos hechos: su ocupacion por los tzutujiles en el
lugar, considerados como sus ancestros, y sucesos acaecidos en el mismo lugar,
como los derrumbes. Ambos, sin embargo, no se sustentan sobre la practica
cotidiana de la espiritualidad en ese espacio, sino se han articulado a traves del
intercambio oral, principalmente de ascendientes a descendientes dentro del
circulo familiar; pero también siendo reforzada entre los mismos sujetos de la

comunidad.
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D. Mas alla de la practica de la espiritualidad maya

Hablar del contenido politico del pensamiento espiritual maya no es realizar una
seleccion de ciertas premisas que se pueden hallar en la definicion de la
espiritualidad para sustraerlas y adscribirlas a un plano politico. En ese sentido,
quiza sea mas adecuado hablar del caracter politico de la espiritualidad maya sin
tener que repasar nuevamente la disputa entre demandas culturales y demandas
de clase posicionadas en la trayectoria de las luchas indigenas. Tampoco se trata
de observarla como un mero discurso cuyo aspecto politico empieza y culmina en
su estrategia de lucha frente al Estado. Mas bien, se trata de retomar la discusién
de si la espiritualidad maya tiene caracter politico. Es decir, si es capaz de
constituir un eje en torno al cual se configure una politica o, en todo caso, si puede
ser suficiente. Morales (2004)sefiala que al reconocer el Estado lugares
especificos para la practica de la espiritualidad, se manifiesta la incidencia politica
de los guias espirituales a través de lo religioso en la configuracion un Estado
pluricultural. “Las organizaciones religiosas, mas que promover un proceso de
institucionalizacién eclesiastica, promueven una institucionalizacion politica
religiosa. Este fenbmeno se debe por el nivel de reivindicacion y el interés por
lograr reconocimiento frente al Estado.” (Sic, 2004). Lo que para él significa “una
transformacién de la espiritualidad por la via politica, aunque el proceso se da por
medio del reconocimiento de los lugares sagrados, lleva implicito el
reconocimiento de la religion maya. Esto se debe a que lo tangible de la religion
esta en sus lugares sagrados, donde se pueden llevar a cabo sus practicas
espirituales.”(Sic, 2004).

Se han notado las diferentes perspectivas desde las cuales se define e identifica la
espiritualidad maya dando como resultado, también, distintas connotaciones del
conflicto que ésta genera entre los indigenas y entre éstos y los otros. Tales
connotaciones van desde cuestiones meramente culturales hasta territoriales,
aunque en los casos particulares la distincion entre ambas distinciones caracterice

mas el énfasis en los intereses de los actores confrontados y no porque, en
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realidad, se trate de una cuestion sdlo cultural o solo territorial. Lo que se quiere
decir con esto es que ambas constituyen aristas de la situacién y esto se vuelve
mas notorio cuando se estudia el vinculo entre la espiritualidad y los lugares
sagrados, porque parecieran que cada una se manifiesta en una faceta
respectivamente. Pero al desvanecer la caracterizacion entre lo cultural y el
territorio, podria emerger el potencial del significado de la espiritualidad para crear
instituciones que contengan relaciones economicas y, por ende, de poder. Sin
dejar de reconocer el grado de dificultad que afrontan estas pretensiones en un

contexto histéricamente racista y excluyente de lo indigena.

En el andlisis de las primeras formas de auto-reconstruccion de la historia
indigena, a través de la atencién en el trasfondo social de la literatura, un ambito

de estudio es la produccion de Luis de Lién que sugiere lo siguiente:

(...) que se debe establecer un nuevo proyecto nacional
gue sustituya los valores y normas ladinas con los
valores, costumbres y visiones del mundo indigena. En
otras palabras, de Lidn busca definir que la tarea
fundamental de los indigenas debe ser una lucha politica
y epistemoldgica revolucionaria para romper con los
modos hegemodnicos de ver, pensar y ser (actuales), los
cuales bloquean nuestra capacidad de vernos a nosotros

mismos como gestores politicos.”(Escalante, 2008).

Esto, incluso, puede verse como un horizonte mas lejano después de que el
movimiento maya con un proyecto de identidad que homogeneizara a los pueblos
indigenas, dentro de algunos espacios, haya fraccionado lo maya de lo indigena,
incluyendo la espiritualidad maya. Se considera un angulo de debilidad el
aislamiento de la espiritualidad en el ambito cultural sin haber retroalimentado las
instituciones econOmicas que giran en torno a ella y que, en todo caso,

representarian la esencia alternativa de la propuesta maya con el sistema
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hegemoénico actual. Pero, en el caso de la espiritualidad, después de limitar su
contenido éste se intentdé materializar a través de mecanismos ya establecidos
asemejando la préactica espiritual como cualquier otra practica religiosa, pero sin
tomar en cuenta los principios que habrian de regir esa forma de vida. Se
considerd la relacion subjetiva con el entorno sin llegar a objetivarla, por lo que
hasta el momento los principios subjetivos de la espiritualidad no han trascendido
a lo material al no lograr definir ni regir una forma de organizacién social, politica y
econdémica. Aunque ha habido algunos intentos dentro del discurso maya, es
necesario cuestionar si dentro del significado de la espiritualidad maya que se ha
mantenido, y mantiene, fuera de toda la construccion de ese discurso, existen
elementos con los que se puedan identificar dichos principios. Precisamente en
San Pedro La Laguna, este fue un dato dificil de obtener y que se consideraria
veridico Unicamente en cuanto a la informacion obtenida de los guias espirituales
no reconocidos, debido a que en algunos de los practicantes prevalecia la
connotacion del discurso maya porque de alguna u otra forma lo habian
escuchado. En este caso, se resaltaran los aspectos que no se enfatizan en el
discurso maya, obviamente, refiriéndose a éste especificamente en la
construccion de la espiritualidad maya. Por otro lado, pero guardando relacién con
lo anterior, una de las perspectivas criticas ante el analisis del derecho
consuetudinario es la que lo observa como un sistema cultural, considerando que
“(...) el estudio de las creencias y practicas sociales con respecto al rito, la religion
y el mito a menudo nos pueden informar acerca de la naturaleza de los sistemas

normativos en una comunidad determinada (...)". (Sieder, 1997).

Las divergencias entre los sujetos sobre los caracteres econémicos u organizacion
politica se exteriorizan en el énfasis que cada uno brinda a los requerimientos del
respeto a la espiritualidad y a los lugares sagrados. Fue un poco inusual el hecho
de que el Director de Patrimonio Cultural y Natural haya sefialado como dificultad
para ese respeto el partir de la interpretacion de ambos conceptos desde la
perspectiva hegemonica del Estado y no desde la concepcion propia de los

practicantes. Fue inusual, porque ninguno de los actores que participaron

119



directamente en la demanda del reconocimiento de Pan Ula’ Jaay, o sea los
miembros de la Defensa, hicieron referencia a la interpretacion del lugar que
fundamenta la declaracion como una dificultad para garantizar ambos derechos.
Mientras ambos profesionales miembros de la Defensa resaltaron otros aspectos,
uno de los guias, refiriéndose precisamente a lugares sagrados en sitios
arqueoldgicos, lo que concuerda con los mecanismos utilizados por el Ministerio
de Cultura para permitir el ejercicio de la practica espiritual y a la vez mantener la

conservacion de los sitios, dijo:

El lugar donde se practica la ceremonia o0 un espacio
ceremonial puede estar inmerso en un lugar sagrado. El
sitio arqueoldgico en si es un lugar sagrado. Todo el sitio,
los espacios ceremoniales, son los puntos precisos que
hay en cada uno de esos lugares. O sea, el lugar sagrado
es mucho méas amplio; los puntos ceremoniales estan

ubicados en todo ese plano sagrado.®

En la investigacion sobre la institucionalizacion de la espiritualidad en el
movimiento maya, José Roberto Morales Sic(2004), reitera lo expuesto por
Demetrio Cojti al sefialar como evidente el proceso de institucionalizacién y
sistematizacién que atraviesa la espiritualidad maya y que desde los noventa se
construye. Para el primero, el proceso de institucionalizacion tiene dos caras: una
interna, que denomina invencién de la tradicion; y la externa, dentro de las
estructuras del Estado, siendo catalizador entre ambas el movimiento maya. Bajo

esta perspectiva, concluye que dicho proceso es de transformacion debido a que

% Este Guia Espiritual fue secretario ejecutivo de la Defensa Legal Indigena y en el momento de
entrevistarlo ejercia como asesor en Temas de Pueblos Indigenas y Autoridades Ancestrales en la
Comision Nacional de Dialogo Permanente.
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no se ha consumado en una institucionalizacion homogénea, por los siguientes

rasgos®:

(...) b. Tiene especialistas, pero varian segun sea el lugar
o la region; la formacion es mas por via de la tradicion
oral, empirica. c. El ritual es flexible en su orden y diverso.
(...) e. La no participacion o participacion intermitente en
el ritual no se considera como factor de exclusion de los
miembros del grupo. f. Existe jerarquia pero es diversa
dependiendo del lugar y es, relativamente, mas flexible. g.
La feligresia es mas dispersa y no necesariamente se
asume como tal. h. No es proselitista. i. Tiene lugares
fisicos establecidos pero no institucionalizados. (Sic,
2004).

Lo paradojico de esta lucha politica con contenido cultural, es que lo cultural ha
dejado de materializarse en las relaciones que canalizan la estructura colectiva.
Es por eso que se cuestiona el significado en si mismo de la espiritualidad, que no
pretende hallar explicitamente en su definicién la formulacién de un sistema de
poder, sino observar si sus elementos son capaces de conformar un sistema
politico. Es decir, si sus premisas son capaces de promover la configuracion de
relaciones sociales, que implican un modo de organizacién politica y, dentro de
ésta, un modo de organizacion econémica. Los cuestionamientos han sido en
torno a la interaccion de pensamientos considerados como “propios de los
pueblos indigenas”, referentes a “mentalidades y practicas ancestrales” con los
elementos o caracteristicas socio-culturales de la modernidad. En uno de sus

trabajos, Jorge Murga (2005) concluye que:

8 A través de esos rasgos diferencia la espiritualidad de la religion, cuyos rasgos si connotan una
institucionalidad homogénea. Véase José Roberto Morales Sic, Religion y Politica: El Proceso de
institucionalizacion de la Espiritualidad en el Movimiento Maya, pags. 114 y 115.
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Lejos de presenciar la desaparicion de la comunidad vy el
triunfo de los valores de la modernidad a la tradicion
comunitaria y de recomposicion de la comunidad en el
contexto de la modernidad. Los espectaculos que
observamos actualmente en las comunidades indigenas,
esas puestas en escena de la representacion maya de lo
politico, en los cuales se observan légicas comunitarias y
l6gicas individuales, son una prueba de la existencia de
ese doble entramado de valores tradicionales y modernos

de las sociedades mayas actuales.

Indistintamente de que se le catalogue a la espiritualidad maya como una religién
0 no conviene resaltar que conlleva un “discurso sobre el mundo”, que Luis
Alonso(1998) explica como una caracteristica de la religion y la razén de la
“beligerancia que los hechos religiosos tienen en los comportamientos sociales”
(Alonso, 1998). Cuando se hizo referencia a los matices del conflicto en torno a la
practica espiritual en lugares sagrados, uno de ellos fue la tonalidad de constituir
un conflicto de caracter religioso en donde, a la vez, en el apartado en el que se
describié la reproduccion de elementos del discurso del Estado por miembros de
la comunidad, emergieron contradicciones entre los planteamientos de los sujetos
que, quizA mas que contradicciones, mostraban aristas distintas del asunto. En
las articulaciones de los individuos que no practican la espiritualidad fue mucho
mas intensa la afirmacion del respeto a la libertad de culto y de religion
garantizada en la Constitucibn de un Estado laico. Esta caracteristica, que
constituy6 uno de los pilares sobre los cuales se asento el Estado liberal, esconde
lo que Alonso (1998)denomina como un “prejuicio ideoldgico” detras de “la
tolerancia y la estricta independencia del Estado como garante del bien general”
(Alonso, 1998), en donde la religion se asume como “una blanca elucubracion
personal sobre cosas espirituales sin® implicaciones sociales y culturales.
(Alonso, 1998).

% La cursiva es agregada.
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IV CAPITULO

Implicaciones de la configuracién estratégica del reconocimiento de lugares
sagrados

Para ubicarse en el panorama en el que se desarrolld el proceso que culmind con
la emision del Acuerdo Gubernativo 085-2005, se hizo alusion a fendmenos mas
generales para, mas o menos, contextualizar el marco nacional en que se han
desenvuelto demandas y acciones cuyas implicaciones y repercusiones se
concretizan en el escenario local; como la declaratoria de Pan Ula’ Jaay como
Lugar Sagrado Nacional. Es importante tener claro que en un proceso como éste
confluyen logicas de actores diversos: el Estado a través de las entidades
especificas, los activistas que iniciaron y continuaron el proceso y otros sujetos
dispersos en la comunidad en donde se ubica el lugar. Lo cual muestra como a
través de los mismos mecanismos pueden buscarse fines distintos o viceversa; y
como, en la actualidad, las demandas de derechos colectivos de los pueblos
indigenas frente al Estado no representan actores con discursos polarizados, sino
capaces de adaptar y dar forma a construcciones simbolicas para hablar en los

mismos términos; es decir, estratégicamente.

La “politica cultural” engloba una serie de mecanismos que constituyen una
estrategia para abordar la multiculturalidad, pero una estrategia ¢para qué? Al
encontrarse en un contexto en el que los trazos o lineas divisorias entre las
diversas culturas que conforman el espacio que se caracteriza como multicultural,
son las mismas lineas de la diferenciacion entre las relaciones del aparato del
Estado y los grupos que se ubican en cada una de esas zonas, es entonces
cuando la multiculturalidad no puede comprenderse como si fuera un espacio
ausente de términos de relaciones de poder desiguales. Es decir, que no puede
“abordarse la multiculturalidad” sin abordar la desigualdad, cuando ambas son
facetas de las mismas relaciones. Sin embargo, el reconocimiento de lugares
sagrados por el Estado a través del Ministerio de Cultura y Deportes refleja nada

mas una accion de su forma de “respetar y garantizar los derechos de los pueblos
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indigenas”. Se ha notado como estas declaraciones formales o en papel han
estado acompafadas de la creacion de instituciones adscritas a la misma légica
del Estado, como la Unidad de Lugares Sagrados; la cual esta muy lejos de
parecerse en lo mas minimo al érgano que se planteaba crear segun la Propuesta
de Ley de Lugares Sagrados. Todo esto forma parte de lineas de accion mas
generales en las que la profundizacion de la brecha entre cultura, economia vy
politica es una nueva forma de comportamiento del Estado que encaja en un
entorno “democratico”. Pero esto tiene un impacto y consecuencias que se
concretizan en el espacio local y que se representan en la cotidianidad. En donde,
por ejemplo, la “laicidad del Estado” pareciera existir unicamente con total
seguridad en la Constitucion de la Republica, porque es en esa cotidianidad en
donde identificar los limites entre la economia, la politica y la cultura en las

acciones de los habitantes es ain mas complejo.

Uno de los aspectos que es importante enfatizar es el de comprender el lugar
sagrado dentro de la concepcion de la espiritualidad maya, como un elemento de
ésta cuya definicién descontextualizada lo deja sin sentido. Precisamente, porque
sobre esta base es posible criticar el reconocimiento de los mismos por el Estado.
Sin embargo, esta forma de comprenderlo sigue siendo nada mas una de las

perspectivas.

El planteamiento del ejercicio de la espiritualidad maya como un derecho colectivo,
establece un vinculo intrinseco entre religion, etnia y Estado. Dentro del discurso
mayanizador las articulaciones varian desde la construccion de ciudadania como
derecho a la libertad de culto o a la religién, hasta su posicionamiento como un
elemento central que fundamenta un sistema politico y cultural. Aunque la
constante movilizacion entre los matices de ambas esquinas ha constituido un
recurso estratégico, los alcances de ambos planteamientos contindan implicando

diversas intensidades en los escenarios buscados. La naturaleza es distinta en
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cuanto la primera trata de derechos individuales y la segunda de colectivos, lo cual

no significa que sean excluyentes en contextos especificos®.

Lo anterior tampoco quiere decir que el significado adquirido por cada uno de los
entrevistados sea totalmente distinto y no coincida en alguno de los aspectos. Ni
tampoco que los pensamientos sean estéticos, pues al tratarse de significados
éstos representan un proceso de construccion y reconstruccion constante. Es
precisamente en las fluctuaciones de dicho movimiento en donde se manifiestan
zonas de coincidencia y divergencias. Demetrio Cojti®* sefiala la salvedad de que
para discutir ésta temética debe tomarse en cuenta que el movimiento maya es un
movimiento heterogéneo, del que forma parte el movimiento de guias espirituales,
gue también es dinamico, pero que no constituye el Unico sector en el movimiento
maya. De la misma manera, los miembros de las poblaciones no deben
homogeneizarse, debido a que el espacio local puede estar formado por diversas
comunidades aunque habiten todas en la misma circunscripcion territorial.

La construccion de tales significados esté influenciada por el contexto que moldea
los pensamientos. Dentro de las personas entrevistadas se encuentran
Unicamente tres sujetos que no son ni fueron habitantes del municipio de San
Pedro La Laguna; y otros dos que si bien si son habitantes en los ultimos afios, se
han desempefiado en espacios fuera de la comunidad participando en actividades
relacionadas con la reivindicacion de derechos de los pueblos indigenas; siendo
dos de los primeros profesionales y el resto guias espirituales. Un ejemplo de ello
se mostré al hacerse referencia a las diferentes formas en las que se aborda el
hecho del reconocimiento de los lugares sagrados aunado a la practica o ejercicio
de la espiritualidad. Se insiste en este aspecto porque la forma en la que se
comprende la espiritualidad incide intensamente en la conciencia, sensibilizacion,

comprension, o como quiera adjetivarse dicho reconocimiento. Lo mas importante

8 Segun Baumann la “Unica confianza en los derechos comunitarios significaria un Estado sin una
cultura civil unificada (...) ya que los tres principios de igualdad son mutuamente exclusivos.”
Siendo lo importante para él distinguir entre ellas para concretizar el multiculturalismo a través del
pensamiento multicultural. Véase “El enigma multicultural. Un replanteamiento de las identidades
étnicas y religiosas” Pag. 29

8 Conversacion directa realizada en febrero de 2015.
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de esto es que puede ser, 0 es, un recurso estratégico que se emplea a través de
las diferentes formas de plantear la espiritualidad maya.

Manuel Tetzaguic®, en una conferencia® sobre valores mayas, explica c6mo
elabor6 una caracterizacion de éstos al contrastarlos con el contenido teérico de
los valores occidentales. A través de una busqueda en ritos, simbolos,
costumbres, conocimientos, entre otros aspectos, se definieron catorce valores

mayas, haciendo la salvedad de que tampoco se consideran los Unicos.

Explica que de esos 14 valores dos se refieren a la naturaleza y el universo y doce
al comportamiento humano. Los primeros son: el caracter sagrado de la
naturaleza, en torno al cual circulan muchas costumbres, mitos, leyendas,
tradiciones y ritos, y se relaciona con los principios del pensamiento maya como el
ser humano inmerso en el cosmos; y el caracter sagrado del universo, relacionado
con las veinte energias del calendario maya. Ademas indica que sobre esos
valores se organiza el caracter del ser humano, por lo que se vinculan al resto de
valores sobre la conducta del ser humano: la estrella o vocacion del ser humano;
agradecimiento y gratitud, como factor de la paz y la armonia de los pueblos,
considerando que la sociedad que sabe agradecer sabe comprender mejor lo otro;
completar (no complementar), refiriéndose a lo cabal, sociedades equitativas, la
basqueda de la armonia y estabilidad emocional; sentido de trabajo, esmero,
trabajo creativo, gusto por el trabajo; la palabra verdadera en todas las palabras;
sentido de tranquilidad, de estabilidad; limpieza, pureza; trabajo bien hecho.
Bastante estabilidad de corazén; devolver el espiritu a las cosas o a las personas,
que el espiritu esté en el cuerpo; estimar, respetar y proteger la existencia humana
y la existencia de los elementos de la naturaleza, constituyendo un fundamento de

la administracion publica sobre la base del bien comdn porque respeta la

® Ministro de Cultura y Deportes del 2004 al 2008. Fue asesor en las negociaciones de paz sobre
el tema de Identidad y Derechos de los Pueblos Indigenas y miembro de la Comisién de
Acompafiamiento del cumplimiento de los Acuerdos de Paz.

% Conferencia vista en FADEP NEWS. Manuel Salazar: Valores Mayas. Escrito por Moris Polanco.
Videos. 08/09/2009. Fadep.org/blog/principal/videos/manuel-salazar-valores-mayas/

126



existencia de cada miembro de la sociedad; respeto de la palabra de nuestros
padres y de nuestros abuelos; y el sentido comunitario, entendido como la ayuda

reciproca y cooperacion con el projimo y el resto de la sociedad.

Se hace referencia a estos valores, debido a que cuando se habl6 al inicio de este
documento sobre las diferencias posibles entre la cosmovision maya y la
espiritualidad maya, nuevamente los limites son difusos. Y la importancia de
identificar o difuminar los limites entre ambos es que permite la rearticulacion al
definir la comprensién de ambos conceptos y, por ende, genera consecuencias
sobre la forma en la que se plantea la espiritualidad maya, no sélo frente el Estado
y los sujetos que no la practican sino sobre los mismos practicantes en las
localidades. Segin Jose Serech® la religion y la espiritualidad son conceptos
diferentes, que estan relacionados en cuando se refieren a lo trascendental del
ser. Define la espiritualidad como “saber vivir todas las potencias de todos los
seres, en relacion a todos los elementos que forman parte de la vida”. Mientras la
religion tiene una estructura, jerarquia y un conjunto de dogmas, la espiritualidad
no tiene todos estos aspectos a cabalidad sino solo algunos elementos. Expresa
que una de las razones del rechazo a la espiritualidad maya es la ignorancia y el
desconocimiento hacia lo otro. Bajo esta misma comprensiéon Demetrio Coijti®®
seflala que para entender cudl debiera ser la relacion entre el Estado y la
espiritualidad maya primero debe diferenciarse entre dos tipos de relaciones: la
relacion del Estado con todas las espiritualidades, en cuyo caso el Estado puede
favorecer, apoyar o estimular a todas en un plano de equidad; y la relacién del
Estado con las religiones. Debiendo explicar en este Ultimo caso que la
espiritualidad maya no constituye una religion y que por tanto en los Acuerdos de
paz no se habldé de religion maya sino sobre espiritualidad. Las diferencias
consisten en que la religion conlleva un conjunto de dogmas, mientras que la

espiritualidad permanece en el campo de los valores y en ese sentido el Estado

8 Fue miembro de la Comisién de seguimiento al cumplimiento de los Acuerdos de Paz. Sus
o;ﬁniones en este capitulo fueron recopiladas en una conversacién en febrero de 2015.
%Conversacion con Demetrio Cojti, realizada en febrero de 2015. Todas las alusiones sobre su
opiniodn en este capitulo son resultado de dicha conversacion.
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podria apoyar los valores mayas, pero ningun dogma. La relacion con los dogmas
se encuentra definida en el principio de libertad de culto, segun el cual el Estado
no debe favorecer ni adoptar ninguno. Pero en cuanto a la espiritualidad, debido a
gue han existido estructuras racistas y prejuicios sobre los valores mayas, una de
las formas de combatir tales estructuras podria ser a través del papel activo del
Estado impulsando una campafia publica de sensibilizacién, por ejemplo.

Dentro del contexto del movimiento maya y las demandas planteadas a partir de la
ultima década del siglo pasado, debe recordarse el hecho de que “las
organizaciones étnicas necesitan de unos intereses politicos y econémicos para
convertirlos en creadores de una identidad que pueda funcionar en la vida diaria
(...) necesita unas condiciones sociales especificas para adquirir significado entre
todos aquellos que piensan que las comparten y adquiere distintas connotaciones
y significados, segun sea el clima social en el que se exprese”®(Baumann, 2001).
Razon por la cual tomar en cuenta la configuracion en las localidades de la
comprension del “derecho al ejercicio de la espiritualidad maya” y el “derecho de
acceso a los lugares sagrados” segun también la reconfiguracion entre las
organizaciones que plantean tales derechos y la respuesta del Estado, brinda los
principales insumos para observar la coherencia entre las pretensiones, las
acciones y respuesta del Estado (y también de las organizaciones indigenas) con

las formas de vida y relaciones sociales cotidianas.

Los recursos simbdlicos se han utilizado en las transformaciones de las
connotaciones de las demandas, como cuando los derechos étnicos constituyen
derechos “propios de una comunidad religiosa”®®. Baumann (2001)ejemplifica lo
anterior al hablar sobre como la idea de los derechos de un colectivo religioso
progresO6 sobre los derechos civiles y éticos porque en lo externo “las élites

politicas de Estados Unidos no podian tolerar abiertamente la desigualdad por

% a cursiva es mia.

“Baumann ejemplifica esa transformacion con el movimiento Black Power en Estados Unidos.
Véase GerdBaumann. “El enigma multicultural. Un replanteamiento de las identidades étnicas y
religiosas”. Pags. 14-15.
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motivos religiosos” y porque internamente “la religion podia propagarse, no solo
como una forma de conseguir derechos colectivos, sino también como una via
para merecerlos. Talal Asad, citado por Baumann (2001), concluye que “no puede
existir una definicion universal de religion (...) ya que esa definicion es en si
misma el producto histérico de procesos discursivos”, que responden a conflictos

tangibles sobre “la distribucion de poder, autoridad y legitimidad”.

Por otro lado, la pérdida de credibilidad y legitimidad de las demandas politicas en
torno a la espiritualidad estd calando en quienes la practican, lo cual fortalece la
perspectiva de la aparente separacion entre el lugar sagrado y la espiritualidad
maya. Ello se muestra principalmente en las criticas a las acciones de algunos
guias espirituales que son percibidas como medios para gozar de ciertos
“beneficios econdmicos”. Los “espacios abiertos” a las demandas de los pueblos
indigenas no necesariamente se han traducido en espacios para y de los pueblos
indigenas. Incluso, ni siquiera para todos los guias espirituales. Uno de los
sujetos, auto-identificado como guia espiritual y dedicado a la venta de artesanias
en el centro del municipio, expreso que la espiritualidad no tiene nada que ver con
la politica y que, por tanto, los guias espirituales debian estar alejados de ella. Sin
embargo, fue el mismo que sostuvo que la privatizacion de los lugares sagrados
era incongruente con la practica de la espiritualidad maya, por el valor que
emanaba de esta. En este sentido, deben tomarse en cuenta las implicaciones del
planteamiento multicultural en general. Segun Baumann (2001)los dos principios
del multiculturalismo que deben entenderse son que se trata de “una politica de
igual reconocimiento para todos” sin tomar en cuenta la percepcion de éstos sobre
el problema, y “que solo se puede admitir el reconocimiento como una presuncién

moral de igualdad de valor, y no como un reconocimiento de igualdad de validez”.

Un punto poco claro es la definicién de si para el ejercicio de la espiritualidad se
requiere solo delimitarse al uso del lugar, o si es posible y legitimo cuestionar la
propiedad del lugar. Es un punto poco claro porque los mismos sujetos no

brindaron respuestas contundentes al respecto. Solo uno de los entrevistados
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expresO claramente que la propiedad no era un aspecto que discutian en la
demanda del reconocimiento del lugar, sino su uso para el ejercicio de la
espiritualidad. A la vez esto podria consistir un “recurso estratégico” al estar
consciente de la “apertura cultural” del Estado y del choque que han generado

desde siempre las demandas cuando se cuestionan las bases de la propiedad.

Como se asume o caracteriza la espiritualidad maya en el contexto y como la
estan reconstruyendo en lo local los mismos sujetos que la practican tiene
implicaciones en las relaciones de poder establecidas. Por un lado, identificarla
como otra religién tiene consecuencias en como debe respetarse y garantizarse
por el Estado y segun quienes no la practican y la observan como “otra”. Porque el
derecho a la libertad de culto ha estado establecido en la Constitucion de la
Republica y, por tanto, ya es un derecho declarado y asumido como tal por el
Estado. Las dudas se remiten a que so6lo, quiza, haga falta ejercerlo o ponerlo en
practica. Pero las consecuencias de esta forma de pensar es que entonces ya no
es necesario modificar la estructura del Estado, aunque sea un argumento en
comun tanto de algunos que reclaman el respeto al ejercicio de la espiritualidad y
de quienes no la practican.

Por otro lado, indistintamente de si ésta se identifica claramente, o no, como otra

religion por quienes sea, es importante tomar en cuenta lo siguiente:

Cualquier teoria sobre el multiculturalismo debe cuidarse
de asumir errbneamente que la religion es una serie de
hechos distintos a los demas hechos sociales. Los limites
entre la religion y el resto del mundo social son un tanto
confusos y responden a una serie de intereses politicos,
ideoldgicos e incluso académicos. Es mas, incluso dentro
de esos limites, las religiones demuestran poseer un
amplio margen de flexibilidad y de cambio.(Baumann,
2001)
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Los profesionales miembros de la organizacién de la Defensa Legal Indigena,
sustentan la demanda del reconocimiento de lugares sagrados sobre los derechos
establecidos en el ordenamiento juridico y el ejercicio de la espiritualidad maya
sobre el principio de libertad de religion. Pero si bien estos lo utilizan para
fundamentar sus reclamos ante el Estado, los sujetos habitantes de la comunidad
gue practican la religion catolica o evangélica recurrian al mismo argumento para
desacreditar y desmotivar estas mismas demandas por los guias espirituales en
su comunidad. Claramente lo expresaron tanto el Presidente de Accion catdlica

como un Pastor evangélico.

La construccién de la espiritualidad maya como un recurso simbélico determina o
pretende legitimar una posicion politica de sujetos mayas en sus relaciones con el
Estado. Pero estas consecuencias no son nada mas bidireccionales y estéticas
entre pueblos indigenas y Estado. O si se quiere ver de forma que se tomen en
cuenta las variables sociales entre los indigenas, entre practicantes de la
espiritualidad maya y el Estado. Sino inciden también en las relaciones entre los
mismos practicantes de la espiritualidad en donde nuevamente la apertura de
pocos espacios genera que la desigualdad sea sentida o percibida de forma
distinta. No piensan igual dos guias espirituales que, aungue comparten la practica
y pensamientos de la espiritualidad maya, tengan cuotas de poder o participacion
politica distinta, al menos en apariencia. Como sefiala Baumann (2001)la
discriminacion puede combatirse desde tres plataformas, definiendo cada una
quiénes son sus miembros, aliados y adversarios, buscando a partir de las mismas
diferentes formas de igualdad. “Los movimientos para los derechos civiles
excluyen a los extranjeros, los movimientos para los derechos étnicos excluyen a
los llamados no étnicos o medio étnicos y los movimientos para los derechos

religiosos excluyen a los no creyentes.” (Baumann, 2001).

Baumann (2001)cita la definicion del término “etnopolitica” acuhado por Joseph

Rothschild que describe “un proceso de etnicidad que se movia desde un marco
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psicoldgico, o cultural, o social hacia un nivel politico con el propésito de alterar o
de reforzar (...) sistemas de desigualdad estructural entre las distintas categorias
étnicas” a modo de acentuar, idear, reificar, modificar o recrear “las herencias
culturales supuestamente caracteristicas Unicas de los grupos étnicos que
moviliza®. La etnicidad y la religion constituyen identidades culturales que
‘presentan una serie de principios de jurisprudencia y de derechos que se

enfrentan a la l6gica de los derechos civiles del Estado-nacion” (Baumann, 2001).

Entre los entrevistados, todos se identificaron como tzutujiles, principalmente por
la caracteristica linguistica. Pero no como mayas, sino como indigenas,
permitiéndoles alejarse de los otros atributos que han integrado el concepto, como
el de la espiritualidad. Dentro de unas expresiones no faltaron las que los que los
posicionaban como diferentes a ellos, tales como: “nosotros no tenemos nada que
ver con lo maya” o “eso (refiriéndose a la espiritualidad) es de los mayas”. Esta fue
la postura del Presidente de Accion Catolica y el Pastor evangélico. Aunque
también ese distanciamiento pudo percibirse en los jovenes entrevistados. Estos,
aunque si se identificaron como maya-tzutujiles, hacian referencia a lo maya como
algo ancestral, como parte de una cultura, pero no de una cultura viva ni propia
gue se concretizara en acciones actuales, sino como hechos del pasado que era
necesario recordar. Al cuestionarseles sobre la importancia de las practicas
espirituales mayas se remitieron a los ancestros que las ejercieron, residiendo su
valor en ese pasado como una realidad muy distinta y alejada de su presente.
Esta alusion a la cultura en comun por raices ancestrales también se not6 en los
dos sujetos anteriores, pero en cuanto se referia a la conservacion de los sitios
arqueoldgicos y la importancia de evitar los saqueos de piezas arqueoldgicas o en
lugares de valor arqueologico. En estos casos, tanto el Presidente como el Pastor
expresaron que era importante que el Estado lo conservara porque era “parte de
nuestra cultura”. ElI Pastor fue un poco mas explicito y amplio al indicar que
también era positivo en la medida en que se utilizara como un factor para

incrementar el turismo y mejorar la economia.
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Baumann (2001)sefiala que “Los puntos de vista sobre el multiculturalismo mas
pluralistas también pueden ser muy imprecisos” cuestionando “¢ por qué tiene que
ser el Estado-nacion tal y como lo conocemos, una empresa supertribal o
cuasireligiosa, el encargado de darnos la igualdad étnica o religiosa y a qué se
refiere exactamente con igualdad?”. En la misma discusion en la que también
indica la necesidad de replantear lo “que se entiende por nacionalidad o por
Estado-nacion, por identidad étnica o etnicidad y por religibn como una base
cultural.” Al ser la espiritualidad un elemento principal del proyecto de identidad
maya del movimiento maya, sobre aquella surten los mismos efectos que sobre
ésta. “Asi, la mayanizacién hoy en San Pedro la Laguna se disemina y articula
distintamente entre los grupos sociales del municipio, cada uno apropiandosela
segun sus propios referentes de lo que significa ser maya.” (Tally & Chavajay,
2007). Lo cual permite comprender por qué algunos se definen como indigenas y
no como mayas y cOmo, cuando se trata de practicas ancestrales o materiales que
representen las mismas su valor, se da porque su contenido denota referentes
antiguos, datos o informacion histérica que aluden a un pasado en comun,
pudiendo entonces incluirla como “parte de nuestra cultura”, como claramente lo
expresaron los jovenes entrevistados y los lideres de las otras religiones. Como lo
explican Tally y Chavajay (2007): “el proceso de mayanizacién no encuentra a
sujetos dociles y pasivos, sino que a actores activos y dinamicos que utilizan el
discurso, identidad e ideologia maya de formas tacticas y estratégicas en su vida

cotidiana.”

En el terreno local las religiones que han estado compitiendo de forma clara han
sido la catdlica y la evangélica. La declaracion expresa de la espiritualidad maya
como otra religion es directa solo en algunos casos. Una cualidad en comudn entre
quienes practican la espiritualidad es la diferenciacion de ella con las otras
religiones. Todos tenian también en comun el haber participado y participar en la
actualidad en cualquiera de ambas religiones. Los cuatro guias espirituales
habitantes del municipio, y también el guia miembro de la defensa, no pedrano,

expresaron haber formado parte de la iglesia catdlica. Tenian una postura mas
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distanciada de ella, que en los relatos se expresaba como una consecuencia
l6gica para la “reivindicacion de ese derecho”, debido a que en algun punto de ese
proceso de toma de conciencia de la importancia de la reivindicacion de ese
derecho, debieron tomar una decision para ejercer la espiritualidad. La misma
connotacion de reivindicacion implica el posicionamiento critico de la espiritualidad
maya, implicando desde el principio que las acciones con las que se concretizaba
el concepto tuvieran contenido politico. La reivindicacibn como un hecho politico
conllevaba la definicibn de una postura frente a todo aquello que habia
perjudicado el ejercicio de la espiritualidad. Aunque esto no afectara Unicamente la
practica sino también afectando las creencias 0 pensamientos y ciertos valores

sobre la misma.

El distanciamiento, sin embargo, no significa observar la espiritualidad maya y a
las otras religiones como hechos con significados totalmente distintos o que nunca
han tenido nada que ver en absoluto. La reivindicacion presentdé necesariamente
su posicionamiento frente a lo otro. Quiza esa sea una de las mayores dificultades
que afronta la espiritualidad al intentar constituirla como un elemento de identidad
cultural. Independientemente de otras variables sociales que dividen o permiten
clasificar a los pueblos indigenas, el significado de la espiritualidad y su

planteamiento politico adquiere diferentes matices entre sus mismos practicantes.

Un aspecto es que, a pesar de que los guias expresaron que debieron tomar la
decision de abandonar o separarse del catolicismo para ejercer su espiritualidad,
también explicaron que no podian esperar que sucediera lo mismo con personas
también indigenas que habian dejado de practicar la espiritualidad, que
simplemente no la practicaron o que la practicaron sin tener conciencia de lo que
simbolizaba. Precisamente, los dos guias espirituales miembros de la Defensa
Legal Indigena dijeron que no era necesario que las personas abandonaran su
religion para que pudieran ejercer la espiritualidad, porque ésta satisfacia otras
cosas que no eran posibles de satisfacer con tales religiones. Esta premisa

coincide con lo que los practicantes de la espiritualidad —no guias- manifestaron al
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explicar sobre su forma de concebir la espiritualidad maya. Prestar atencion al
significado que para personas locales tiene la espiritualidad brinda una perspectiva
desde donde han de observarse las politicas que desarrolla el Estado sobre la

materia y sus acciones concretas.

Esto, sin embargo, tampoco quiere decir que se trate de construcciones separadas
por espacios distintos. La dinamica entre el Estado como un marco mas amplio y
externo al espacio local, mantiene siempre puntos de conexion con la de ésta. La
“toma de conciencia indigena” refleja precisamente una de esas situaciones. En el
caso de la espiritualidad, la “toma de conciencia de la reivindicacion de ese
derecho”, por asi decirlo, puede existir aparentemente alejada de la practica de
esa espiritualidad. Aparentemente, porque no ha existido un proceso de
interiorizacion del significado de la espiritualidad maya que permita a sujetos
indigenas identificarse con ella por el hecho de practicarla y valorarla en si misma,
y no por ser un atributo que deba identificarlos por el hecho ser indigenas. Una de
las cuestiones que aun queda por plantearse es qué sucedera con la espiritualidad
maya en las nuevas generaciones de pueblos indigenas, como habran de
abordarla. Aspecto que sera consecuencia de uno de los principales desafios que

afronta la espiritualidad: su institucionalizacion.

Primero, los cuestionamientos sobre si ha podido, y cémo, institucionalizarse la
espiritualidad maya continlla siendo objeto de debate. Y dentro de este mismo
contexto cabe preguntarse cdmo afectan las acciones del Aparato del Estado a
ese proceso de institucionalizacién. Especificamente si contribuye el
reconocimiento de lugares sagrados por el Estado a la institucionalidad de la
espiritualidad maya. Y aun de forma mas concreta, como afect6 la Declaratoria de

Pan Ula’ Jaay como un lugar sagrado en esa “institucionalizacion”.

Al principio de esta investigacion la pregunta se planted incluyendo a los
habitantes del municipio, sin prever las variables entre ese colectivo, teniendo

informacion de sujetos que representaban algunas de las aristas que generan mas
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conflictividad sobre la espiritualidad; retomando lo que ya se explicé sobre la
apariencia del conflicto. Estas fueron las primeras sefialas tomadas a partir de la
interaccion con los guias espirituales. Segun las dificultades que éstos
manifestaron sobre el ejercicio de la espiritualidad en su municipio, se busco
conocer un poco mas al respecto. Lo primero que enfatizaron los guias fue
precisamente el choque con las otras religiones. Esto motivd tener un
acercamiento con sujetos que se desempefiaran en esos otros sectores, como el
Presidente de Accion Catdlica y el Pastor evangélico, a quienes ya se ha hecho

referencia.

Cuestionar la legitimidad que otorgan los habitantes del municipio al
reconocimiento de un lugar sagrado en su mismo municipio constituye una
pregunta de caracter general que no puede tener una respuesta del mismo
caracter. No solamente por las variables entre los sujetos que conforman o
integran ese colectivo. Si no, principalmente, porque implica una distincion que de
no tenerse clara podria generar confusion. Se podria separar someramente ese
colectivo para los efectos de este trabajo en practicantes de la espiritualidad y no
practicantes. Asumiendo las diversas subdivisiones que encierran cada una. Por
ejemplo, los practicantes de la espiritualidad pueden ser sujetos que se identifican
y desempefian como guias espirituales y sujetos que, al contrario, no se identifican
ni desempefian como tales, pero que practican y ejercen la espiritualidad; asi
como también practicantes de la espiritualidad no guias espirituales que hagan
esto paralelamente a la practica de alguna religion. Para los efectos de esta
investigacibn se considera importante tener en cuenta que los sujetos
entrevistados en el municipio de San Pedro La Laguna incluyen las opiniones de
los habitantes con las siguientes caracteristicas: guias espirituales, practicantes de
la espiritualidad, jovenes estudiantes y los dos lideres de otras religiones

seflalados con anterioridad.

En este sentido, como se sefiald desde el principio, se desecha la clasificacion

relativa a creyentes de la espiritualidad y no creyentes. En algunos estudios se ha
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explicado como el contenido de la espiritualidad maya puede estar disperso y
constituir puntos interseccionales de mdultiples variables sociales. Precisamente en
el municipio de San Pedro, el estudio de Tally y Chavajay (2007) permite
contextualizar y caracterizar de forma bastante amplia a la poblacion del lugar.
Como ellos mismos lo denominan, se trata de una descripcion etnogréafica del
municipio sobre la mayanizacion, centrandose en tres variables: religion,
educacion y turismo. En su estudio, presentan al municipio de San Pedro la
Laguna como, quiza, la representacion de “un caso extremo y ejemplar de choque,
fusion y resistencia de las diferentes légicas culturales contemporaneas,
incluyendo a la de la mayanizacion.” (Tally & Chavajay, 2007). Indicando que fue
en los noventa cuando aparece ésta como un discurso e ideologia en el municipio
como “una forma alterna de ser e identificarse social y culturalmente” (Tally &
Chavajay, 2007) que no coincidié a cabalidad con lo que promovia el Movimiento

maya segun su plano politico e intelectual.

Los factores considerados como los mas importantes de cambio en la historia de
San Pedro son el establecimiento del protestantismo y el cultivo del café(Tally &
Chavajay, 2007). Los origenes del primero se remontan a 1924 y se estima que en
la actualidad los adscritos a esta religion son mas de la mitad de la poblacion en el
municipio. Tally y Chavajay (2007), en la descripcién que realizan del municipio
sefialan que “los rapidos procesos de cambio en las Uultimas décadas han
provocado evidentes rupturas, saltos y mezclas entre las logicas culturales

tradicionales, modernas y globales posmodernas.”

No se puede separar un conjunto de creencias del contexto en el que se han
construido. Observar la espiritualidad como una relacion individual que surge y
tiene consecuencias nada mas sobre el individuo que la crea a través de su
pensamiento dejaria absolutamente sin ningun sentido este estudio. Dentro de la
busqueda de recursos simbolicos para reivindicar derechos frente el Estado, el
planteamiento de la espiritualidad como otra religion no constituye una estrategia

plenamente establecida ni asumida como tal para algunos de sus practicantes.
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Sumandole que se enmarca en un proyecto de identidad maya. El debate no
termina al catalogarla como otra religion, sino se introduce hasta el conjunto de
significados bajo los cuales se representa de esa manera. Si ésta se asume como
tal, conlleva cuestionarse como se asume la religion en relacion con el Estado o la
participacion politica o la distribucion del poder. Porque entonces la espiritualidad
pasard a representarse o comprenderse bajo esos mismos términos. Dando como
consecuencia que entonces el trato que da el Estado a las religiones sea el mismo

gue para la espiritualidad.

Es precisamente en el contexto de los derechos culturales que el derecho al
ejercicio de la espiritualidad se posiciona, aparentemente, al lado del derecho al
ejercicio o la practica de otras religiones pues solo pasaria a integrar o formar
parte del principio establecido en la Constitucion de la Republica sobre la libertad
de culto que, a la vez fue, uno de los pilares fundamentes sobre los cuales se

establecio el Estado-nacion liberal.

Pero lo anterior puede confundir un derecho en potencia, que se asume que existe
porque esta establecido en alguna declaracibn o una ley, con el verdadero
ejercicio o goce de ese derecho. La premisa sobre el principio de libertad de culto
puede ser una referencia para argumentar opiniones con connotaciones diversas o
con posturas bastante opuestas. Como se sefialé6 anteriormente, las dos
tendencias fueron: como un fundamento de derecho para realizar demandas frente
el Estado; y como una justificacion para la no intromision del Estado en asuntos
relativos a la espiritualidad maya. De la misma manera, mientras la primera busca
legitimar sus demandas frente el Estado, la otra conduce a su deslegitimacion.
Esta forma de asumir la espiritualidad como un derecho encierra también
connotaciones distintas cuando la misma se caracteriza como otra religion: si se
trata de un derecho que dentro del movimiento maya y en la institucionalidad
internacional se establece como un derecho colectivo, pero que en la localidad se
esta comprendiendo y ejerciendo como un derecho individual. Por ejemplo, dos

guias espirituales manifestaron no tener intencion de vincularse a organizaciones
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de ningun tipo en las que abordaran la espiritualidad porque consideraban que
esto no era necesario para seguir ejerciéndola. Siendo mas claros al sostener que
la espiritualidad no tenia nada que hacer ni por qué meterse con la politica. Esto
puede obedecer a multiples factores como la poca credibilidad y legitimidad en el
sistema de partidos y el sistema electoral que se asocia con la politica en general
y todo aquello que implique participacion o relacién con cualquier entidad del
Estado.

Como se ha afirmado en el transcurso de esta investigacion, algo que no se puede
negar es la relacién o conexion intrinseca entre los denominados lugares sagrados
y la espiritualidad maya. De entenderse esto asi, de la misma manera ha de
entenderse que las formas de comprension de la espiritualidad maya en los
diversos sectores, y no exclusivamente solo para quienes la practican o
reproducen el discurso que en torno a ella se ha construido sobre la base de
constituir un derecho colectivo, calificarany delimitaran las acciones relativas a la
misma, hechas por cualquier sujeto o actor, incluyendo las que emanen del
Estado.

‘“En 1954, la Accion Catdlica también inici6 sus actividades en San Pedro,
promoviendo un programa moderno y descentralizado, todo en un intento de
reducir la pérdida de adeptos al protestantismo y poder competir
efectivamente.”(Tally & Chavajay, 2007). Cabria cuestionarse, en este escenario,
cudles son las consecuencias de que la espiritualidad se mueva como un nuevo
competidor por adeptos de la misma poblacién, al menos en el imaginario de cada
grupo social. Por un lado, podria interpretarse que el hecho de que en la
actualidad la espiritualidad maya ya se piense y visualice como una religion,
conlleva un grado de “reconocimiento y respeto”. Sin embargo, éste podria
constituir solo un mecanismo para demandar la no intromision del Estado en
cuestiones relativas al ejercicio del derecho a la espiritualidad, incluyendo dentro
estas cuestiones las declaratorias de lugares sagrados emitidas en Acuerdos

Ministeriales por el Ministerio de Cultura y Deportes. Porque entonces las criticas
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empiezan a fundamentarse sobre premisas en las que se compara cada accion
hacia cada una de las religiones. Como, por ejemplo, si se trata de religiones
¢acaso el Ministerio de Cultura emite un acuerdo del mismo caracter sobre cada
uno de los templos o centros en donde se manifiesta la religibn catolica o
evangélica? Cuestionamientos como éste se expresan principalmente en los
lideres de las otras religiones. Este es el riesgo de la alusion al principio de
igualdad planteado por el Estado-nacion liberal. Es decir, el riesgo de aludir y
reclamar una igualdad descontextualizada o alienada de la realidad historico-
social. La igualdad, en sentido estatico, continla manteniendo las estructuras de
desigualdad y no considera la exclusion como motivo ni caracteristica de las
relaciones sociales. Logrando tener entonces un Estado que aparenta el mismo
trato con todas las religiones, pero que continda reproduciendo relaciones de
desigualdad sociales, politicas y econdmicas con los miembros o integrantes de
cada una de ellas.

El asunto de que la espiritualidad se inmiscuya para competir en el campo
meramente religioso es que su inmersion se intentaria comprender en los términos
actuales bajo los cuales se comprende la religion en relacion al Estado en general.
En un contexto en el que discursivamente se intenta separar lo religioso del resto
de esferas de la vida social, la espiritualidad maya se observa y se cuestiona
segun se alinee a ello. En el municipio, esto ya se habia observado con el
desplazamiento de las ‘“instituciones tradicionales”, aisladas y rezagadas en

asuntos de autoridad estatal legal y politica” (Tally & Chavajay, 2007).

La introduccion del cultivo de café en el municipio se considera como, quizas, el
mayor factor de cambio, estando en 1992 aproximadamente 90% de las familias
con posesion de tierras en cultivo de café y un 80% que también continuaban
cultivando milpa, generando ingresos que convirtieron al municipio en uno de los
“‘mas progresivos econdmicamente del lago” (Tally & Chavajay, 2007). Pero con la
caida de los precios del café a principios del nuevo siglo “muchos pedranos

optaron por reinvertir sus recursos en el turismo, fenbmeno que ha crecido de
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manera acelerada” (Tally & Chavajay, 2007). Dentro de este nuevo sector de la
economia es importante sefialar que las ceremonias mayas o actividades

“espirituales” forman parte de los servicios que se brindan.

Para caracterizar los nuevos movimientos que demandan al Estado sobre una
base étnica o religiosa, Baumann (2001)crea el concepto de “Etnopolitica”,
senalando que “lo que si resulta novedoso dentro de la etnopolitica del siglo XX es
que politiza las diferencias de caracter casi tribal que existen dentro de los
Estados-nacién, precisamente en esos Estados-nacion de los que se esperaba
que superaran las divisiones étnicas por medio de la ciudadania igualitaria”.
Siendo aln esta ciudadania igualitaria algo aun no superado o logrado a
cabalidad, empieza a ser también un argumento en detrimento de cambios
estructurales que encaminen a una igualdad real tomando en consideracion las
condiciones histéricas sobre las que se han constituido las estructuras de
desigualdad. La separacion entre la religion y el Estado como caracteristica de su
laicidad, implicando repetir el mismo concepto para esta otra religion, puede
asumirse como una accion de “ciudadania igualitaria”. Lo cual no coincide
necesariamente con la l6gica del contenido de los derechos colectivos. Este trato
del Estado hacia las practicas espirituales mayas, al observarse como
manifestacion de ciudadania igualitaria encaja con la percepcion de la religion
como un conjunto de creencias y acciones que se restringen a una relacion
individual con una deidad y que no interfieren en los otros ambitos sociales. Y,
nuevamente, redunda en la no interferencia del Estado. Lo preocupante de esta
interpretacion es que no solo se deslegitiman acciones como las declaratorias de
lugares sagrados, sino cualquier accion del Estado relativa a la garantia del
ejercicio de ese derecho y también cualquier reclamo. Quizad esta pueda
considerarse como una postura obvia de quienes practican otra religibn y ven
amenazada la propia. Las percepciones de aprovechamiento o interés particular
pueden ser reciprocas entre los practicantes de los diferentes grupos. Quienes
practican la espiritualidad y de alguna u otra forma han expresado sus demandas

frente el Estado, son vistos por los otros como sujetos que buscan la satisfaccion
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de intereses particulares o la expansion de lo que también califican como su
religion. De la misma forma, quienes practican solamente la espiritualidad en la
actualidad perciben que quienes desprestigian a través de prejuicios la
espiritualidad es por la busqueda de lo que sefalaron Tally y Chavajay(2007):

adeptos.

Este también es un aspecto que se presenta en el contexto del municipio hacia la
espiritualidad en relacion muy desequilibrada con las otras religiones o que se
haya presentado especificamente en la incursién del protestantismo. Este aspecto
lo conforman los diversos prejuicios que desprestigian las practicas espirituales y
gue es la forma alterna de continuar discriminando sin que se les califique a
quienes juzgan de no respetar el “estado de derecho”. Es otra de las
contradicciones cuando se escuchan expresiones en las que se alude a la libertad
de culto hacia afuera, pero a lo interno se descalifica el contenido de la
espiritualidad a través de prejuicios. Y es que la espiritualidad maya continda
siendo satanizada y, a la vez, descalificada como religion. Por ejemplo, el pastor
evangélico explicd que la espiritualidad maya era otra religion porque para él la
religion era la relacién que tenia cada uno con Dios, pero inmediatamente dijo que
en realidad él sabia la verdad y Dios también. Siendo la “verdad” que sdlo existia
un Dios y una forma de llegar a él, connotando de esta “forma” la religion que se
practicaba. Aunque quiza la religion catélica haya utilizado similares estereotipos y
prejuicios contra del protestantismo, éstos no calaron de la misma manera que
lograron funcionar sobre la espiritualidad maya, lo cual no significa, ni en ningin
momento quiere decir, que haya alcanzado desaparecer ésta sino dispersarse a
través de diferentes manifestaciones que repercuten sobre la institucionalidad de
la espiritualidad maya, resquebrajandola desde el principio y continuando

impidiéndola en la actualidad. Esto precisamente en el @mbito local.

En el caso del reconocimiento de Pan Ula’ Jaay como un lugar sagrado, al intentar
sondear la legitimidad del mismo entre los miembros de la comunidad, debia

considerarse que la complejidad de este objetivo radicaba en algunos indicios que
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habia que tomar en cuenta al momento de querer explorar un asunto como éste.
Por ejemplo, algunas caracteristicas que describen el caso: Primero, se trata de
un proceso que en su mayoria fue desarrollado en las afueras del municipio de
San Pedro La Laguna. Por informacién de uno de los guias espirituales, quien fue
actor en la demanda, la movilizacién en el municipio previo a acudir a instancias
externas no tuvo mucho auge, por lo que se vio obligado a actuar de forma
personal y buscar el apoyo de la Defensa Legal Indigena. En los escritos, este
guia aparece como representante y miembro de la organizacion de Ancianos, de
la que también hace mencion el Acuerdo Ministerial emitido por el Ministerio de
Cultura y Deportes. Sin embargo, el mismo guia afirmé que habia sido miembro de
dicha organizacion, pero que ya se habia disuelto. Por otro lado, la Defensa Legal
Indigena, como un o6rgano que brinda asistencia legal y académica para
fundamentar las demandas de los pueblos indigenas, participé6 como un 6rgano de
apoyo y soporte para respaldar y encaminar la demanda. El Presidente de la
Defensa Legal Indigena comentd que la estructura organica contenia un consejo
de ancianos que era el encargado de asesorar las acciones de la organizacién en
materia de espiritualidad y cosmovision maya, siendo uno de sus miembros el

mismo guia espiritual.

En el area de investigacion que forma parte del organigrama de la Defensa a
través de la que se llevan a cabo estudios para fundamentar las demandas y
accionar frente el estado, fueron desarrollados tres peritajes académicos para
demostrar la veracidad de que Pan Ula’ Jaay fuera concebido como un lugar
sagrado y la practica de la espiritualidad en el mismo haya sido vedada por los
propietarios. Todos coinciden en intentar describir el origen del lugar, y a través de
entrevistas a sujetos por indicios que se recogian de cada uno, se querian
conectar diversos hechos que culminaban en el estado y propiedad actual del
lugar. No constando ninguno en ningun documento y en su mayoria tampoco
habiendo sido presenciados por quienes los referian. Habiendo sido
investigaciones relativamente recientes, realizadas en la década pasada, aglutinan

quiza la poca prueba documental sobre los antecedentes del lugar. Porque al
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respecto, continla no habiendo ninguna més. La anterior caracteristica se repitio

durante el desarrollo de esta investigacion sobre los datos del lugar.

Se intenté averiguar sobre los origenes de Pan Ula’ Jaay, pero fue muy dificil
ahondar en antecedentes concretos mas alla de los que recogen los dictamenes
aludidos que se usaron como pruebas en el proceso de Declaratoria del lugar. De
algun modo, se pretendia conocer de qué manera y en qué contexto al lugar se le
atribuyé el adjetivo de sagrado por miembros de la comunidad. Sin embargo,
aunque fuese imposible lograr describir estos datos de manera mas proxima, Si
fue posible acercarse al significado o el sentido que le atribuyen quienes, en su

presente, practican la espiritualidad maya y le conciben como un lugar sagrado.

En algunos casos, quiza en la mayoria de todos, los sujetos entrevistados
practicantes de la espiritualidad lo primero que hacian al responder la pregunta de
por qué se le consideraba al sitio como sagrado era traducir el nombre del tzutuijil
al castellano no coincidiendo literalmente ninguna de las traducciones castellanas.
Pero lo que si coincidia bastante eran algunos hechos contenidos en los relatos
sobre el lugar. Aunque estos hechos tampoco constituyen una vastedad y los
relatos en su totalidad carecian de sefalar fechas exactas o datos especificos.
Por ejemplo, uno de los aspectos en torno al cual giraban los relatos era sobre
quiza tres hechos acaecidos en el lugar: el primero, como una caracteristica
intrinseca del origen del lugar consiste en que éste fue el primer sitio habitado por
los tzutujiles; y los otros dos, similares, consistentes en derrumbes que se dieron
en el lugar debido, segun los mismos sujetos, a la naturaleza de la tierra que tiene
abundante agua. En varios casos, este hecho era reforzado con que habia
ocurrido también un segundo derrumbe en el lugar, desapareciendo durante el
mismo una nifia de quien no se tuvo rastro ni volvié a saberse, indicando que “se
la trag® la tierra”. Al primer derrumbe se le considera la razoén por la cual el pueblo

tzutujil se traslado del lugar.
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Se trataba de narraciones generales de sucesos de los que habian tenido
conocimiento por fuentes externas. Es decir, que no fueron presenciados, pero
gue junto a su traslado oral acarreaban creencias interiorizadas que en sus
discursos convierte ese conjunto de hechos “naturales” o accidentales como
sucesos simbolicos, capaces de construirse y construir significantes. Todos los
sujetos indicaron tener conocimiento por familiares en linea ascendente de que
algunos de esos mismos miembros iban a visitar Pan Ula’ Jaay porque lo
concebian y se referian a €l como un lugar sagrado. Sin embargo, de los
entrevistados Unicamente tres guias espirituales y un practicante habian ido
directamente al lugar a realizar alguna ceremonia. El resto no habia ido nunca.
Ademas, de esos tres guias solamente uno expreso ir al lugar constantemente y
tener pleno y libre acceso al sitio. Quien actu6 directamente en las demandas de
acceso al sitio dijo que ya no iba para evitar problemas; que desde hace muchos
afos ya no sabia como estaba el lugar, pero que estaba satisfecho de que al
menos los duefios ya no pudieran dafiar el lugar porque ya habia un documento
que lo protegia y con el cual podian respaldarse para exigir que se respetara la

integridad del lugar.

Este es uno de los aspectos importantes que sefala colisiones entre procesos con
enfoques distintos en sus intersecciones en espacio y tiempo. Es decir, como
mientras se desarrollan procesos de reconocimiento de lugares sagrados y se
reclama el ejercicio de la espiritualidad de forma libre como luchas generales
frente un ente del Estado como el Ministerio de Cultura y Deportes y que éste
utiliza para incrementar la lista de “los avances de los acuerdos de paz” cada vez
que tiene la oportunidad; por otro lado, en el espacio local los lugares sagrados y
el ejercicio de la espiritualidad maya afrontan otras variables que deben ser
necesariamente consideradas al querer observar qué se logra con la declaratoria
de un lugar sagrado por el Estado. Porque es en el escenario local con esas
variables comunitarias en las que se concretiza el ejercicio de la espiritualidad

maya y en donde el significado del lugar sagrado tiene sentido. Sin embargo,
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ambas variables, tanto las locales como las que se afrontan en procesos frente el

Estado, pertenecen y han formado parte de la misma l6gica, reproduciéndola.

En este caso concreto, el lugar sagrado objeto de investigacion es un lugar casi no
frecuentado por practicantes de la espiritualidad, lo cual no quiere decir que nunca
lo haya sido. Efectivamente se realizan ceremonias mayas en un pequefio espacio
en donde hay un altar construido, pero se trata principalmente de maestros de
algun centro educativo que llegan con grupos de estudiantes a participar en la

ceremonia como parte del contenido de estudios.

En una visita para observar el lugar, el altar construido se encontraba a muy poca
distancia de una infraestructura con techo sostenido por columnas que tenia un
escenario al fondo, todo de concreto. Usado como salén para realizar cualquier
tipo de actividad. El dia de la visita, el salén estaba adornado con globos y se
encontraba lleno de estudiantes que celebraban un tipo de convivio acompafiados
de su maestro. Al inicio del terreno, en la entrada, se encontraba la casa del
duefio. En esa visita se pudo constatar lo que ya un par de sujetos entrevistados
habian manifestado: la naturaleza del lugar estaba alterada casi en su totalidad.
Un guia indico que el lugar estaba lleno de milpa y que “en un lugar sagrado no se
siembra milpa” porque ésta altera el lugar. Con el mismo tono otro sujeto dijo “si
usted va, solo hay construcciones y milpa. Eso no parece un lugar sagrado, por

eso la gente no va”.

Con lo anterior se puede observar el distanciamiento paulatino que ha ido
tomando la concepcién del lugar como sagrado por interaccion propia o personal
con la comunicacion oral a través de la cual se ha dispersado, y por el momento
se mantiene su significado. Pero qué sucederia si se llegara a un punto en el que
el distanciamiento entre lo que se cree y lo que se hace fuera demasiado lejano.
¢ Hasta qué punto dicho sitio puede considerarse como un lugar sagrado mientras
tal concepcion no se manifiesta a través de actos simbolico tangibles? No podria

decirse, entonces, que el Estado ha vedado el derecho a la religion o libertad de
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culto Unicamente a través de la prohibicion de las manifestaciones rituales, que
condujeron a realizar tales practicas en la clandestinidad por muchas décadas. Es
decir, que la forma de resquebrajar una institucion como la espiritualidad maya y
los lugares sagrados ha sido mucho mas variable y compleja que, nada mas, a
través de mecanismos de estigmatizacion que aparentemente se encuadran en el
marco de la religion. Por esa razon, el ejercicio de la espiritualidad maya aunado a
las declaratorias de los lugares sagrados emitidas por el Ministerio de Cultura y
Deportes no puede observarse meramente como un conflicto de caracter religioso
que tiene consecuencias Unicamente en ese ambito y cuyos actores se clasifican

en creyentes y no creyentes de determinadas religiones.

Primeramente, es de mencionar que la manifestacién de
la espiritualidad maya en San Pedro la Laguna ocurre en
un espacio social de fuerte conflagracion religiosa,
particularmente por las 22 iglesias evangélicas de la
localidad. La rivalidad religiosa en este contexto es algo
sumamente evidente que se expresa a través de distintas

formas fisicas y simbdlicas. (...) (Tally & Chavajay, 2007).

La alteracion del lugar es un aspecto importante sefialado por los practicantes de
la espiritualidad que tiene un efecto arrasador con el lugar sagrado, principalmente
cuando se trata de entornos naturales. Sin embargo, aunque segun los
dictamenes contenidos en el expediente del procedimiento de declaratoria de Pan
Ula’ Jaay, uno de ellos afirma que en dicho lugar si se efectuaron excavaciones de
piezas arqueoldgicas, éste fue un aspecto muy poco referido por los sujetos

entrevistados.

A. Larespuesta del Estado

Al revisarse el expediente del proceso de Declaratoria de Pan Ula’ Jaay puede

notarse la conduccién que se dio a una demanda de acceso libre al lugar. Este
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lugar ya habia sido inscrito previamente como un sitio arqueoldgico, status con el
que requeria gozar de la proteccion que el Estado otorga a esos bienes que
automaticamente podria decirse, pasan a formar parte del patrimonio cultural de
la nacidn. Sin embargo, clara y expresamente la medida que indico el Ministerio
de Cultura y Deportes para que el lugar pudiera ser protegido fue que se iniciara el
proceso de Declaratoria como patrimonio cultural de la nacién, empezando con
llenar la solicitud correspondiente para la identificacion de lugares sagrados,
concentrandose a partir de entonces todos los esfuerzos en alcanzar las

indicaciones sefialadas por el Ministerio para culminar ese proceso administrativo.

A pesar de dicha declaratoria no se emprendié posteriormente ninguan tipo de
mecanismos dirigidos por la misma entidad para observar el acceso libre al lugar
para ejercer la espiritualidad ni la conservacion y respeto que le era atribuido por
considerarse como un lugar sagrado. Podria afirmarse que las acciones
centralizadas por el Ministerio giraron en torno a un proceso de papeleo y

culminaron también en papel con la emision del Acuerdo Gubernativo 085-2005.

¢Hasta qué punto medidas como ésta logran y pueden tener incidencia en asuntos
como éste, cuando no se trata de sitios o lugares que representen potenciales
ingresos, a comparacion de otros sitios arqueoldgicos? Sino cuyo valor como
sagrado ha existido y adquiere sentido a nivel comunitario, afrontado las
dificultades que, también desde el Estado, se configuran en el espacio local con
las propias caracteristicas de la comunidad. Aunque también en el Acuerdo se
remitiera a la Ley de Patrimonio Cultural para conformar un grupo de la comunidad
encargado de velar porque se cumplieran tales aspectos, segun el guia espiritual
que actuo representando a la comunidad de ancianos mencionada también en el
documento, ya estaba disuelta y nunca se conformé o integré otro grupo local que
asumiera esa responsabilidad. Tampoco la municipalidad tuvo ninguna iniciativa al
respecto. De hecho, este caso era desconocido por el Primer Sindico quien

también se desempefaba a cargo de los Asuntos Culturales.
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Conclusiones

Las dificultades que confluyen en el escenario local repercuten sobre la
reconfiguracion de las acciones a través de las que se manifiesta el conjunto de
creencias que integran lo que se denomina como espiritualidad maya. Por
ejemplo, en la construccidon de altares personales para no “interferir’ ni “molestar”
al resto de personas que no toleran esas practicas y “evitar conflictos” con los
propietarios de otros lugares sagrados. Esta, es una tendencia bastante marcada
en los guias a los que se les caracterizd por haber estado mas involucrados en
organizaciones que, de algun modo, interactuaron con el Estado o que han tenido
trayectoria en las demandas o reivindicaciones de los derechos de los pueblos
indigenas. Pero no en los otros guias. José Serech considera que debido a la
represion y clandestinidad los sujetos indigenas se vieron forzados a buscar otras
formas de expresar su espiritualidad elaborando altares sagrados o précticas
espirituales en el @mbito familiar y en el espacio privado, incluso acudiendo a otras
religiones.

¢,Cudles serian las consecuencias de que todos los practicantes de la
espiritualidad maya se adhirieran a esta légica, teniendo cada uno su altar
personal? ¢ Podria esto sustituir el concepto de los lugares sagrados y transformar
el sentido colectivo y publico que constituye una base y una articulacion para ese

conjunto de creencias que conforman la propia espiritualidad maya?

Mientras tanto, las formas de ejercer la espiritualidad, concebirla y vivirla dentro
del contexto social del municipio varian segun las caracteristicas de los sujetos
gue la accionan. Por ejemplo, los sujetos que afirmaron ser protestantes y no tener
ningun inconveniente ni conflicto interior con las creencias y practicas espirituales
mayas. Incluso, manifestaron que para hacer peticiones relativas a necesidades
comunes y que tuvieran un impacto directo sobre ellos era mas efectiva la practica

de la espiritualidad en los lugares sagrados que visitaban.
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Al sostener que las multiples percepciones que giran en torno a los lugares
sagrados y las medidas que desarrolla el Estado sobre éstos son proyecciones de
las multiples percepciones que se crean y han creado sobre la espiritualidad
maya, podria hacerse una idea de la situacién en el municipio de San Pedro La
Laguna, en donde la espiritualidad maya como elemento especifico de la
mayanizacion se define “en relacion a las limitantes estratégicas que encapsulan,
pero también al desafio directo que conforman hacia las ldgicas religiosas
establecidas” (Tally & Chavajay, 2007). En el desarrollo de este trabajo se
mantuvo el énfasis constante en la relacion intrinseca entre la espiritualidad maya
y los lugares sagrados, porque de esa forma lo explicaron los sujetos que

practicaban su espiritualidad en lugares considerados como tales.

Dentro de los factores que influyen sobre la aceptacion de declaratoria de lugares
sagrados 0 que consienten un rol mas directo del Estado sobre los sitios para que
perduren, se encuentran algunos que Tally y Chavajay (2007) han sefialado sobre
la espiritualidad maya, como el turismo y la mercantilizacion de la cultura. Pero el
mismo factor no genera las mismas consecuencias sobre lo que se aplica, pues si
bien en el caso de la espiritualidad maya éste se constituye en un factor para
desprestigiarla y cuestionar su autenticidad, en el caso de los lugares sagrados se
convierte en una justificacion para que sean conservados. Sin embargo, esto
puede representar una tendencia no desconocida: la desvinculacion de la
espiritualidad maya con los lugares sagrados. Esta desvinculacion no significa, por
ejemplo, la ausencia plena de la celebracién de ceremonias mayas en los lugares
sagrados, ni mucho menos medidas tomadas por el Estado como la prohibicion de
las mismas. Sino la difuminacién de ese vinculo simbdlico a través de otros mas
generales, siendo el principal precisamente el del patrimonio cultural de la nacion,
siguiendo el mismo sentido que tuvieron los sitios arqueoldgicos o los bienes
culturales. Demetrio Cojti®* sefiala que el lugar sagrado es diferente al patrimonio.
Siendo necesario tomar en cuenta que hay niveles de reconocimiento que hacen

que cada uno sea considerado como tal, dependiendo del valor que se les

%1 Conversacion directa realizada en febrero de 2015.
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atribuye. Un lugar es sagrado para los creyentes y practicantes de la
espiritualidad, pero no para el resto, por lo que el concepto de “Lugar Sagrado
Nacional” carece de sustento y se confunde con el hecho que existan lugares
sagrados con renombre nacional. Perteneciendo al status nacional el patrimonio
natural y cultural y dentro de ellos los sitios arqueolégicos, siendo un gran paso el
reconocer que éstos paralelamente son lugares sagrados, sin determinar qué
perspectiva debe primar sobre la otra.

Y es que si bien la espiritualidad maya es un elemento que ha sido planteado
como pilar de la promocion de la identidad maya, el concepto de patrimonio
cultural de la nacion continta siendo un recurso simbolico para la promocion de la

identidad nacional.

Lo anterior permitia observar como un pastor evangélico en la misma frase podia
rechazar y condenar las practicas de la espiritualidad maya e instar al Estado a
conservar los lugares sagrados. Sin embargo, el concepto de lugar sagrado se ha
convertido en un referente de la espiritualidad maya cuyo conflicto radica en el
segundo término, “sagrado”. Razon por la cual el mismo pastor evangélico
expresoO sentirse incbmodo con el concepto porque para €l un lugar sagrado era

“un lugar habitado por dios”, dando como ejemplos su casa y la iglesia.

En esa generalidad en la que la conservacion de los lugares sagrados se convierte
en un asunto de interés nacional, las demandas en torno a éstos sobre la base de
los derechos colectivos pierde sentido. “El Estado-nacién reclama una posicién de
privilegio frente a esas otras identidades, tanto la étnica como la religiosa.”
(Baumann, 2001). El concepto de Patrimonio Cultural de la Nacion neutraliza las
complejidades que se configuran alrededor de las demandas de acceso a los
lugares sagrados, sean conflictos de caracter religioso, econémico, politico y
territorial. El Estado utiliza los simbolos de la espiritualidad maya para legitimar su
politica y sus negocios, manipulando el concepto para lucrar. En este sentido,

José Serech® explica que la tierra dentro de la espiritualidad no se percibe como

92 Conversacion directa realizada en febrero de 2015.
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un medio de produccion como lo observa una empresa o el Estado como
patrimonio nacional que la observa como herramienta productiva o extractiva. De
la misma manera, Demetrio Cojti®® considera que los dos valores esenciales de la
espiritualidad maya son la armonia y respeto a la naturaleza y el recurso a los
antepasados, pero cuya concretizacion fue afectada desde que el Acuerdo de
Identidad firmado durante el gobierno de Ramiro De Ledn Carpio fue acusado por
el gobierno que le sucedié de haber sido demasiado accesible con los pueblos
indigenas. Por lo que el gobierno sucesor, coartd los aspectos que pudo en el
Acuerdo Socioeconémico, dando como resultado la culturizacion y despolitizacion
del Acuerdo de Identidad, desprovisto de tomar en cuenta la territorialidad,
representacion de los pueblos y comunidades indigenas, autogobierno, entre

otros, que debian complementar a aquél.

Mientras tanto, el nimero de lugares sagrados en el pais ha ascendido a miles
segun datos proporcionados por el Ministerio de Cultura y Deportes, sin saber con
exactitud cuantos de ellos se encuentran en un estado similar al de Pan Ula’ Jaay.
“‘La apertura cultural” como maquillaje del Estado empieza a formar parte de
discursos locales, dejando de actuar aparentemente en detrimento de las practicas
de la espiritualidad maya. Sin embargo, otros factores continlan cumpliendo esas
funciones, que no pueden abordarse dentro de los limites de derechos como la
‘libertad de religion”. Estos factores responden principalmente al proceso de
produccion, a la satisfaccion de necesidades econdémicas y emocionales que no
pueden desligarse del entorno en el que se desenvuelven los sujetos. En el caso
de Pan Ula’ Jaay, ademas de la prohibicién o dificultad de acceso al sitio, la
transformacioén del lugar ha incidido fuertemente sobre el sentido y uso del lugar
dentro de los términos de la espiritualidad maya. Pero esa transformacion tampoco
puede calcularse sobre la premisa de acciones individuales de los propietarios que
varian conforme los deseos de cada uno, sino como acciones que obedecen a un
sistema econdmico y social y que estan dotados de cierta concepcion sobre el

mundo. Ante ello, es valido reflexionar hasta qué punto el contenido de los

% Op. Cit.
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lugares sagrados como materializacion de la espiritualidad maya constituira una
propuesta alterna de organizacion social, mientras continda buscando adaptarse a

las necesidades imaginadas que han calado del sistema hegemonico actual.

José Serech® indicé que las dos propuestas en torno a los lugares sagrados
fueron: la creacion de una ley que creara un instrumento para la administracion de
los lugares; y el reconocimiento y declaracion de los lugares sagrados.
Prosperando esta ultima propuesta. La declaratoria del lugar como patrimonio
nacional es sélo una via legal, a diferencia de la legitimidad que emana de la
comunidad al identificar el lugar sagrado simbdlicamente como tal. Considera que
en algunos casos se enfrenta lo privado y lo colectivo, teniendo desde ambos
aspectos el mismo derecho de acceso a los lugares sagrados, siendo la Unica
formula que se ha encontrado la de sefialar un espacio para desarrollar las
ceremonias dentro de los sitios arqueoldgicos, que representan la identidad
nacional, pero que por otro lado se perciben como lugares sagrados. Esta es una
armonizaciéon entre el significado y el valor como sitio arqueoldgico y como lugar
sagrado.

Por otro lado, en cuanto a la propuesta que no prosperd (contenida en la iniciativa
de ley No. 3585), indica que se necesita un espacio publico para la administracion
de los lugares sagrados, este espacio publico esta conformado por representantes
de la sociedad. Pero el contenido de la espiritualidad maya no se puede legislar ni
supeditarla a un marco legal que la “reconozca”. El “reconocimiento” implica una
relacion de desigualdad entre el actor o sujeto que reconoce y el reconocido.
Demetrio Cojti®®> recomienda conocer las circunstancias que motivaron al
movimiento maya a actuar de determinada manera y no de otra. Podria
considerarse como uno de los factores precisamente las caracteristicas que
observa el Estado en la Espiritualidad maya, que si bien aun no cuenta con una
institucionalidad que se asemeje a la de otras religiones, esto hace que no pueda

observarse como un grupo de presion con la misma magnitud de aquellas. Las

% Conversacion directa realizada en febrero de 2015.
% Conversacion directa realizada en febrero de 2015.
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iglesias son autosuficientes econdmicamente y podria generarse una tendencia de
los guias espirituales en seguir este camino, buscando la autosuficiencia para que
sus acciones no dependan de funcionarios ni gobiernos, pero hasta qué punto
podria esto contravenir la subjetividad de la espiritualidad maya. Reflexionar al
respecto implicaria inmiscuirse a profundidad entre el contenido ideoldgico de esta
espiritualidad y contrastarla con el de las otras religiones judeo-cristianas
hegemonicas en la sociedad. Incluso, el hecho de definir o identificar cuando
ciertas acciones obedecen a una religion o a la espiritualidad es complejo por

haber entre ambos conceptos una frontera difusa.

Finalmente, si se parte de la espiritualidad maya como un marco de “deber ser”
gue engloba los valores mayas, el “reconocimiento del Estado a lugares sagrados”
reduce a lo mas minimo y concreto las acciones que podrian desarrollarse para
garantizar la inclusion de los pueblos indigenas. La forma de medir dicha inclusion
y el respeto de la espiritualidad maya por el Estado, como sostiene Demetrio
Cojti*®®, es en la medida de que tales principios pluralicen las politicas publicas,
ejemplificando que las propuestas econdmicas en el marco de esa espiritualidad
se concretizan en los sistemas ancestrales de seguridad social, la autosuficiencia,
el comportamiento con el préjimo vy los sistemas de ayuda mutua. En este sentido
la espiritualidad maya no es un derecho cultural como lo ha venido comprendiendo
el Estado, sino un conjunto de principios que se concretizan en relaciones socio-
econdmicas. Voltear la mirada al sistema econémico que contiene, podria

permitir formar las bases de un proyecto politico sustentable.

% 1dem.
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Anexos
Anexo 1

Formato de Entrevista

Entrevista dirigida a profesionales miembros de la Defensa Legal Indigena

Puesto (dentro y fuera de la organizacion):

Profesion: Grupo étnico:

1. ¢Qué opina sobre lo que establece el Acuerdo de Identidad y Derechos de
los Pueblos Indigenas respecto a los lugares sagrados y a la espiritualidad

maya?

2. ¢Qué opina sobre lo establecido en el Convenio 169 relativo a lugares

sagrados y espiritualidad maya y su relacion con lo anterior?

3. ¢En el cumplimiento o no de dicho acuerdo, cuales considera que han sido

los principales obstaculos o debilidades?

4. ¢Como conceptualiza el lugar sagrado y la espiritualidad maya?

5. ¢Qué mecanismos considera viables para que el Estado reconozca y

garantice el derecho al ejercicio de la espiritualidad maya?

6. ¢Con qué normas legales vigentes se fundamentan las demandas o

reclamos al Estado para que reconozca un lugar sagrado?

7. ¢Coémo y por qué la Defensa se introdujo en dicha situacion?

8. ¢Qué elementos fueron considerados y determinantes al abordar el caso?
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9. ¢En base a lo anterior, cuales fueron los lineamientos de accién con los que

se desarroll6 el caso?

10.¢ Cual fue o es el impacto social en la comunidad de San Pedro La Laguna

de las acciones y resultados de las mismas en el desarrollo del caso?

11.;.Qué considera que logré la comunidad del lugar mas alld de los

instrumentos juridicos emitidos?

12.¢Cuales han sido las experiencias, tanto propias y ajenas, en el desarrollo
de los casos en los que se ha reivindicado la espiritualidad maya a través

del reconocimiento de lugares sagrados?

13.En algunos casos varian las instancias a las que se han llegado ¢esto ha
implicado variaciones Unicamente dentro del proceso judicial o considera

gue ha habido otros factores de orden politico, social y econémico?
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Anexo 2

Formato de Entrevista

Entrevista dirigida a Guias espirituales miembros de la Defensa Legal Indigena y no miembros que

residen en el municipio®”.

Puesto (dentro y fuera de la organizacion):

Profesion: Grupo étnico:

1. ¢Como define la espiritualidad maya?

2. ¢Por qué o como inici6 a practicar la espiritualidad maya?

3. ¢ Como se define y caracteriza un lugar sagrado?

4. ¢Cual es el significado del lugar sagrado en el ejercicio de la espiritualidad?

5. ¢Desde cuando Pan Ula’ Jaay se concibe como un lugar sagrado?

6. ¢Habia ejercido alguna vez su espiritualidad en el lugar sagrado Pan Ula’

Jaay?

7. ¢Por qué medios tuvo conocimiento sobre el impedimento al acceso de

guias espirituales al lugar sagrado?

%" Durante el desarrollo de la investigacién se agregé la siguiente pregunta: “; Ha formado parte de
alguna organizacion de Guias Espirituales? ¢ Cudl?
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8. ¢Qué opina de los procedimientos o acciones que se llevaron a cabo para

resolver el problema?

9. ¢(Cambio la situacion a partir de la emision del Acuerdo Ministerial que

permite el acceso de guias espirituales al lugar sagrado?

10.¢ A partir del reconocimiento como lugar sagrado incrementd el nimero de

usuarios o las practicas cotidianas de la espiritualidad maya en dicho lugar?

11.¢;Después de la emision del Acuerdo Ministerial, ha asistido al lugar Pan

Ula’ Jaay y practicado ahi su espiritualidad con mas frecuencia?

12.¢Cuédl es su opinidn sobre el desarrollo y resultado del caso?

13.¢Segun su criterio, qué acciones debe tomar el Estado para garantizar este

derecho colectivo?
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Anexo 3

Formato de entrevista al Director de Patrimonio Cultural y Natural del Ministerio de

Cultura y Deportes

Practica o cree en la espiritualidad maya:

Profesion: Grupoétnico: Sexo:

1. ¢Dentro del organigrama del Ministerio de Cultura y Deportes, a qué
dependencia compete lo relativo a lugares sagrados y ejercicio de

espiritualidad maya?

2. ¢Con qué otras instituciones se relaciona este Ministerio en materia de

lugares sagrados y ejercicio de espiritualidad maya?

3. ¢Existe un procedimiento administrativo para acreditar un lugar sagrado

como tal?

4. (El ejercicio de la espiritualidad maya dentro de sitios arqueoldgicos
compete a la Direccion General del Patrimonio Cultural y Natural o a la
Direccion General de Desarrollo Cultural y Fortalecimiento de las culturas,

de qué forma y por qué?

5. ¢Cuél es la nocion o como comprende el Ministerio la espiritualidad maya?

6. ¢Existen diferencias entre sitios arqueoldgicos y lugares sagrados?

7. ¢Considera que la practica no regulada de espiritualidad maya en los sitios

arqueoldgicos afecta la conservacion de éstos, por qué?
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¢En qué casos y por qué el Ministerio ha reconocido o acreditado un sitio

como lugar sagrado?

¢Existe en la actualidad y a través de qué mecanismos una politica de

promocién del ejercicio de la espiritualidad maya?
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Anexo 4

Formato de Entrevista

Entrevista dirigida a habitantes del municipio de San Pedro la Laguna, Solola®,

Puesto: Practica o cree en la espiritualidad maya: _

Profesion: Grupoétnico: Sexo:

1. ¢Qué es para usted la espiritualidad maya?

2. ¢Desde cuando empez6 a practicar la espiritualidad maya?

3. ¢En qué lugares ha practicado la espiritualidad maya y por qué?

4. ¢Para usted la practica de la espiritualidad maya ha sido una actividad que

ha podido realizar sin limitaciones?

5. ¢Como define y caracteriza un lugar sagrado?

6. ¢Sabe o conoce sobre el lugar Pan Ula’ Jaay?

7. ¢Qué representa o significa para usted ese sitio?

% A la entrevista dirigida al Primer Sindico de la municipalidad de San Pedro, se agregaron las
siguientes preguntas: ¢Desde cudndo y por qué la municipalidad conocié sobre el tema de lugares
sagrados y espiritualidad maya?, ¢Los lugares sagrados y espiritualidad maya se han abordado
dentro de algunas politicas municipales, de qué forma?, ¢Al tratar una situacion relativa a lugares
sagrados y espiritualidad maya hay comunicacién entre la municipalidad y el Ministerio de Cultura y
Deportes?, ¢Qué institucion implementd el otorgamiento de credenciales por la municipalidad?,
¢Se cuenta con un registro municipal de los lugares sagrado?, ¢Qué rol ha desempefiado la
municipalidad en los conflictos en torno a lugares sagrados y espiritualidad maya suscitados en el
municipio?
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8. ¢Considera que al permitir el Estado el acceso a guias espirituales al lugar
Pan Ula’ Jaay se impulsé la reivindicacion del derecho a la espiritualidad

maya?

9. ¢Segun su criterio, de qué forma o mediante qué medios el Estado debe

garantizar el derecho al ejercicio de la espiritualidad maya?
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Anexo 5

Entrevista adaptada al Presidente de Accion Catdlica y al Pastor Evangélico

. ¢Ha practicado alguna vez la espiritualidad maya?

. ¢ Qué opina sobre la espiritualidad maya?

. ¢ Considera que la espiritualidad se ha podido ejercer sin limitaciones?

. ¢Han tenido conflictos o diferencias con personas que practican la
espiritualidad?

. ¢,Como define un lugar sagrado?

. ¢Conoce Pan Ula’ Jaay?

. ¢ Qué significa para usted ese lugar?

. ¢Haido a ese lugar?

. ¢, Qué opina sobre los reconocimientos de lugares sagrados por parte del
Estado?

10. ¢ Debe el Estado participar para garantizar el derecho a la espiritualidad?

11.;,Como cree que debe ser la relacion de los seres humanos con la

naturaleza?
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12.¢Qué opina sobre las extracciones o saqueos en lugares del municipio de
San Pedro?

13.¢Qué opina sobre la ensefianza de la cosmovision y espiritualidad maya en

los centroseducativos?

14. ¢ Cuales son las funciones o principales actividades de los ancianos en la
Iglesia?
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Anexo 6

4
MINISTERIO DE CULTURA Y DEPORTES %
ACUERDO MINISTERIAL No. 085-2005

Guatemala, 21 de Febrero de 2005
EL MINISTRO DE CULTURA Y DEPORTES
CONSIDERANDO:

Que es obligacion primordial del Estado proteger, fomentar y divulgar la cultura
nacional; emitir las leyes y disposiciones que tiendan a su enriguecimiento,
restauracién, preservaciéon y recuperacion, asi como reconoce, respeta y promueve
las costumbres y tradiciones de los pueblos indigenas de ascendencia Maya, en
concordancia con el Convenio 168 Sobre Pueblos Indigenas y Tribales en Paises
Independientes, y la Convencion de la UNESCO sobre la Proteccion del Patrimonio
Cultura y Natural.

CONSIDERANDO:

Que el lugar conocido como Panalujay, ubicado en el municipic de San Pedro La
Laguna del Departamento de Solold, ha sido declarado sitio Argueolégico, segun
registro 7.18.8.05 de la Seccidon Prehispanica del Departamento de Registro de
Bienes Culturales de la Direccion General de Patrimonio Cultural y Natural y, que
representantes del Consejo de Ancianos Katz'uk Tz'olojya, en el ejercicio de su
derecho de peticidn, solicitan al Ministerio de Cultura y Deportes, que se declare
Patrimonio Cultural y Lugar Sagrado de la Nacién, el sitio arqueoldgico Panalujay,
en dichoc municipio, por preservar y conservar el valor espiritual, religioso y ecologico
en la Cosmovision Maya.

CONSIDERANDO:

Que en el Acuerdo Sobre ldentidad y Derechos de los Pueblos Indigenas, se
reconocié la existencia de lugares sagrados donde se ejerce tradicionaimente la
espiritualidad Maya, por lo que es pertinente declarar Patrimonio Cultural y Natural
de la Nacion y Lugar Sagrado el sitio Arqueoldgico PANALUJAY, conocido también
con el nombre de PAN ULA’ JAAY en idioma Maya Tz'utujil, a fin de preservar y
conservar su valor espiritual, religioso y cultural,

POR TANTO:

Con fundamento en lo considerado y con base a los articulos: 60, 65, y 184
literales a) y f) de la Constitucién Politica de la Republica de Guatemala; 1, 2, 3, 4, 5,
B, 7 y 53 de la Ley para la Proteccién del Patrimonio Cultural de la Nacién, Decreto
numero 26-97 del Congreso de la Republica; 5 del Convenio 169 Sobre Pueblos
Indigenas y Tribales en Paises Independientes; 1, 2, 3, 4 y 5 de la Convencién sobre
la Protecciéon del Patrimonio Mundial Cultural y Natural de la UNESCO, aprobada
mediante Decreto 47-78 del Congreso de la Republica de Guatemala; 27, incisos a) y
m), y 31 de la Ley del Organismo Ejecutivo, Decreto nimero 114-97 de! Congreso de
la Republica; 7 inciso d) del Reglamento Organico del Ministerio de cultura y
Deportes, Acuerdo Gubernativo nimero 354-2001.



MINISTERIO DE CULTURA Y DEPORTES

ACUERDA:

Articulo 1. Neclarar Patrimonio Cultural y Natural de la Nacién, el Sitio Arqueoldgico
denominado “PANALUJAY” o PAN ULA JAAY en idioma Maya Tz'utujil, y su area
circundante, por constituir un Lugar Sagrado en la Cosmovisién Maya, localizado en

el rumbo sur de la cabecera municipal de San Pedro fa Laguna, departamento de
Solola.

Articulo 2. La vigilancia del Sitio Arqueoldgico PANALUJAY o PAN ULA’ JAAY en
idioma Maya TZ'utujil, Patrimonio Cultural de la Nacién y Lugar Sagrado, estara a
cargo de una Junta de Vecinos como lo establecen los articulos 58 y 59 del Decreto

26-97, Ley para la Proteccion del Patrimonio Cultural de la Nacion.

Articulo 3. El Departamento de Registro de Bienes Culturales de la Direccion
General del Patrimonio Cultural y Natural de este Ministerio debera hacer la
inscripcion correspondiente y el Segundo Registro de la Propiedad con sede en la
Ciudad de Quetzaltenango, operar las anotaciones como bienes integrantes del
Patrimonio Cultural de la Nacion.

Articulo 4. El presente Acuerdo empezara a regir el dia siguiente de su publicacidon
en el Diario de Centro América.

COMUNIQUESE.

finisto

JEFE DE CUNSUUFUNm BURIDICA
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Anexo 7

MINISTERIO DE CULTURA Y DEPORTES
DIRECCION GENERAL DEL PATRIMONIO CULTURAL Y NATURAL
REGISTRO DE BIENES CULTURALES

Exconvento de Sto. Domingo Teiefonos:
12 Av. 11-11, Zona 1 GUATEMALA, C, A. 2325571, 2325948, 2531570, 22058989

Certificacién 03-04/PH X

La Infrascrita Sccretaria de la Seccion Prehispanica del Registro de Biencs Culturales de la
Direccion General del Patrimonio Cultural y Natural, del Ministerio de Cultura y Deportes,
CERTIFICA: que tuvo a la vista la ficha de Registro de Sitios Arqueoldgicos nimero 7.18.8.5,
que en su parte conducente, dice:

“REGISTRO DE LA PROPIEDAD ARQUEOLOGICA, HISTORICA ¥ ARTISTICA — INSTITUTO DE
ANTROPOLOGIA E HISTORIA. DEPARTAMENTO Sololda MUNICIPIO San Pedro La
Laguna NOMBRE DEL LUGAR Panalujay PROPIETARIO, DOMICILIO Pedro Salquil
UBICACION: 1,500 mts. de la casa dcl coronel, que se encuentra en la playa T31 grados ar
norte. INFORMANTE referencias de vecinos. Visitaron Cesar Samayoa y Hugo Ordoiiez
FECHA 25 de marzo de 1976 MAPA 1 = 50000 Hoja 1960 -~ Ill Santa Catarina Ixtahuacan
COORDENADAS 86.9-24-4 87.2 24.5 BIBLIOGRAFIA, REFERENCIAS Comision dc los
sefiores mencionados MUESTRAS  de ceramica de cocina, incensarios. {igurinas, bordes
soportes, tiestos en general, piedras de moler y Jo mas importante parte de una estela e ulpida 4
encontrada en un promontorio de picdras apartado. DESCRIPCION. Dalos ccoldgicos del sitio:
cultivos de maiz, utilizacion del agua. Dimension aproximada del sitio 100 x 100 mts. Hay 5
nionticulos aproximadamente, e 1a superficie hay tiestos, piedras [abradas y metates con sus

manos. Estado dc conscrvacién casi intacto, periodo probable Clasico Tardio. CROQUIS
Cesar A. Samayoa CATALOGOQO Roberto Rosales.” smas

El sitio anteriormente descrito se encuentra protegido por “LA LEY PARA LA PROTECCION
DEL PATRIMONIO CULTURAL Y NATURAL DE LA NACION", DECRETO 26-97 Y SUS
REFORMAS EN DECRETO 81-98.

hoja de pape! membreteado de la institucion; en (a ciudad de Guatemala a los dos dia
de febrero del afio dos Mil CUALLO. ==-mmmmermmmemmmm e ce e e e e e e

Nadia Irinz oto Galindo
Secretaria Seccidn Prehispanica

b
W)
Vo.Bo. $
FFernando Py
Jefe Registro dc\ A
\ JEFATURA DE
REGISTRO DE
BIENES CULTURALES

¢. c. Archivo




Anexo 8

MINISTERIO DE
CULTURA Y DEPORTES

Al contestar, sfevase mencionar cf
ntimero y referencia de esta nota.

Guatemala, C.A.

X\
Guatemala, 13 de Febrero de 2004

OFICIO DM — 086-2004

PROCURADURIA- DE LOS DERECHOS
HUMANDS

Serior:
Ovidio Paz B. 16 FEbL

Auxiliar Departamental de Solola ;
Procurador de los Derechos Humanos \‘::‘cleD‘
PRESENTE. nuan Ll

Senfor Auxiliar Departamental:

Respetuosamente, me dirijo a usted en mi calidad de Ministro de Cultura y
Deportes, para responder a su oficio No. 3/2004, expediente identificado como
EXP. ORD PDHSOL 22 2003/ ESP/D de los Pl. Relacionado con la denuncia
presentada por los sefiores Alfonso Guarquez Ajquichi, Pedro Cruz Garcia y
Francisca Cholotio Hernandez, por presunta violacion al Derecho Humano de los
Plieblos Indigenas de Solold, especificamente én la degradacuon o destruccion del
atrimonio

En cumplimiento de lo ordenado dentro dei término de ley comparezco ante su
Despacho, a rendir el siguiente:

INFORME CIRCUNSTANCIADO

1. Sobre si existe en los archivos de su Ministerio, informacion sobre el saqueo o
deterioro del lugar denominado Panalujay en jurisdiccion municipal referida.

Respuesta: No existe informacion alguna sobre el sagueo o deterioro del
lugar denominado Panalujay en jurisdiccion municipal referida.

2. Si existe denuncia anterior a la presente sobre el saqueo o deterioro de lugar
declarado en proteccién, en esa dependencia

Respuesta: Hasta la fecha no existe denuncia alguna sobre el caso en
. ———
referencia. '

12 Avenida 11-11 zona 1, Guatemala 01001 C.A. Teléfonos: 253-0543/48, 253-581 3/14 Fn 253-0540/35



T

MINISTERIO DE
CULTURA Y DEPORTES

Al contestar, sirvase mencionar el o~

namero y referencia de esta nota. ,><\)

Guatemala, C.A.

3. Las medidas de urgencias que puedan ordenar de conformidad con la ley de la
materia a efecto de salvaguardar en forma efectiva el patrimonio cultural
relacionado

Respuesta: - é&'
Si bien es cierto que forma parte del patrimonio cultural de la nacién, a |a fecha \3\\0}& )
3
o "DJJJ‘
/ N

no existe declaratoria como tal, por lo que una medida de urgencia a tomar es &2\

declararlo _Patrimonio Cultural de la Nacion, de conformidad con 1o que Y )
establece el articulo veintiséj (ZGQ_@IE’/_Decretoz’s-Sﬂ_Lex para la Proteccion | ;\‘O/'J‘
el Patrimonio Cultural de la Nacion, siempre y cuando se presente una N\féi}%
A g
»

solicitud por los interesados y se hagan los estudios previos qus corresponden.

4. Si existe ordenanza o diligencia ordenada por el Ministerio de Cultura y @)/j
Deportes, para el accesa libre al lugar referido por parte de las personas que !
puedan realizar sus Ceremonias Mayas, o en su defecto los que pueda
realizarse

Respuesta:

No existe ordenanza o diligencia ordenada por este Ministerio de Cultura y
Deportes, para el Tibre_acceso al lugar referido, en virtud que ese lugar se
encuentra dentro de un terrenc privado, én donde el Ministerio no puede hacer
ninguna ordenanza para el ingreso. El Ministerio emitié un Acuerdo Ministerial
qUe permite el Titre acceso pero a los lugares y sitios ardUeclogicos que se
encuentren bajo & jurisdiccion administrativa del mismo.

5. Cualquier informacién o documentacion que nos pueda referir a efecto de
esclarecer |a presente denuncia.

Respuesta:

La. lLey para la Proteccion del Patrimonio Cultural de la Nacion, da un
(panorama general de los derechos y obligaciones que nacen por la emisidon de
e

sa ley, lo que se perfecciona en la Declaratoria ienes Culturales como
\Qtrimonio Cutt de la Nacion.

Atentamente, i
7 /7 y 7
'/(ii/"u‘?d /5a|azaf1e\zag'flic
4

minsessd de Cultura y Deportes
£

12 Avenida 11-11 zona 1, Guatemala 01001 C.A. Teléfonos: 253-0543/48, 253-5813/14. Fax: 253-0540/35




Anexo 9

Minssterio de Cultese o
DEeSPALHE Mio:

DR P
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Licenciado: s

ma: O 53
Manuel de Jesus Salazar Tetzagiiic " bot}%gipo);}.} =8
MINISTRO DE CULTURA Y DEPORTES )
Su Despacho.

PEDRO CRUZ GARCIA, de sesenta y un afios de edad, soltero, guatemalteco, de origen
maya tz'utujil, Ajg’ijab’, me identifico con céduia de vecindad G-7 2001, extendida por el
alcalde Municipal del municipio de San Pedro La Laguna, departamento de Solola y
ALFONSO GUARQUEZ AJQUICHI, de treinta y siete afios de edad, casado,
guatemalteco, de origen maya kaqchikel, Maestro de Educacion Primaria, quien se
identifica con cédula de vecindad G-7 23,767 extendida por el alcalde Municipal del
municipio de Solola; actuamos en calidad de miembros del Equipo Legal del
Departamento de Solola, adscrito al Centro Para la Defensa Legal de los Derechos
Indigenas, asi mismo en nombre de la Asociacion Nacional de Guias de la Espiritualidad
Maya Katz'uk, seflalamos para recibir notificaciones y citaciones la Sexta Avenida y
Décima Calle esquina (Edificio de la Municipalidad Indigena) Zona Uno de la cabecera
departamental de Solola, de manera atenta y respetuosa ante el sefior Ministro de Cultura
y Deportes:

EXPONEMOS:

1. Acudimos a este Ministerio para que se promueva la declaracion de Patrimonio
Cultural y Natural del lugar Sagrado y sitio Arqueoldgico denominado PAN ULA’
JAAY, ubicado en la parte sur del municipio de San Pedro La Laguna del
departamento de Solola.

2. Solicitamos que al ser declarado Patrimonio Cultural y Natural el lugar mencionado se
autorice y estructure una instancia, con la participacion del Consejo de Ancianos
Tz utujiies, miembros de la Asociacion Nacional de Guias de la Espiritualidad Maya
“Katz’uk”, representantes de la Municipalidad de San Pedro La lLaguna y por
ciudadanos interesados de! Municipio; a fin de procurar su rescate, preservacion, buen
uso y desarrolio.

Antecedentes del Lugar:

El lugar conocido como PAN ULA’ JAAY, fue la primera ciudad de ia comunidad
linglistica de origen Maya Tz'utujil desde antes de la llegada de los espafoles, en la
época Precolombina, segun diversas fuentes histéricas, asi como la memoria histérica de
los vecinos de San Pedro la Laguna, quienes reiatan entre otros que por un deslave del
Volcan San Pedro, la ciudad quedo enterrada.

E)\u



En la epoca colonial, con la llegada de los esparioles, el nombre del lugar fue
tergiversandose, actualmente se le conoce con siete nombres distintos: Pan alu’ jaay. Pan
uleew jaay, Panalujay, Panu'uljay, Ulew jay, Panuiujay y Chu xoj. con diferentes
significados. Con el objeto de tener certeza linguistica, se solicité a la Academia de
Lenguas Mayas de Guatemala, ente rector en materia lingiistica de los idiomas mayas,
investigar la toponimia original de este lugar; la ALMG, en su informe correspondiente,
dictamino que la toponimia original del lugar es PAN ULA’ JAAY, que significa "En la Casa
de los Visitantes”

Conforme a certificado extendido por el Instituto de Antropologia e Historia del Ministerio
de Cultura y Deportes, el 25 de marzo de 1976, el lugar PAN ULA’ JAAY fue registrado
como uno de los Bienes Culturales de la Nacion, cuyo mapa a escala 1:5000 de Santa
Catarina Ixtahuacan, coordenadas 86.9-24.4, 87.2-24.5 hoja 1960 |, sefiala la ubicacion
descrita.

Por la importancia que reviste para la historia de los habitantes de la actual comunidad
Linguistica Tz'utujil y en particular para aqguellas personas que aun mantienen viva y
practican la espiritualidad maya, a partir del fenémeno natural sefialado, el lugar se
constituyd en un centro ceremonial Maya Tz'utujil, el cual ha sido utilizado hasta la fecha
de forma ininterrumpida por los Ajg'ijab’ (Guias Espirituales Mayas); antiguamente de
manera libre y sin obstaculos; en el pasado reciente y en el presente de forma subrepticia
y clandestina por diversas circunstancias, que se aclaran en el apartado siguiente:

A. HECHOS:

El lugar sagrado PAN ULA' JAAY a pesar de estar reconocido por el Estado como
Patrimonio Cultural desde 1,976, hasta la fecha el lugar se encuentra abandonado, sin
ninguna proteccién, bajo plantaciones de café y milpa, lo que ha permitido el saqueo de
los objetos arqueoldgicos que alli se encuentran, sin que ninguna autoridad Municipal o
Gubernamental intervenga para evitar ain mas su deterioro historico y cultural.

B. DE LA PRIVATIZACION DEL LUGAR

En décadas pasadas una de las corporaciones Municipales por considerar el terreno de
propiedad Municipal, vendié en parcelas a personas particulares la mayor parte del sitio
arqueologico dentro del cual se encuentra el Centro Ceremonial. Los actuales
propietarios no permiten el acceso a los guias espirituales mayas a realizar sus
ceremonias ancestrales, vedando con ello el derecho constitucional de Libertad de
Creencia y Religiosidad, asi como limitando el libre ejercicio de la espiritualidad maya,
como parte de los Derechos Colectivos del Pueblo, consagrado en la Constitucion Politica
de la Republica de Guatemala, Convenios internacionales ratificados por el Estado de
Guatemala, el Acuerdo de Paz Sobre identidad y Derechos de los Pueblos indigenas y
otras normas del Sistema de la Organizacion de Naciones Unidas.



C. DEL USO DE LA VIA DEL DIALOGO:

Los Ajq' ij (Guias Espirituales Mayas) durante varios anos y en distintas oportunidades
han piaticado con los propietarios de las parcelas referidas con el fin de obtener
autorizacion para el acceso al lugar y realizar libremente sus ceremanias mayas, pero la
respuesta siempre ha sido negativa. A partir del afio 2001 el Consejo Katz'uk puso el
caso en conocimiento del Equipo Legal de Solola, con quienes conjuntamente hasta hoy
han entablado dos reuniones con los citados propietarios y ta Corporacién Municipal para
lograr una solucion negociada del problema, sin lograr acuerdos de momento,
especialmente por diferencia de percepcion y conceptualizacion espiritual.

D. DENUNCIA A LA AUXILIATURA DE LA PROCURADURIA DE LOS DERECHOS
HUMANOS DE SOLOLA.

En el aflo 2003 se hizo una denuncia ante la Auxiliatura departamental de Solola sobre el
saqueo del lugar sagrado vy sitio arqueoldgico, por lo que en esa entidad se aperturd un
expediente identificado como Expediente ORF PDH Solola, de fecha 22-2003/d ESP/D de
los PI; el resultado de la investigacion realizada por la Auxiliatura, ha permitido avances
importantes en el caso, tales como opiniones, informes de investigacion e informes
circunstanciados que concluyen en que es necesario declarar el lugar sagrado y
arqueolégico como Patrimonio Cultural de la Nacién, de conformidad con lo que
establece el articulo 26 del Decreto 26-97 Ley para la Proteccion del Patrimonio Cultural
de la Nacion.

FUNDAMENTO DE DERECHO

Derechos de la Constitucion Politica de la Republica de Guatemala violados:

Art. 4, LIBERTAD E IGUALDAD: En Guatemala todos los seres humanos son libres e

iguales en dignidad y derechos.

Art. 5, LIBERTAD DE ACCJ/ON: Toda persona tiene derecho a hacer lo que la ley no

prohibe...; tampoco podra ser perseguida ni molestada por sus opiniones...

Art. 28, DERECHO DE PETICION: Los habitantes de la Republica de Guatemala tiene

derecho a dirigir individual o colectivamente, peticiones a la autoridad, la que esta

obligado a tramitarlas y debera resolver conforme a la ley. En materia administrativa el

término para resolver las peticiones y notificar las resoluciones no podra exceder de

treinta dias. )

Art. 36, LIBERTAD DE RELIGION: El ejercicio de todas las religiones es libre. Toda

persona tiene el derecho a practicar su religion o creencia, tanto en publico como en
rivado...

E\rt. 46, PEEEMINENCIA DEL DERECHO INTERNACIONAL: Se establece el principio

general de que en materia de derechos humanos, los tratados y convenios aceptados y
ratificados por Guatemala, tienen preeminencia sobre el derecho interno.

Art. 57. DERECHO A LA CULTURA: Toda persona tiene derecho a participar libremente

en la vida cultural y artistica de la comunidad...



Art. §8. IDENTIDAD CULTURAL: Se reconoce el derecho de las personas y de las
comunidades a su identidad cultural de acuerdo a sus valores, su lengua y sus
costumbres.

Art. 59. PROTECCION E INVESTIGACION CULTURAL: Es obligacion primordial del
Estado proteger, fomentar y divulgar la cultura nacionai; emitir las leyes y disposiciones
que tiendan a su enriquecimiento, restauracion, preservacion y recuperacion; promover y
reglamentar su investigacion cientifica, asi como la creacion y aplicacion de tecnologia
apropiada.

Art. 60. PATRIMONIO CULTURAL: Forman el patrimonio cultural de la Nacién los bienes
y valores paleontologicos, arqueologicos, histéricos y artisticos del pais y estan bajo la
proteccion del Estado...

Art. 61. PROTECCION AL PATRIMONIO CULTURAL: Los sitios arqueologicos, conjuntos
monumentales y el centro cultural de Guatemala, recibiran atencion especial del Estado,
con el proposito de preservar sus caracteristicas y resguardar su valor histérico y bienes
culturales...

Art. 64. PATRIMONIO NATURAL: Se declara de interés nacional la conservacion,
proteccion y mejoramiento del patrimonio natural de la Nacion. ..

Art. 66. PROTECCION A GRUPOS ETNICOS: Guatemala esta formada por diversos
grupos étnicos entre los que figuran los grupos indigenas de ascendencia maya. El
Estado reconoce, respeta y promueve sus formas de vida, costumbres, tradiciones,
formas de organizacién social...

Ley para la proteccion del Patrimonio Cultural Nacioén, Decreto Numero 26-97,
reformado por el Decreto 81-98:

Art. 1. OBJETO: La presente ley tiene por objeto regular la proteccion, defensa,
investigacion, conservacion y recuperacion de los bienes que integran el patrimonio
cultural de la Nacion. Corresponde al Estado cumplir con estas funciones por conducto
del Ministerio de Cultura y Deportes...

Art. 2. PATRIMONIO CULTURAL: Forman el patrimonio cultural de la Nacién ios bienes
e instituciones que por ministerio de ley o por declaratoria de autoridad lo integren vy
constituyan bienes muebles o inmuebles, publicos y privados, relativos a paleontologia,
arqueologia, historia, antropologia, arte, ciencia y tecnologia, y la cultura en general,
incluido el patrimonio intangible, que coadyuven al fortalecimiento de la identidad nacional.
Art. 5. BIENES CULTURALES: Los bienes culturales podran ser de propiedad publica o
privada. Los bienes culturales de propiedad o posesion publica son imprescriptibles e
inalienables. Agquellos bienes culturales de propiedad publica o privada existentes en el
territorio nacional, sea quien fuere su propietario o poseedor, forman parte, por ministerio
de la proteccion del estado. ..

Art. 156, PROTECCION: La proteccion de un bien cultural inmueble comprende su
entorno ambiental. Corresponderéd a la Direccion General del Patrimonio Cultural y
Natural, a través del Instituto de Antropologia e Historia, delimitar el area de influencia y
los niveles de proteccion.



Art. 68, ASOCIACIONES CULTURALES NO LUCRATIVAS: Podran constituirse a nivel
departamental y municipal, asociaciones culturales no lucrativas, que tengan por
finalidades siguientes.

1. Contribuir a la proteccion, salvaguardar, enriquecimiento y comunicacion del

Patrimonio Cultural de la Nacion

2. Concienciar sobre la funcion social de la cultura.

3. Capacitar en materia cultural a sus miembros.

4. Fomentar la cultura nacional en toda su diversidad...
ART. 59 RECONOCIMIENTO DE ASOCIACIONES: Se reconoce a las asociaciones
civiles o juntas de vecinos su calidad de vigilantes del Patrimonio Cultural de la Nacidn,
las que tendran legitimidad para denunciar ante las autoridades administrativas, de policia
y judiciales y los hechos y actos que atenten contra el Patrimonio Cultural de la Nacion.

Derechos Amparados por la Convencién Americana Sobre Derechos Humanos, que
han sido violados:

Art. 1. OBLIGACION DE RESPETAR LOS DERECHOS: Los Estados partes en esta
convencion, se comprometen a respetar los derechos y libertades reconocidos en ella y a
garantizar su libre y pleno ejercicio a toda persona que esté sujeta su jurisdiccion, sin
discriminacion alguna por motivos de raza, color, idioma, religion, opiniones politicas...

Art. 12. LIBERTAD DE CONCIENCIA Y DE REL/G/ON

1. Toda persona tiene la libertad de conciencia y de religion. Este derecho implica la
libertad de conservar su religion o sus creencias o de cambiar de religion o de
creencias asi como la /ibertad de profesar y divulgar su religion a sus creencias,
individual o colectivamente, tanto publico como en privado.

2. Nadie puede ser objeto de medidas restrictivas que pueden menoscabar la libertad
de conservacion su religion o sus creencias o de cambiar de religion o de
creencias.

Art. 16. LIBERTAD DE ASOCIACION:

1. Todas las personas tiene derecho a asociarse libremente con fines ideologicos,
religiosos, politicos, economicos, laborales, sociales, culturales...

Art. 24. IGUALDAD ANTE LA LEY: Todas las personas son iguales ante la ley. En
consecuencia, tienen derecho, sin discriminacion, a igual proteccion de la ley.

Derechos Amparados en el Protocolo Adicional a La Convencion Americana Sobre
Derechos Humanos En Materia De Derechos Economicos, Sociales Y Culturales,
“Protocolo De San Salvador” que igualmente han sido violados.

Art. 3. OBLIGACION DE NO DISCRIMINACION: Los Estados partes en el presente
Protocolo se comprometen a garantizar el ejercicio de los derechos que en el se enuncian,
sin discriminacion alguna, por motivos de raza, color, sexo, idioma, religién, opiniones
oliticas...
in‘. 14. DERECHO A LOS BENEFICIOS DE LA CULTURA:
1. Los Estados partes en el presente protocolo reconocen el derecno de toda persona
A) participar en la vida cultural y artistica de la comunidad;



2. Entre las medidas que los Estados partes en el presente protocolo deberan adoptar
para asegurar el pleno ejercicio de este derecho figuraran las necesarias para la
conservacion, el desarrollo y la difusion de la ciencia, la cultura y el arte.

Derechos contemplados en el Convenio No. 169 de la Organizacion Internacional
del Trabajo OIT, sobre Pueblos Indigenas y Tribales en Paises Independientes; que
no han sido respetados:

Art. 5.

A) Deberan reconocerse y protegerse los valores y practicas sociales, culturales,
religiosos y espirituales propios de dichos pueblos y debera tomarse debidamente
en consideracion la indole de los problemas que se les plantean tanto colectivo
como individualmente.

Art. 7. 1. Los pueblos interesados deberan tener el derecho de decidir sus propias
prioridades en la medida en que este afecte a sus vidas, creencias. instituciones y
bienestar espiritual y las tierras... su propio desarrollo econdmico, social y cultural...

Art. 13. 1. Aplicar las disposiciones de esta parte del convenio, los gobiernos deberan
respetar la importancia especial que para las culturas y valores espirituales de los pueblos
interesados reviste su relacion con las tierras o territorios que ocupan o utilizan de alguna
u otra manera.

Art. 15. 1 Los derechos de los pueblos interesados a los recursos naturales... Estos
derechos comprenden el derecho de esos pueblos a participar en la utilizacion,
administracion y conservacion de dichos recursos.

Derechos reconocidos en el Acuerdo Sobre Identidad Y Derechos De Los Pueblos
Indigenas; que también han sido desconocidos:

lll. DERECHOS CULTURALES. Incisos

C. ESPIRITUALIDAD:

1. Se reconoce la importancia y la especificidad de la espiritualidad maya, como
componente esencial de su cosmovisiéon y de la transmision de sus valores.

2. El Gobierno se compromete a hacer respetar el ejercicio de esta espiritualidad en
todas sus manifestaciones, en particular el derecho de practicarla, tanto en publico
como en privado por medio de la ensefianza, el culto y la observancia. Se reconoce
asi mismo la importancia del respeto debido a los guias espirituales indigenas asi
como a las ceremonias y los lugares sagrados.

D. TEMPLOS, CENTROS CEREMONIALES Y LUGARES SAGRADOS:

1. Se reconoce el valor historico y la proyeccion actuai de los templos y centros
ceremoniales como parte de la herencia cuitural, histérica y espiritual maya y de los
demas pueblos indigenas.
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Templos Y Centros Ceremoniales Situados En Zonas Protegidas Por El Estado Como
Arqueologicas.

2. De conformidad con la Constitucién Politica de la Republica, forma parte del
patrimonio cultural nacionai los templos y centro ceremoniales de valor arqueolégico.
Como tales, son bienes del Estado y deben ser protegidos. En este contexto, debera
asegurarse gue no se vulnere ese precepto en el caso de templos y centros
ceremoniales de valor arqueologico que se encuentren o se descubran en propiedad
privada. ..

3. Se reconoce el derecho de los pueblos Maya, Garifuna y Xinca de participar en la
conservacion y administracion de estos lugares. ..

4. Se modificara la reglamentacion para la proteccion de los centros ceremoniales en
zonas arqueoldgicas a efecto que dicha reglamentacion posibilite la practica de la
espiritualidad y no puede constituirse en un impedimento para el ejercicio de la misma
El Gobierno promovera, conjuntamente con las organizaciones espirituales indigenas,
un reglamento de acceso a dichos centros ceremoniales que garantice la libre practica

de la espiritualidad indigena dentro de las condiciones de respeto requerida por los
guias espirituales.

Lugares Sagrados:

5. Se reconoce la existencia de otros lugares sagrados donde se ejerce tradicionaimente
la espiritualidad indigena y en particular maya que debe ser preservados. ..

PRUEBAS:

Para probar nuestras respectivas posiciones del hecho en que se fundamenta nuestra
pretension, ofrecemos como elementos de conviccion los siguientes fundamentos:

A. DOCUMENTOS: 1) Copia de la certificacion del Registro de Bienes Cuiturales, del
Instituto de Antropologia e Historia del Ministerio de Cultura y Deportes. 2) Croquis del
sitio arqueoldgico y sagrado. 3) informe de investigacion sobre la importancia del lugar,
realizado por la antropologa Lina Barrios. 4) Informes de investigacion de campo
realizado por el Equipo Legal de Solola. 5) copia de referencias documentales que dan
fe sobre la historia y existencia del lugar. 6) Registro de sitios arqueoldgicos de Solola
del Instituto de Antropologia e Historia. 7) Fotografias del lugar, donde se evidencia el
abandono y la existencia del cultivo de café en el Centro Ceremonial. 8) Denuncia del
caso a la PDH Solola. 9) Apertura de expediente ORF PDH Solola, de fecha 22-
2003/D de los Pueblos Indigenas e informes de investigador de la PDH 10) Opinidn
emitida por el Guia espiritual Narciso Cojti de la Defensoria de Pueblos Indigenas de la
PDH. 11) Informe circunstanciado del Ministro de Cultura y Deportes. 12) Informe
circunstanciado del Director General del Patrimonio Cultural y Natural del MICUDE. 13)
Opinién emitida por la Defensoria de Pueblos Indigenas de la PDH. 14) Dictamen
LingUistico sobre la toponimia ancestral del lugar sagrado, emitido por la Academia de
Lenguas Mayas de Guatemala.
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. DECLARACION DE PARTE: Que en forma personal y no mediante apoderado

deberan presentar en su oportunidad los supuestos propietarios del lugar y de la
Corporaciéon Municipal de San Pedro La Laguna, Solola.

. DECLARACION DE TESTIGOS: EJ Consejo de Ancianos y Guias de la Espiritualidad

Maya Katz'uk, la comunidad Linglistica TZ'utujil de la ALMG.
RECONOCIMIENTO DE LAS AUTORIDADES: Que debera practicarse en el lugar

sagrado y sitio arqueoldgico, con el acompafiamiento de personas y autoridades que
se involucren en el caso.

PETICION:

DE TRAMITE:

1

Por presentado y se admita para su tramite el presente memorial y documentos
adjuntos, ordenandose la formacion del expediente respectivo.

DE FONDO:

1.

Que sea DECLARADO PATRIMONIO CULTURAL Y NATURAL DE LA NACION, el
sitio sagrado y arqueoldgico denominado PAN ULA’ JAAY, ubicado en el municipio de
San Pedro la Laguna, del departamento de Solola, para su conservacion, proteccion,
restauracion y desarrollo.

Que en el Acuerdo Ministerial se utilice el nombre PAN ULA’ JAAY y no otro para
nombrar al lugar Sagrado y sitio arqueoldgico, por ser este nombre la toponimia
ancestral, de conformidad con el dictamen linglistico de la Academia de Lenguas
Mayas de Guatemala.

Que se asigne una comision de investigacion al lugar para que realice una inspeccion,
asi como se dicten medidas urgentes de parte del MICUDE, para detener su deterioro,
se evite el saqueo de las piezas arqueoldgicas y se establezca un dialogo con los
propietarios respecto al cultivo de café y milpa existentes en el lugar, que estan
contribuyendo a la destruccion y desaparicion del sitio arqueologico.

. Que en el Acuerdo Ministerial que haga la declaratoria de Patrimonio Cuitural de la

Nacidn, se tome en cuenta al Consejo de Ancianos y Guias de Espiritualidad Maya del
Departamento de Solola “Katz'uk, para la conformacion de la JUNTA DE VECINOS
que estaria a cargo de la vigilancia del lugar sagrado y sitio arqueologico.

CITA DE LEYES: Articulos: 4, 5, 28, 38, 46, 57, 58, 59, 60, 61, 64, 65 y 66 de la
Constitucién Politica de la Republica de Guatemala. Art. 1, 12, 16 y 24 de la Convencion
Americana Sobre Derechos Humanos. Art. 3 y 14 del Protocolo de San Salvador, en
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Materia de Derechos Econdmicos, Sociales y Culturales. Articulos 5, 7, 13 y 15 del
Convenio No. 169, Sobre Pueblos Indigenas y Tribales en Paises Independientes, de la
Organizacién Internacional del Trabajo OIT. Numeral lll, incisos C y D del Acuerdo Sobre
Identidad y Derechos de los Pueblos Indigenas.

Adjunto copia de la presente y de la documentacion ofrecida en el apartado de pruebas

Solola, 12 de Noviembre de 2004.

\

(f) o e (f)
" Alfonse/{Gtarquee AJ@ Pefro Cruz Garcia
{_—TRepreskntante-deT Equipo Representante del Equipo
_—"Legal de Solota Legal de Solola
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PROCURADOR DE LOS DERECHOS HUUMANOS

“Solo respetando los derechos humanos habrd paz v deme

12 Avenida 12°72 zona 1, Tel. 230087:4/6 L-mail: opdhai@inteine
Guatemala, C.A.

MEMORANDUM
REF.EXP. ORD, PDH. SOL.22-2003/D de los P1.

PARA: LIC. OVIDIO PAZ BAL.
Ausxiliar Departamental

Del Procucador de las Devechaos Hurn:\ncia ) {(}\

DE: SALVADOR LOARCA MARROQUIN,

Investigader.
ASUNTO: Informe caso Panalujay.

FECHA: Solold 5 de febrero de 2,004,

RESUMEN DI LADENUNCIA,

Lise sefiores Alfonso Guarques, Pedre Crun Gareia v Franiiscs Chelaltio

Heenandez, mitrbros: dal Equipo Legal, de la entidad Defensa Legal de los Dear

Colectives de Jos Pueblos Indigenas, denuncian presunts v
Flumanos de los Puebios Indigenas de Sololi, especificamente en la deprad
destruccién del patrimonio cultural. Estdn muy preccupados por el saquea y detericro
del lugar denominado Panalujay, junsdiceidn del municipio de San Pedre la Laguna y
declarado por esta dependencia como Protegide, en dicho lugar se encuentra ¢l centeo

ceremonial del mismo nombre y considerado lugar sagrads para los pueblos Mayas de

Solols, por el momento no existe autonidad a]guna que resguarde o proteja v el

Ministerio de Cultura y Deportes, no se ha preacupado por la proteccion =fectiva de

dicho lugar, a pesar de tener mandato legal para ello, indican los denunciantes gue ne

tenen libee acceso a dicho lugar para realizar sus ceremonias espintuales,

propictarios particulares del mencionado lugae.
DILIGENCIAS PRACTICADAS
INSPECGION OCULAR

El dia suatro de febrero de dos mul cuates el Lic. MARCO ANTONIO
CURUCHIC MUX, Asesor del departamento juridico del  Ministeric de Cultuca y
Depottes, realizé una inspeccion del lugar denominado Panalujay en el municipio de
San Pedro la Laguna, juntamente con mi persona. Segln sus primeras impresiones, <l
lugar fue un centro ceremaonial maya,. por las caracteristicas de los monticulos y la

ubicacidn del mismo.
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PROCURADOR DE LOS DERECIHOS HUNANOS

“Sola respetando los derechaes huwnanos habré paz y democracia”
12 Avenida 12°72 zona 1, Tel. 2300874/6 E-mat!l: opdhgi@intelnel net.gl
Guatemala, C.A.

Ofrecid rendiv un informe al Ministro actual IManuel de »]e'\js Salazar T

gus, ¥
solicitara un estudio mas profundo y especializado de antropdlopos.  Indied que el
problema es que se encuentra en propiedad privada y cualquier diligencia del Ministenio
serd en vano en virtud por lo.que establec: la Constitucion Palitica de Guatemala en el

articulo 39 que garantiza ia propiedad privada.

Realizamos un tecornido conjuntamente, en una parcte del drea, monstatanios que

en uno de los monticulos ha side saqucadov, en el mismo se ha ¢
CONCLUSIONES.

El Lic. Curcuchich tiene una maestria en Devecho Indigena, su v

contribuie para avanzar con las dingenciaa para que =2n el sitvn sapradn maya tangan

acceso los sacerdotes mayas y el pueblo Tzuwujl

El derecho de los pueblos indigenas a lo largo de su histonia han sido wiolades de
manera sistematicd por el Estado Guatemalteco a pesar de que existen instrumentos
internacionales y acuerdos gubernativos que garantizan el libre accesc a los centros
sagrados. Es evidente que PANALUJAY es un centro ceremonial maya por lo que la

Insutucién velard para que sea declarado patrimonio cultural de los puebios indigenas

Atentamente,

o
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Sr. Carlos Rene Lacan i
Sccretario Ejecutivo

ciize)

Respetable Secretario:

< wac]x’,"”ﬁ;—ruub’ii’ ja Tz utujil
we qas ta jun nimalaj ki’koteemaal k’o
udo de parte de la Comunidad Lingiistica,

Ta K’ama’ opoon jun .
Tinamitaal, nwajob’eej opoonchi
pan aak’u’x. Reciba un cordial~s
esperando haya paz en su corazon.

En base al oficio recibida por la oficina de esta comunidad Lingiistica, de
fecha 25 de agosto de 2004, donde se nos solicita investigar la toponimia original
del lugar sagrado-arqueologico denominado “Panalujay”, ubicado en ¢l municipio
de San Pedro La Laguna, Solola.

Basandose del resultado de la investigacion de toponimias de los lugares
poblados y no poblados hecha por esta comunidad lingiiistica, le informamos que,
el nombre ariginal del lugar en mencién es: Pan ula’ jaay. Aplicando un analisis
lingiiistico a esta forma se tiene que: Pan es una preposiciéon que en el idioma
Castellano indica dentro de o en; Ula’ significa visitante, Jaay indica casa. Una
traduccion idiomatica a la forma Pan ula’ jaay es cen la casa de los visitantes.

Esperamos que con esta informacién podamos contribuir en el desarrollo y
fortalecimiento del caso, asi mismo agradecemos por considerar esic nombre para
la declaratoria de Patrimonio Cultural por el Ministerio de Cultura y Deportes.

Sin otro particular me suscribo de usted,

Atentamente,

Presidente en funciones C.L.

AANQAJOBREEI NEQH.AT JAN JA RUKOJIIN RONOJEEL JA MAYATTZLI0B AL 1/ vl
Nuestra meta ey ba oficializacion de Tox Tdiomas Mavas
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Anexo 12

Altar ceremonial ubicado en el lugar sagrado Pan Ula’ Jaay, en el municipio de
San Pedro La Laguna del Departamento de Solola. Junio 2014

Espacio empleado para la realizacion de ceremonias mayas dentro de la
extensién del terreno que abarca la denominacion del sitio Pan Ula’ Jaay.

Municipio San Pedro la Laguna del Departamento de Solola. Fecha: Junio 2014

192



Altar personal construido en la vivienda del Guia Espiritual Pedro Cruz. Municipio
San Pedro La Laguna, Departamento de Solola. Fecha: Junio 2014
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Entrevista con el Guia Espiritual Pedro Cruz, habitante y originario del municipio
de San Pedro La Laguna. Miembro del Consejo de Ancianos al que se refiere el
Acuerdo Ministerial 85-2005 en sus considerandos como los solicitantes de la

declaratoria del sitio Pan Ula’ Jaay como un lugar sagrado. Fecha: Junio 2014
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Mural ubicado en la calle principal por la que se transita del muelle al centro del
municipio San Pedro La Laguna, departamento de Solola. Es muy comun observar
murales similares en paredes que dan frente a las calles del municipio. Fecha:
Agosto 2014.
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